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DİZİN 603 


GİRİŞ 


Hurufilik, Fazlullah tarafından XIV. yüzyıl İran'ında kurulmuş, iz- 
leri XVII. yüzyıla kadar Anadolu ve Balkanlarda takip edilebilen mistik 
ve felsefi bir akımdır. Hurufiliği iki dönemde değerlendirebiliriz: Bi- 
rincisi, akımın Fazlullah ve öğrencileri tarafından kurulup temelleri- 
nin İran ve Azeri topraklarında atıldığı yaklaşık yarım yüzyıllık bir dö- 
nemi kapsar. Ikinci dönem ise Aliyyu'l A'lâ, Mir (Seyyid) Şerif, Seyyid 
Nesimi ve Refi'i gibi Hurufi düşünürlerinin Fazlullah'ın ölümünden 
sonra Anadolu ve Suriye'ye geçmeleriyle başlayıp XVII. yüzyılda Bal- 
kanlarda devam eder. Hurufiliğin bu ikinci döneminin Osmanlı top- 
raklarında, elde bulunan yazma eserlerin tarihlerinden hareketle, iki 
buçuk yüzyıl boyunca parlak bir şekilde sürdüğü söylenebilir. 

Hurufiliğin birinci döneminde yazılan eserler genelde Farsçadır. 
İkinci dönemdeki eserler ise çoğunlukla birinci dönemde yazılmış bu 
temel eserlerin, hiçbir zaman kelime kelime olmasa da Türkçeye ter- 
cümesi konumundadır. Nesimi tarafından Anadolu'da Hurufiliği yay- 
makla görevlendirilen ve muhtemelen Anadolu'ya geçen ilk Hurufiler- 
den olan Refi'i 1409'da yazdığı Beşâretnâme'sinde, bu eseri zorlanarak 
da olsa Türkçe yazdığını belirtmiştir. Bu açıdan Refi'i, karşımıza Hu- 
rufiliğin Anadolu'da yayılma şeklini belirleyen kişi olarak çıkar, 
uyguladığı yöntem de Hurufi felsefesinin Türkçe ifade edilmesidir. 

Iran ve Azerbaycan coğrafyasında, baskı ve zulümlerden dolayı ya- 
rım yüzyıl kadar süren Hurufi felsefesinin izleri Anadolu ve Balkanlar- 
da devam etmiştir. Refi'i örneğinde olduğu gibi, bu yeni coğrafyada 
Hurufiliğin yayılmasının tek yolu felsefenin Türkçe ifade edilmesinden 


geçmekteydi. Abdülmecid b. Firişte'nin eserlerinden başlayarak Ana- 
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dolu'da yazılan ilk Türkçe Hurufi eserlerin ağırlıklı olarak, Farsça ya- 
zılmış ilk dönem Hurufi kaynaklarının sistemli ve daha anlaşılır hale 
getirilmiş tercümeleri olduğu görülür. Bu açıdan düşünüldüğünde 
Hurufilik bir süre kendini tekrar eder bir mahiyet göstermiştir. 

Sözlü geleneğin yaygın olduğu Anadolu insanı için şiirsel söylemin 
önemi inkâr edilemez. Yunus Emre, Hacı Bektaş, Pir Sultan Abdal, 
hatta Mevlana gibi şahsiyetlerin önem kazanmasında felsefeleri kadar 
Anadolu insanına ulaşmanın en kolay yolu olan şiiri seçmeleri de etki- 
li olmuştur. Anadolu ve Balkanlarda yazılmış Hurufi eserleri arasında 
şiirin önemli bir yeri vardır. Penahi, Misali, Muhiti, Arşi gibi şairler 
Hurufi felsefesini şiir diliyle ifade ederek hem geniş kitlelere ulaşabil- 
mis hem de Hurufiliğin yayilmasina katkı sağlamışlardır. 

Hurufiliğin felsefi anlamda, ilk yıllarında geldiği noktadan fazla ile- 
riye gitmemesi Hurufilerin yaşadığı coğrafi kaymalarla açıklanabilir. 
Iran ve Azerbaycan'dan sonra Anadolu'da temsil edilen Hurufilik, söy- 
lediğimiz gibi, ikinci kez Türkçe olarak doğmuştur. Anadolu'da da ya- 
şanan bazı baskılar akımı bu sefer Balkanlara yöneltir. Balkanların, ö- 
zellikle Arnavutluk'un seçilişinde, merkeze uzak olmanın yanı sıra Os- 
manlının Balkan ülkelerinde yeni Müslüman olmuş tebaaya gösterdiği 
geniş hoşgörünün de payı vardır. Nitekim Ortodoks Islama uzak bir- 
çok tarikat altın çağlarını Balkanlarda yaşamıştır. Sonuçta Hurufiliğin 
XVII. yüzyıla dek süren, bu son iki buçuk yüzyıllık döneminde yazılan 
eserlerin en temel özelliği Hurufiliğin yeni bir coğrafyada, önce Ana- 
dolu'da, sonra Balkanlarda tanıtılıp yayılmasıdır. Fakat tebliğ eksenli 
ürünler verilmesi nedeniyle Hurufi felsefesi kısmen iptidai kalmıştır. 

Ancak ikinci dönem Hurufi yazarlardan Cavidi Ali'nin şerhleri, 
Mukimi'nin Vahdetnâme'si, kısmen de Işkurt Dede'nin Salâtnâme'si fel- 
sefi anlamda özgün ve Hurufi felsefesini ileriye götüren eserlerdendir. 
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Hurufiler, tüm felsefelerini harfler üzerine kurmaları nedeniyle, 
harflerden bir şekilde bahseden diğer felsefi-mistik akımlar ve harfçi- 
lerden ayrılırlar. Bu açıdan bakıldığında Hurufilik Islam dünyasında, 
hatta dünya kültür tarihinde ayrıcalıklı ve eşsiz bir konumdadır. 

Mevcut harflerin tümü 32 tanedir. Bu harfler yaratılışın temel araç- 
ları olmasından ziyade tüm varlığın ve mevcudatın temelini oluştur- 
maktadır. Aynı harfler namaz, oruç, hac, kısacası tüm ibadetlerin te- 
meli ve gayesi olarak görülmüştür. Bu geniş yorum yelpazesinde Hu- 
rufiler harfler aracılığıyla Incil ve Tevrat yorumları bile yapmışlardır. 

Harfler Allah'ın ezeli ve ebedi kelamı olarak O'ndan ayrılamaz. Bu 
açıdan bakıldığında Hurufiler harflerin varlığını varlıkta müşahede 
ederek aslında varlıkta Allah'ın varlığını müşahede etmişlerdir. Dola- 
yısıyla harfler araştırılması gereken ilahi bir zuhur olarak karşımıza 
çıkmaktadır. Harflerin bizzat kendilerindeki zuhurunu müşahedele- 
riyle de, Hurufiler aslında Allah'ı kendilerinde müşahede etmektedir. 

Bu müşahedeye dayanan Hurufi felsefesi harflerin rakamsal değer- 
lerinden, nokta sayılarından, telaffuzlannda ortaya çıkan harf sayıla- 
rından (bundan sonra bu işleme inbisat veya ecza diyeceğiz) hareket 
ederek harfleri rakamlarla ilişkilendirmektedir. Böylece harf, söz ve 
sayılar aynı çerçevede gün yüzüne çıkıp değerlendirilmiştir. Örneğin 
iki farklı unsurdan elde edilen aynı rakamlar, bu ikisi arasında bir 
benzeşim, bir ayniyet kurulmasıyla sonuçlanır. Harfler ile rakamlar 
arasındaki ilişki ve çeşitli hesaplar Hurufi yorumlarında sık kullanılır. 

Kuran ile hadislerin tevil ve tefsiri ise Hurufi düşünürlerin kendi 
yaptıkları bazı keşiflerden hareketle yapılmaktadır. Bu açıdan bakıldı- 
gında Hurufi tefsirinin nakli olmadığı ve bu çalışmaların tevil olarak 
değerlendirilmesinin daha doğru olacağı söylenebilir. Yine de Hurufi 
tevillerinin oldukça özgür, mantıklı ve özgün olduğu da vurgulanma- 
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lıdır. Bir kelimenin bazen gerçek anlamını, bazen yan anlamlarını kul- 
lanarak, bazen ayet veya hadis içerisinde virgülü alışılmışın dışında bir 
yere koyup anlam çeşitliliği oluşturarak yorumlarını zenginleştirmiş- 
lerdir. Bu imkânın bulunmasının, her şey bir yana, Kuran'ın metin 
olarak barındırdığı anlam zenginliğini göz önüne serdiği bir gerçektir. 

Bunlara örnek olarak şimdilik kısaca Hz. Âdem ve Havva'nın ye- 
dikleri “yasak meyve"nin “hiçbir şey yememek” ile tevil edilmesini ve- 
ya “Yayılmış ince deri üzerine, satır satır yazılmış hitaba" (TOR 52:2-3) aye- 


» « 


tindeki “yayılmış ince deri"nin “yüz,” “satır satır yazılmış” olmasını da 
“yüzde bulunan hatlar”la (kastedilen kıllardır) tevil edilmesini verebi- 
liriz. Hurufi tevilinde Nuh'un gemisi kalem, deniz ise mürekkep ol- 
maktadır. Her ne kadar bugüne dek Hurufi yorumları tefsirciler tara- 
fından bilinmese, hatta bilinmek istenmese bile Hurufi tefsirinin tefsir 
tarihi açısından önemli ve özgün bir örnek olduğu muhakkaktır. 

Son Hurufi eserlere XVII. yüzyılda rastlanır. Oysa Hurufiliğin diğer 
tarikatlar, mistik ve felsefi akımlar üzerindeki etkisinin çok daha yakın 
zamanlara dek sürdüğü kuvvetle muhtemeldir. Ancak böyle bir araş- 
tırmanın sağlıklı yapılabilmesi, Hurufiliğin doğru, bütüncül ve ayrinn- 
lı bir şekilde tanınmasına bağlıdır. Ancak bundan sonra Bektaşilik, 
Hamzavilik, Melâmilik, Şamlu, Ateşbeyli, İsabeyli gibi akımlar üzerin- 
deki Hurufi etkisinden doğru bir şekilde söz etmek mümkün olur. 

Hurufilik üzerine yapılmış araştırma ve çalışmalara gelince... İl- 
ginçtir ki belirli dönemlerde araştırınacıların ilgi odağı haline gelen 
Hurufilik üzerine ilk bilimsel çalışmalar XIX. yüzyılın sonları ve XX. 
yüzyıl başlarında yapılmıştır: E. G. Browne'ın makaleleri, C. Huart'ın 
bazı Hurufi metinlerini yayımladığı Textes Persans Relatifs â la Secte des 
Houroufis başlıklı çalışması ve buna Rıza Tevfik'in yazdığı önsöz bun- 
lar arasındadır. XX. yüzyıl başlarında, özellikle Iran'da Hurufilik üzeri- 
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ne araştırmalar yoğunlaşmıştır. M. C. Meşkür, Mir Fatrus, A. Tevek- 
küli ve E. Verdâsebi gibi çok bilimsel olmasa da konu üzerinde kitap- 
çıklar yazan yazarlardandır. Aynı dönemde Rıfkı Melül Meriç, İstan- 
bul Üniversitesi'nde bir tez hazırlamıştır. 

XX. yüzyılın ortalarında 1. Hikmet Ertaylan Hurufi Türk edebiya- 
undan örnekler içeren metinler yayınlamıştır. S. Kiyâ ve A. Gölpınar- 
lmn makale ve kitapları, A. Alparslan'ın tezi bu döneme damgasını 
vuran araştırmalardandır. H. Aksu ve H. Zülfikâr'ın tezlerini, C. Muh- 
tar, H. Algar, I. Melikoff, Z. Karagözlü ve S. Bashir'in makalelerini, R. 
Hıyâvi ve Y. Ajand'in eserlerini son dönemde Hurufilik üzerine yapıl- 
mış çalışmalara örnek olarak verebiliriz. 

Üzülerek söylemek gerekir ki, her biri kendi çapında değerli ol- 
makla birlikte tüm bu çalışmalar Hurufiliği doğru bir şekilde tanıma 
konusunda ihtiyacı karşılamaz. Çünkü bu çalışmalarda Hurufilik bü- 
tüncül olarak ele alınmamış, ilk elden kaynaklar tamamıyla okunma- 
mış ve bir dizi kanıksanmış yanlışlık, sorgulanmaksızın tekrarlanmış- 
tır. En basitinden, “Fazlullah Mehdi mi, Mesih mi, yoksa Allah mı- 
dir?", “Hurufiler öte dünyaya inanırlar mı?”, “Fazlullah Hz. Muham- 
med ve Hz. İsa'ya göre nasıl konumlandırılır?” gibi sorular hâlâ cevap- 
sızdır. Ayrıca Hurufilik bir din midir, Islamın bir kolu mudur, Huru- 
filer Hıristiyanlıktan mı etkilenmişlerdir, Nusayri midirler, yoksa ma- 
teryalist midirler gibi soruları yanıtlamakta güçlük çekilmektedir. 

Birçok araştırmacı bu soruları ilk elden kaynaklara dayanmadan 
cevaplandırmaya çalışmış, bu konuda keskin ve kendinden emin yar- 
gılarda bulunmuştur. Işin daha üzücü tarafı, otorite kabul edilen bazı 
isimler tarafından verilen yargılar, sonraki kuşaklar tarafından tartışıl- 
maksızın kabul edilerek, günümüze aksi iddia edilemez genel gerçek- 
ler olarak gelmiştir. Üstüne üstlük bu kıt ve yanlış bilgiler ışığında 
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Hurufilik diğer harfçi akım ve kişilerle karşılaştırılmaya çalışılmıştır." 
Bazı eserlerde Hurufiler hakkında hakarete varan ifadelere bile 
rastlanır, ki bunlar Hurufilerin tarihte yaşadıkları takip ve kovuştur- 
manın bilim dünyasında da sürüşünün örnekleridir. Hurufileri tanı- 
dıktan sonra, onlar hakkında yazılıp söylenenleri yeniden okuyunca, 
“bu aşağılama ve küçük düşürmeler, toplumu bilinçli olarak bu akım- 
dan soğutma amaçlı mı yapıldı” diye düşünmemek elde değildir. 
Yapılmış en iyi çalışmalarsa Hurufilerin yazdığı bir edebi eserin 
transkripsiyonlu metninin verilmesi çalışmalarıdır. Bu tarz çalışmalar- 
da da araştırmacıların üzerinde çalışma yapılmış diğer ilk elden kay- 
naklarla bir karşılaştırma gereği duymadıkları, bir yargıya varmadıkla- 
rı, sınırlı transkripsiyon çalışmalarıyla yetindikleri görülecektir. Dola- 
yısıyla gelinen en iyi nokta, Mevlana'nın o meşhur hikâyesinde anlattı- 
ğı gibi, körlerin tarifiyle bir fili tanımaktan öteye geçmemektedir. 
Bununla birlikte Hurufi metinlerin kendine has birtakım zorlukla- 
rı olması da araştırmacıların sınırlı sayıda eser vermelerine yol açmış- 
ur. Özellikle metinlerin Farsça ve Farsçanın lehçeleriyle yazılması, ya- 
pılan ayet ve hadis yorumlarının Arapça sarf ve nahiv bilgileri gerek- 
tirmesi, eserlerin sistemli düzenlenmemesi, belirtilen konu başlıkları 
altında birçok konuya değinilmesi, Hurufilere özel çok sayıda kısalt- 
manın kullanılması, ilk kaynaklar üzerine yapılan araştırmaları zorlaş- 
tırmaktadır. Bunun yanında Hurufilikle ilgili metinlerin, içinde birden 
fazla eser barındıran, kimin yazdığı, nerede başlayıp nerede bittiği bel- 
li olmayan birkaç sayfalık alıntılarla dolu mecmualarda yer alması 
eserlere hâkimiyeti ve nüfuzu zorlaştırır. Nitekim hazırlanan katalog- 


! Bkz. Son dönemde yayımlanan R. Hıyâvi, M. Ünver ve Y. Kansızoğlu'nun 


kitapları. 
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larda bile Hurufi eserlerine dair birçok yanlışlık yapılmıştır. 


Araştırmamız bu ihtiyaç ve eksikliği görerek başladı. Hurufi me- 
tinlerinden bulabildiklerimizi (14.000 sayfa) temin ettik. Birden fazla 
nüshası olanları da karşılaştırarak tüm bu Farsça ve Türkçe yazma 
eserleri okuduk. Elimize bu iki kapak arasına sığdırılamayacak kadar 
çok bilgi geçti. Bunların çoğu başlı başına kitap olacak niteliktedir. 

Çalışmamız Hurufilerin ve eserlerinin tanıtılmasıyla başlar. Hurufi 
eserleriyle ilgili ansiklopedilere girmiş temel bilgilerin bile yanlışlarla 
dolu olduğu görüldü ve bunlar düzeltilmeye çalışıldı. Bazı eserlerin 
isimleri, bazılarının da yazarları saptandı. Hurufiliğin tarihsel arkapla- 
nı verildi ve sonra temel noktalarda diğer harfçilerle karşılaştırılıp, 
kendilerini nasıl tanımladıkları gösterildi. Bunun ardından Hurufilerin 
yazdıklarından ve çeşitli ipuçlarından yararlanarak kendilerini dinin 
neresinde gördükleri, hangi mezhebe ait olup, tasavvufa bakışları ör- 
neklerle gösterildi. Böylece Hurufilerin inançları hakkındaki birçok 
yargının yanlışlığı Hurufilerin bizzat kendi ifadeleriyle ispatlandı. 

Bu temel girişten sonra Hurufilerin varlığın temeli harfler hakkın- 
daki görüşleri ifade edilerek felsefelerinin anahatları belirlenmiştir. 
Harfler ve Tanrı arasındaki ilişkinin devamı olarak Hurufilerin Tan- 
rı'yı, isimlerini, varlığını nasıl gördükleri ve Fazlullah'ın bu açıdan ko- 
numu açıklanmıştır. Çalışmanın devamında “insan”ın diğer mahlukata 
üstünlüğünün Hurufi yorumu verildikten sonra, aslında Hurufilerin 
pratik anlamda hümanist bir felsefe kurmaktan çok, soyut bir kavram 
olarak insanın, hatta bazen “Âdem olarak Fazlullah”ın yüceltilmesi 
şeklinde bir insancılık kurdukları gösterilmiş ve insanda Tanrı'nın 
müşahedesinin şekilleri ve örnekleri verilmiştir. 

Hurufi tefsirinin bazı örneklerinin de görülebileceği peygamberler 
hakkındaki Hurufi yorumlarından en dikkat çekenleri Hz. Âdem ve 
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Hz. Muhammed hakkındakilerdir. Peygamberler üzerine yazılan bu 
bölümde Hurufi tefsirinin izleri görülecektir. Hurufilerin ibadetler ve 
öteki dünya hakkındaki görüşleri yine birçok yargıyı yanıtlaması açı- 
sından önemlidir. İbadetleri kaldırdığı, öteki dünya inancını reddettiği 
söylenen Hurufilerin neden böyle tanımlandıkları, gerçekten böyle 
olup olmadıkları bu bölümlerdeki açıklamalarla netlik kazanacaktır. 
Fazlullah, Nesimi, Ali'yle başlayan Hurufi edebiyatı, Türk ve Fars 
edebiyatlarında azımsanmayacak bir öneme sahiptir. Hurufi öğretisini 
tanıdıktan sonra Hurufilerin yazdıkları divân ve mesnevilerin daha 
doğru anlaşılacağı ve şerh edileceği bir gerçektir. Çalışmamızda Huru- 
filerin fikirleri sunulurken Fazlullah'tan başlayarak diğer Hurufilerin 
aynı konu hakkındaki görüşleri sırayla verilmiştir. Hurufiler nezdinde 
genel bir kanaat oluştuğu durumlarda bu, “Hurufilere göre” şeklinde 
sunulmuş, o konuda farklı bir görüş varsa isim ve eser zikredilerek 
farklılığa işaret edilmiştir. Bu haliyle araştırma, başlangıcından sonuna 
kadar Hurufilerin bir konu hakkındaki görüşlerini, hemfikir oldukları 
noktalar ve farklılıklarını ortaya koyan kapsayıcı bir özelliktedir. 
Çalışmamızda şiir şerhlerine fazla girilmemiş, ama herhangi bir 
konuyla ilgili Hurufi edebiyatından seçilen beyitler verilerek (dört di- 
vân ve birçok mesnevi yazma tarafımızdan taranmıştır) edebiyatta Hu- 
rufiliğin yansımaları gösterilmiş, hem de söz konusu fikirleri destekle- 
yen veya farklı bir bakış açısı getiren şairlerin görüşleri zikredilmiştir. 
Elinizdeki bu eser Hurufiliğin tanınması adına ve bundan sonra 
yapılacak olan Hurufilerin diğer gruplar üzerindeki etkisi, Hurufi ede- 
biyatı ve Hurufilerin belirli konulardaki görüşlerinin karşılaştırmalı 
çalışmalarında önemli bir eksiği dolduracaktır. Bu kitabın hazırlanma 
sürecinde desteğini benden esirgemeyen Orhan Eriş, Ilker Uyanıker, 
Seccad Hüseyni, Eyüp Bacanlı ve Teyfik Demir'e teşekkür ediyorum. 
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Düşünce akımlarının ortaya çıkışı genellikle dönemin ekonomik, 
sosyal ve politik arkaplanından hareketle açıklanmaya çalışılır. Bunun 
farklı nedenleri olabilir ve belirli akımlar için bu yaklaşım doğrudur 
da. Ancak Hurufiliğin ortaya'çıkışı için bu yaklaşımın gerekli ve doğru 
olduğunu düşünmüyoruz. Bazı araştırmacılar Timur döneminin sosyal 
şartları ile Hurufiliğin ortaya çıkışı arasında ilişki kurmaya çalışmışlar- 
dır. Ancak Hurufilerin değindikleri konular ve ulaştıkları sonuçların 
belirli bir dönemle ilişkilendirilebilir mahiyette olmadığı da görüle- 
cektir. Bu konuda en temel dayanak olması gereken Hurufi eserlerin- 
de döneme ait sosyal, ekonomik ve siyasal unsurlara rastlanmaz. Bu 
da tarihsel olaylar ışığında Hurufi felsefesini çözümlemeyi güçleştirir. 

Tarih kitapları Hurufilerin Timur, Karakoyunlu ve Osmanlı dö- 
nemlerinde uğradıkları katliamlar dışında ayrıntılı bilgi vermez. Tüm 
bu infazlar da tarih içerisinde Hurufiliğin “tehlikeli” bir akım olarak 
görülmesi için yeterli olmuştur. Diğer taraftan Hurufilerin kendi fikir- 
lerine taraftar olmayanlara karşı hoşgörüsüz oldukları da bir gerçektir. 
Fazlullah'ın bazen Allah'ın bir mazharı, bazen de Mehdi ve Mesih ola- 
rak görülmesi kesinlikle dönemin din adamlarını rahatsız etmiştir. ls- 
lam tarihinde Hallac-ı Mansur, Bayezid-i Bistami, Cüneyd-i Bağdadi 
gibi mistiklerin de benzer nedenlerle dönemlerinin Ortodoks İslam 


uleması tarafından eleştirilip yargılandıklarını, hatta bazılarının ölüme 
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mahküm edildiğini biliyoruz. Hurufi fikirleri ve özellikle ifadelerinde- 
ki muğlaklığın bu tarz eleştiri ve yargılamalara çok uygun olduğu ger- 
çektir. Bazı durumlardaysa Hurufilerin siyasal otoriteye yakınlaşması 
din otoritelerini endişelendirmiş ve onları iktidarlarını korumak için 
Hurufilerin bertaraf edilmesine dek giden önlemler almaya itmiştir. 
Fazlullah'ın Timur dönemindeki idamına dek Hurufiler iktidarla 
hiçbir çatışmaya girmemiş, ama bu infazdan sonra Hurufiler tepkileri- 
ni örgütlü bir şekilde göstermeye başlamışlardır. Elbette bu çerçevede 
yaptıkları gösteri ve ayaklanmaların siyasal iktidarı ele geçirmeye yö- 
nelik olduğuna dair hiçbir kanıt yoktur. XIX. yüzyıldaki örnekler de 
dahil olmak üzere, elde bulunan Hurufi metinlerde geçen siyasal ifa- 
delerin Timur ve Miranşah'a hakaretle sınırlı kaldığı rahatlıkla söyle- 
nebilir. Bu noktada Timur döneminden başlayarak Hurufilerin tarih 
içerisindeki konumlarını genel olarak değerlendirmekte fayda vardır. 


Timur ve Miranşah Zamanında Hurufilik 


Hicri VIII. yüzyılın başlarında, Ilhanlılar döneminde, Akdeniz ül- 
keleri ile Orta ve Doğu Asya ülkeleri arasında köprü görevi gören 
Tebriz dünyanın en önemli ticaret merkezleri arasında sayılmaktaydı.' 

Timur 786'da [1384] Esterabad'ı, 800'de [1397-8] de Isfahan'ı hâki- 
miyeti altına aldı? Timur güçlü bir devletin temelinin güçlü bir iktisa- 
di yapılanmaya bağlı olmasından hareketle, çökmüş olan tarımsal fa- 
aliyetlere karşı ticaret ve zanaatı destekledi. Onun döneminde tekstil, 
silah ve ahşap eşyalar ticari ürünlerin önemli bir kısmını oluşturmuş 


ve bunların üretimi XVI. yüzyıla kadar devam etmiştir. 


Ali Mir Fatrus, Cünbüş-i Hurüfiye ve Nihzet-i Pesihâniyân; Noktaviyân, s. 20. 


? Rüşen Hıyâvi, Hurüfiye, h.ş. 1378, s. 221. 
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Ancak zanaatkârlardan oluşan bu iktisadi yapının karşısında ham- 
madde kaynaklarını sahip olup bir anlamda da feodal beyler olan han 
ve mirler bulunmaktaydı. Mir Fatrus'a göre, hammadde fiyatlarındaki 
artış zanaat [hurfe] sahipleri ile feodal beyleri ezeli rakipler haline ge- 
tirmiştir. Hurufi isminin kaynağı da feodal beylere karşı mücadele 
eden ve onlara karşı direnen hurfe sahiplerinden gelmektedir.” 

Mir Fatrus, Hurufilerin siyasal açıdan asıl hedefinin Timur'un fe- 
odal yönetimine karşı savaş olduğunu söyler; ekonomik ve sosyal he- 
defleriyse eşitlik ve her türlü zulmün kaldırılmasıdır. Hurufi eserlerin- 
de temel kural insanlar arasındaki eşitliğin sağlanıp güçlülerin zayıfla- 
ra zulmüne son vermektir. Felsefi olarak ise Hurufilik insanı merkeze 
almayı, daha geniş olarak da tanrısal insana ulaşmayı amaçlar. i 

Aynı yaklaşım çerçevesinde. Fazlullah'ın 786'da [1384] yandaşları 
arasında Mehdiliğini ilan ettiği, vakti geldiğinde kılıç kuşanarak huruç 
etmeye dair taraftarlarından gizlice biat almaya başladığı nakledilir.” 

Ahmet Yaşar Ocak'a göre; Hurufiler kutbun hem dinsel, hem de 
siyasal misyonunun bulunduğuna inanmaktadır. Fazlullah'ın zama- 
nından itibaren Hurufilerin Timur devletine karşı birkaç defa huruç 
teşebbüsünde bulunmaları da bu inanışın bir tezahürüdür.” 

Ancak Hurufi kaynakları çok hassas bir şekilde tarandığında bile 
bu tarz siyasal veya toplumsal-dinsel hedeflerden bahsedilmediği gö- 
rülür. Şiddet unsurları içeren faaliyetlerde bulunan veya böyle hedef- 


Mir Fatrus, Cünbüş-i Hurüfiye ve Nihzet-i Pesihâniyân; Nohtaviyán, s. 27. 
Petroşofski, Nihzet-i Serbedârân, s. 26; aktaran Mir Fatrus, a.g.e., s. 37, 38. 
Kâmil Mustafa eş-Şeybi, el-Fikru'ş-Şiyeiyyü ve'n-Nezedtü's-Süfiy ye hattâ Mat- 
lavl-Karni's-Sáni Aşera el-Hicri, 1966, s. 181; aktaran Mustafa Ünver, Hurüfi- 
lik ve Kuran Nesimi Örneği, 2003, s. 62. 


SA Yaşar Ocak, Osmanlı Toplumunda Zındıklar ve Mülhidler 1998, s. 266. 
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leri olan bir topluluğun izlerine de rastlanmaz. 

Hurufi felsefesinin insana verdiği önem bilinir, hatta insanın Hu- 
rufi felsefesinin temelini oluşturup merkezinde yer aldığı bir gerçektir. 
Insana verilen bu önemin temeli, Timur döneminde halka yapılan zu- 
lümler ve insanın değersiz bir varlık halini almasında aranabilir. Ama 
Hurufi eserlerde insana verilen önem Timur'un zulümlerinden çok di- 
ni göndermelerle temellenmiştir ve bu konuya sonra değinilecektir. 

Hurufilerin dramı Fazlullah'ın idamıyla başlamıştır. Öne sürülen 
görüşler arasında bu idamın en akla yatkın nedeni Fazlullah'ın Ti- 
mura gönderdiği bir mektuptur. Bu mektupta Fazlullah, Timur'u 
haksız bir şekilde güç kullanmaktan vazgeçmeye, şahsi ve ailevi men- 
faatlerini bırakıp eşitlik, af ve cömertlikle davranmaya, halkın mutlu- 
luğunu sağlamaya davet eder. Bu mektuba sinirlenen Timur da Fazlul- 
lah'ın yakalanarak Azerbaycan'dan sürülmesini emreder. Azerbaycan'ı 
yöneten Timur'un oğlu Miranşah onu yakalatıp zindana attırır.” 

Fazlullah'ın çağdaşı Ibn Hacer Askalâni'ye göreyse; bidat ehli za- 
hitlerden biri olan Fazlullah b. Ebi Muhammed Tebrizi'nin, kendisini 
ittihadiye [Allah ve insanın birliği, aynılığı| itikadına davet ettiği için 
Timur tarafından ölüm fermanı çıkarılmıştır. Miranşah babasının iste- 
ğini öğrenince kendisine sığınan Fazlullah'ı kendi elleriyle öldürmüş- 


tür. Timur'un emriyle rebiülahir 804'te cesedi yakılmıştır .* 


Sahruh Döneminde Hurufilik 


Fazlullah'ın idamının ardından Hurufiler Timur'dan ve Timur ha- 


nedanından intikam almak için isyana kalkışırlar. 808 [1405] yılında 


7 Verdâsebi, Nemedpüşân, h.ş.1358, s. 55. 
Hellmut Ritter, “Die Anfânge der Hurüfisette," Oriens, no. 7 (1), 30 Haziran 
1954, s. 1-54, çev. Haşmet Müeyyed, “Âgâz-ı firqa-i hurüfiye,” s. 18. 
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Horasan'da çıkan ayaklanma Timur'un oğlu Şahruh tarafından bastırı- 
hr. Bir yıl sonra da Mazenderân'da bir ayaklanma çıkar. Herat'ta da 
yönetim aleyhinde faaliyet yürütmeleri üzerine Şahruh Hurufilerin 
kökünün kazınmasını emreder.” 

Şahruh yaptığı baskıdan kaynaklansa gerek, 23 Rebiülahir 830 (21 
Şubat 1427) Cuma günü Herat Camii'ne giderken, Fazlullah'ın mü- 
ritlerinden Ahmed(i) Lor tarafından bıçaklanır. Ahmedi Lor orada öl- 
dürülür. Sahruh'un oğlu Mirza Baysunkar, Ahmedi Lor'un .cebinden 
çıkan anahtardan soruşturma yaptırıp şehir pazarındaki kiralık evini 
bulmuştur. Orada takke diktiği anlaşılan Ahmedi Lor'un evine gelip 
gittiği saptanan Mevlana Maruf Hattat yakalanmış ve Herat'a götürüle- 
rek İhtiyarüddin kalesindeki kuyuya hapsedilmiştir. Ondan başka 
Fazlullah'ın kız kardeşinin oğlu (veya torunu!!) olan Hace Adudiddin 
ile bir grup Hurufi de yakalanıp öldürülmüş, belki de yakılmışlardır. 

Fazlullah'ın torunu Emir Nurullah ile Emir Gıyâseddin gibi bazıla- 
rı da tutuklanıp uzun bir yargılamadan sonra serbest bırakılmışlardır. 

Ahmedi Lor'un gidip geldiği anlaşılan ve Hurufilerle bağlantısı 
olup, Ahmedi Lor'u bu suikasta teşvik ettiği zannedilen, Enisül Arifin 
ve Enisül Aşıkin müellifi Kasımul Envar da yakalanmış, ancak şöhretin- 
den dolayı kendisine bir şey yapılmayıp Herat'tan sürülmüştür. Bu 
konuyla ilgili bir gazeli de olan Kasımul Envar bunun üzerine Semer- 


kand'a gitmiş ve orada Mirza Uluğ Bey'in himayesinde yaşamıştır. Da- 


? Sâdık Kiya, Vâjenâme-i Gurgâni, h.ş. 1330, s. 23. 


P Habibu's-siyer; aktaran Ritter, a.g.m., s. 18; Abdülbaki Gölpınarlı, Hurüfilik 
Metinleri Kataloğu, 1989, s. 26. 
“23 Cemaziyessani 830” için bkz. Kazvini, Huld-i Berin, Ravza-i Şişom u Hef- 
tom, haz. Mir Hâşim Muhaddis, 1379, s. 469. 

Hüsamettin Aksu, "Hurüfilik," DIA, c. 18, 1998, s. 409. 
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ha sonra tekrar Horasan'a dönmüştür. ? 

Risale-i Muhammediye, Kitab-ı Mefahis, Risale-i sualül mülük gibi 
harflerle ilgili Arapça ve Farsça eserleri olan, dönemin ulemasından 
Seyyid Sayuniddin de Ahmedi Lor'la bağlantısı yüzünden yakalanıp 
hapsedilmiştir. ? 

Loristan'da Ahmedi Lor dışında Hurufilerin olduğu da bilinir. 
Molla Perişan adlı şair ve o Hurufi akidesine ait şiirlerini evindeki top- 
lantılarda okuyan Seyyid Abdal Tahiri zikredilen isimlerdendir.” 

Elimizdeki kaynaklara göre Hurufiler bu dönemde son olarak, 835 
[1431] yılında İsfahan'da Hacı Surh önderliğinde isyan çıkararak Şah- 
ruh'un emirlerinden Abdussamed'in iki oğlunu öldürmüşlerdir.” 


Cihanşah Zamanında Hurufilik 


Timur hanedanından sonra tarih sahnesine Karakoyunlular çık- 
mıştır. Karakoyunlu hükümdarı Cihanşah, Şahruh'un düşmanıydı. Bu 
iki hükümdar arasındaki savaş 810'dan [1407] 839'a [1435-36] kadar 
29 yıl boyunca sürmüştür. 

839'dan (1436) 872'ye [1467] dek Hurufiliğin yayıldığı Tebriz'de 
hüküm süren Cihanşah, Irak dışındaki bütün Karakoyunlu ülkeleri- 


nin yegane hakimi olduktan sonra Karakoyunlu devleti bir imparator- 


Á Habibu's-siyer, c. IN, s. 15/6-17/6; aktaran Verdâsebi, a.g.e., h.ş.1358, s. 58- 
59; Semsüddin Sehâvi, E'd-Dav'u'l-lámi' li-ehl-i'l-Karni't-tási', 1934, c. VI, s. 
173; A. Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 26-27; Muhammed Tüsi, Mecma'v'l-Tehá- 
ni ve Mahdaru'l-Emáni. 

13 Verdâsebi, Nemedpüşân, h.ş.1358, s. 59-62. 

14 Ali Muhammed Sâki, Zemine-i İranşinâsi, s. 35; aktaran Hıyâvi, Hurüfiye, 
h.ş. 1378, s. 237. 

15 Yakub Ajand, Hurüfiye der Târih, h.ş. 1369, s. 87; Hıyâvi, a.g.e., s. 235. 
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luk olmuştur. Cihanşah hükümdarlığının ilk seferini Gürcistan üzeri- 
ne yapmıştır. Tiflis üzerine yürüyüp zapt etmiş ve Tebriz'e dönmüştür 
(1440). İkinci Gürcistan seferine (1444) çıkmadan önce Tebriz'de Hu- 
rufiler aleyhine bazı gelişmeler olmuştur. “ 

Diğer taraftan Cihanşah ile Hurufiler arasında bazı yakınlaşma ve 
haberleşme olduğu bilinmektedir. Fazlullah'ın kızı” (Fadlın Kurretül 
Ayn, vásisi, Kelimetullahi'l hiye'l ulyal?) ve Yusuf adında bir Hurufi 
Tebriz'de Hurufiliği yaymaya başlamışlardır. Mezarat'tan nakledildiği- 
ne göre Hurufiler Cihanşah'la yakın ilişkiler kurmuşlar ve bu durum 
bazı ulemayı rahatsız etmiştir. Bunun üzerine Hurufiler aleyhinde fet- 
va verilmiş, eğer padişah bu zümrenin katledilmesini ihmal ederse, 
onun da def'inin (katlinin) vacip olduğu bu fetvada yer almıştır. ”? Di- 
ger bir görüşe göre ise Cihanşah'a karşı düzenlenen bir isyan nedeniy- 
le Cihanşah $00 kadar Hurufi'yi öldürmüştür.” 

Cihangah'm Hurufilere yakın durmasıyla ilgili olarak, Cihanşah'ın 
hocası, meşhur alimlerden Celaleddin Devvani'nin, Akkoyunlulara ka- 
pılanmadan önce Tebriz'de Cihanşah'ın medresesinde müderrislik 
yaptığını ve Farsça olarak kaleme aldığı Risale-i Huruf isimli eserini Ci- 
hanşah adına yazdığını” belirtmek yerinde olabilir. 


Doğuştan Günümüze Bü yük Islam Tarihi, c. Vlll, 1992, s. 470. 

“Zamanın evliyasıydı. Şairliği çok güçlüydü.” Bkz. Ravza-i Ethâr, haz. Haşri 
Tebrizi,1303, s. 72; aktaran Verdâsebi, a.g.e., S. 62. 

Seyyid İshak, Mahremnâme; aktaran A. Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 27. 

Sadık Kiya, “Âgâhihâ-yı tâze ez hurüfiyan,” Mecelle-i Dânişgede-i Edebiyat, 
no. 2, 1334; aktaran Verdâsebi, a.g.e., s. 63. 

Muhammed Ali Terbiyet, Dânişmendân-ı Azerbaycan s. 387; aktaran Kiyâ, 
a.g.e., h.ş. 1350, s. 27. 

Doğuştan Günümüze Büyük Islam Tarihi, c. VIII, 1992, s. 481. 
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Anadolu ve Balkanlarda Hurufilik 


Hurufiler bu bir dizi kovuştutma, siyasal baskı ve infazın ardından 
Anadolu'ya yönelirler. Anadolu'ya yönelen bu hareketi toplu bir göç 
olarak düşünmek aslında yanlış olur. Söz konusu olan ünlü Hurufi 
düşünürlerin fikirlerini yaymak için Anadolu'ya geçmesidir. Bununla 
ilgili elimizde bazı örnekler bulunur. Örneğin Hoca İshak (6. 1892) 
Kaşifül Esrar ve Dafiül Eşrar adlı eserinde, Fazlullah'ın öldürülme- 
sinden sonra halifesi Aliyyul A'lâ'nın Anadolu'ya geçip Hacı Bektaş 
tekkesinde Bektaşilere Hurufiliği telkin ettiğini söyler. Bu bilgi başka 
araştırmacılar tarafından da kabul edilir.?? Her ne kadar Gölpınarlı ga- 
rip bir şekilde Aliyyu'l A'lâ'nın 26 yılda Anadolu'ya geçmesini, Hacı 
Bektaş tekkesinde bir süre oturmasını, tekrar dönüp Alıncak'a gelme- 
sini “olmayacak bir işe” benzetse ve delil olarak böyle bir bilgiye İstivâ- 
nâme'de (ki Hurufilerin yol haritasını anlatan bir kitap değildir) rast- 
lanmamasını öne sürse de? bunun imkânsız olmadığı ortadadır. 

Mir Şerif ise Hacnâme'sinde Anadolu'ya geldiğini, Fazlın kitapla- 
rıyla Hurufiliğe ait kitapları Anadolu'ya getirdiğini, kardeşiyle Karade- 
niz kıyılarına kadar gittiğini söylemiştir.” 

Nesimi'nin de Anadolu'ya gelip birçok yeri gezdiği günümüze ula- 
şan bilgilerdendir. Ankara'ya gelip Hacı Bayram'la görüşmek istediği 
söylenir. Gölpınarlı'ya göre Hurufiliğin Anadolu'da yayılıp Rumeli'ye 
geçişinde Aliyyu'l Alain değil, Mir Şerif ve Nesimi'nin rolü vardır.” 


Bu tür öncülerin gayretleri sonucunda Hurufilik Osmanlı toprak- 


22 Hoca İshak, Kâşifu'l Esrâr, Dâfi'u'l-Eşrâr, 1291, s. 4-5. Alessandro Bausani, 
“Hurüfiyya,” El, c. Ill, 1975, s. 621. 

YA Gölpınarlı, 100 Soruda Türki ye'de Mezhepler ve Tarikatler, 1991, s. 156. 

?^ Kiya, a.g.e., h.ş. 1330, s. 282-283; aktaran Gölpınarlı, a.g.e., 1991, s. 156. 

23 Gölpınarlı, a.g.e., 1991, s. 157; Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 27. 
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larında XV. yüzyılda saraya nüfuz edecek kadar bir kudret kazanmış- 
tır. Fatih Sultan Mehmet'in huzuruna gelen Hurufilerin görüşlerine il- 
gi duymasından endişe eden Veziriazam Mahmut Paşa durumu Fah- 
reddin Acemi'ye (6. 1460) bildirmiştir. Fahreddin Acemi de Hurufile- 
rin görüşlerini inceledikten sonra onların hulül inancında olmaları yü- 
zünden haklarında idam fetvası vermiştir. Bunun üzerine Hurufiler 
Edirne'de idam edilmişlerdir.” 

Birge'ye göre Bektaşi geleneğine gönül vermiş, dolayısıyla ayni- 
cemine kesinlikle riayet edilmesi gerektiğini bilen Fatih Sultan 
Mehmet de, kendisini gizleyerek, gönüldeşleri olan Hurufileri diri diri 
yakılmak üzere Sünni ulemaya teslim etmek zorunda kalmıştır.” 

Ayrıca 848 [1444] yazında Edirne'de çıkan bir Hurufi kargaşa- 
sından da söz edilir ve bu ayaklanma katliamla bastırılmıştır. * 

Fatih'in bu infazlara ve yapılanlara karşı tepkisinin ne olduğu bi- 
linmiyor. Ama şurası malumdur ki, Fatih döneminde Bektaşilik “sa- 
kıncalı” bir akım olarak görülmüyordu ve bilindiği gibi Osmanlı ordu- 
sunun temelini oluşturan yeniçeriler bu tarikata bağlıydılar. 

Bir kalenderin Sultan II. Bayezid'a yaptığı suikast girişiminin ardın- 
dan Hurufiler de dahil olmak üzere heterodoks tarikatlar birçok ko- 
vuşturmaya maruz kalıp cezalandırılmışlardır. Latifi tezkiresinde Sul- 
tan Bayezid ve II. Mahmut dönemlerinde, Bektaşilerle birlikte Hurufi- 
lerin de cezalandırıldığını belirtir. Nişancı Tarihi'nde de Kanuni Sultan 


Süleyman döneminde Hurufilerin Osmanlı topraklarından sürüldük- 


Mecdi Efendi, Şakaiku'n-nu'maniyye Tercümesi, s. 81-82; aktaran Gölpınarlı, 
a.g.e., 1991, s. 157; Akgündüz ve Öztürk, Bilinme yen Osmanlı 1999, s. 108. 

TT Kingsley Birge, Bektaşilik Tarihi, 1991, s. 180; aktaran Ünver, a.g.e., s. 72. 

28 Halil inalcık, Fatih Devri Üzerine Tetkikler ve Vesikalar, 1954, s. 37, 70-71; 
aktaran M. Unver, a.g.e., 2003, s. 74; A. Bausani, a.g.m., EP), s. 620-621. 
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leri “Men'-i taife-i Kalenderân-ı Rafiziyan” başlığıyla anlatılmıştır.? 
1573'de Filibe ve Tatarpazarcığı kadılarına gönderilen emirde, Fili- 
be'nin Umur Obası köyünde İsa ve Osman isimli halifelerin, Tatarpa- 
zarcığı'na bağlı Mendis köyünde Mustafa Işık adlı Hurufinin yakalana- 
rak merkeze gönderilmeleri, diğer Hurufilerin de tepelenmeleri emre- 
dilir. Aynı kadılıklara gönderilen 1577 tarihli diğer bir yazıda adı ge- 
çen şahısların öldükleri ve teftişlere devam edilmesi emredilmiştir 

Gölpınarlı tüm bu bilgilerden hareketle Hurufilerin Anadolu'da 
Akçahisar, Istanbul, Eskişehir ve Sivas bölgelerinde, Rumeli'de de Er- 
girikesri (Arnavutluk), Filibe (Yunanistan), Tatarpazarcığı (Bulgaris- 
tan), Ahyolı'nda bulunduğunu belirtmiştir. Ayrıca Fazlullah'ın eserle- 
rini tercüme ve şerh eden Abdülmecid b. Firişte'nin XVI. yüzyılda Ti- 
re'de yaşayıp ölmesinden hareketle de XVI. yüzyılda Tire'de Hurufilik 
faaliyetlerinin bulunduğunu söylemiştir. ?' 

Bu noktada tarihi kaynaklar ve Gölpınarlı'nın aktarımlarında, ge- 
nel olarak batıni anlamına gelen ışık teriminin “Hurufi” olarak anlaşıl- 
dığı; Kalenderiler ve diğer batıni zümrelerle Hurufiler arasında net bir 
ayrım yapılmadığı görülmektedir. Bu nedenle Osmanlı devletinde Hu- 
rufilerin uğradığı kovuşturmayla ilgili bilgilere temkinli yaklaşmak ge- 


rektiği unutulmamalıdır > 


id Nişancı Muhammed Paşa, Nişancı Tarihi, 1279, s. 234-238; aktaran Gólpi- 
narlı, a.g.e., 1991, s. 157. 

? Ahmed Refik, Onaltıncı Asırda Rafizilik ve Bektaşilik, 1932, s. 31-32, 36-37. 

* Gölpınarlı, a.g.e., 1991, s. 156-158. Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 31, 32. 

32 Fuat Köprülü, Türk Edebiyatında Ilk Mutasavviflar, 1993, s. 113; A. Yaşar 
Ocak, Osmanlı imparatorluğunda Marjinal Süfilik: Kalenderiler, 1992, s. 106. 
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HURUFİLERİN TARİHSEL ANALİZİ 


Fazlullah tarafından XIV. yüzyılda İran'da kurulmuş mistik ve fel- 
sefi bir akım olan Hurufilik öğretisinin üretimine devam ettiğinin izle- 
ri XVII. yüzyıla dek takip edilebilmektedir. Hurufilerin iki dönemde 
incelenebileceği giriş bölümünde belirtilmişti. Birinci döneme Fazlul- 
lah ve Aliyyul A'lâ, Şeyh Ebul Hasan, Seyyid Şerif, Seyyid Ishak, Emir 
Gıyâseddin, Mir Fâzıli gibi Fazlullah'ın halife ve çağdaşları damgasını 
vurmuştur. Adı geçen tüm bu Hurufi düşünürler Iran ve Azerbaycan 
topraklarında yaşamış, eserlerini de Farsça kaleme almışlardır. Bu bi- 
rinci dönem Hurufilerinden, Fazlullah'ın halifesi Seyyid Nesimi ile 
Nesimi'nin öğrencisi Refi'i eserlerini Türkçe yazan istisnalar ve Huru- 
filiğin geleceğini belirleyen düşünürlerdendir. l 

Refi'i, Hurufiligi Anadolu'da yaymak için Nesimi tarafından görev- 
lendirilen ve belki de Anadolu'ya ilk geçen Hurufi'dir.? 1409 tarihli 
Beşâretnâme'sinde Nesimi'nin kendisini görevlendirişini ve Türkçe 


yazmakta ne kadar zorlandığını belirtir: 


Sen dahi rum ehlin âgâh eylegil 
Onlara bu gizli râzı söylegil 


Pes zaruri oldu türki söylemek 


Söyledim bir nice gün çektim emek (Beşâretnâme, cd 3001) 


Bu noktadan bakıldığında Refi'r'nin aslında Hurufiliğin yeni bir 
coğrafyadaki yayılış yöntemini belirleyen isim olduğu söylenebilir. 


33 Bu kişiler arasında Aliyyu'l A'la, Mir Şerif ve Nesimi'yi de zikredebiliriz. 

?* Bu numara, kütüphane tarafından bilgisayar ortamında verilen sayfanın 
fotoğraf numarasıdır. Yazar ve eserlerin tanıtıldığı bölümde hangi varaklara 
karşılık geldiği ayrıca belirtilmiştir. 
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Nesimi'den çok Refi'i'de kendisini gösteren bu yöntem, Hurufi felsefe- 
sinin Türkçe ifade edilmesidir. Refi'Tnin kabrinin Preveze'de (Yunanis- 
tan) olması, bize Hurulfiliğin, ortaya çıkışının üzerinden bir yüzyıl bile 
geçmeden Balkanlara ulaştığını göstermektedir. 

XV. yüzyılın başlarında, Fazlullah'ın vefatının (1394) hemen arka- 
sından Aliyyu'l A'lâ, Mir Şerif, Nesimi ve Refi'i gibi Hurufiler Anado- 
lu'ya geçmiş; aynı yüzyıl içerisinde Hurufilik Balkanlara dek ulaşmıştı. 

Refi'i örneğinde olduğu gibi, Hurufiligin yeni coğrafyasında yayıl- 
ma yolu öğretinin Türkçe ifadesinden geçiyordu. Abdülmecid b. Firiş- 
te'nin eserleri gibi Anadolu'da yazılan ilk Türkçe Hurufi eserlerin ço- 
gunun, ilk dönemde Farsça yazılmış eserlerin kısaltılmış, sistemli ve 
anlaşılır tercümeleridir. Bu noktadan bakılırsa, Farsça ve Türkçe Hu- 
rufi eserler arasında tekrarlar, benzerlik ve paralellikler vardır. 

Anadolu insanının kültürel yaşamında şiirin yadsınamaz bir önemi 
vardır. Yunus Emre, Hacı Bektaş, Pir Sultan Abdal gibi şahsiyetlerin 
etki ve yaygınlığını; felsefelerinin etkinliğinin yanında bunları şiir di- 
liyle ifade etmelerinde de aramak gerekir. Anadolu insanına ulaşmak 
için şiir, sözlü anlatımın en etkin araçlarından biridir. Bu da Anadolu 
ve Balkanlarda yazılmış özgün Hurufi eserlerin arasında nazım türü- 
nün niçin nesre göre daha yaygın olduğunu açıklamaktadır. Penahi, 
Misali, Muhiti, Arşi gibi şairler Hurufiliği nazma dökerek, inanç ve fel- 
sefelerini daha geniş kitlelere, daha uzak coğrafyalara ulaştırmışlardır. 

ilk dönem eserlerin çevirileriyle yetinilmesi, hedef kitle olarak ileri 
düzeyde tahsil görmemiş halkın seçilmesi ve aynı nedenle halka hitap 
eden şiirlerin yazılması gibi sebepler yüzünden Osmanlı coğrafyasında 
Hurufilik felsefi düzlemde, Farsça ifade edilen ilk dönem Hurufiliğe 
göre ilerleme gösteremez. Hurufiliğin heterodoks akımlara mesken ol- 
muş merkezden uzak Balkan coğrafyasında daha kolay yayılma imkânı 


28 


HURUFİLERİN TARİHİ 


bulduğu kuvvetle muhtemeldir. Yine Hurufiliğin din ayrımı yapma- 
ması, İncil ve Tevrat'a göndermelerde bulunması, Mesih olan Fazlul- 
lah inancı gibi nedenlerle Hıristiyan Balkan milletleri tarafından kabul 
gördüğü, bölge halkının Hurufiliği ve dolayısıyla İslamı kabulünde et- 
kili olduğu da ihtimal dahilindedir. 

Sonuçta Hurufiliğin son iki buçuk yüzyılında (XVII. yüzyıla kadar- 
ki dönemde) üretilen Hurufi eserlerin en karakteristik özelliği, bu 
eserlerin felsefenin yeni coğrafyalarda tanıtılıp yayılması için yazılmış 
olmasıdır. Bununla birlikte ikinci dönem Hurufi eserleri arasında, Ca- 
vidi Ali'nin şerhlerini, Mukimi'nin Vahdetnâme'sini ve Işkurt Dede'nin 
Salâtnâme'sini özgün ve geliştirici Hurufi eserler olarak anabiliriz. 

Hurufi metinlerin çoğu XVII. ve XIX. yüzyıllarda Arnavutluk'un 
Ergirikesri (Gjirokastër) ve Akçahisar (Krujë) gibi şehirlerinde yazıl- 
mıştır. 1708 ila 1840 arasında bu iki şehirde istinsah edilmiş olan on- 
beş kadar nüsha elimize ulaşmıştır. Bu da bize Hurufiliğin Balkanlarda 
XIX. yüzyilin ilk yarısına dek varlığını sürdürdüğünü gösterir. 


FAZLULLAH ESTERABADİ 
(740-796/1 340-1 394) 


Fazlullah'ın asıl isminin ne olduğu hakkında farklı görüşler vardır. 
Bunları Abdurrahman, Celaleddin, Şihabüddin ve Şemseddin Fazlul- 


lah olarak listeleyebiliriz. ? Hurufi metinlerinde Fazlullah ismi yerine 
fe (2) harfi kısaltma olarak kullanılır. Hurufi düşünürlerden Kemâled- 


din Kaytağ'ın belirttiğine göre Fazlullah Câvidânnâme'de kendi ismi 


> Sehâvi, a.g.e., s. 173; aktaran Verdâsebi, a.g.e., s 51. Katip Çelebi, Kesfw'z- 
Zünün, c. 1, s. 578 ve c. II, s. 1132; aktaran Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 2, 3. 
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için Mevlana F (> Uy») yazmıştır. (İtaatnâme, cd 30401] 

Emir Gıyâseddin, Fazlullah'ın ismini simgeleyen fe (>) harfiyle il- 
gili yorumlarda bulunmuştur. Gıyâseddin'e göre, fe harfinin bazı özel- 
likleri vardır. Örneğin fe harfinin ebcedi 80'dir. Eczasındaki (yani har- 
fin okunuşu; à) ye, ye'nin iki noktası ve fe harfinin noktasıyla birlikte 
toplamı 84 yapar; bu da Fazlullah'ın isimlerinin sayısına eşittir. Burada 
Gıyâseddin'in maksudu, harf ve nokta toplamı 84 olan mukattaat harf- 
leri olsa gerektir. Ayrıca fe harfi, alfabede 20. sıradadır. Bu 20'nin, 
fe'nin eczasındaki (3) ye (s) harfinin ebced değeri —ki 10'dur— fe ve ye 
harfleriyle birlikte toplamı 32 yapar. Bu da 32 “ilahi kelime” olarak ad- 
landırılan 32 harf hizasındadır. (İstivânâme, cd 16] 


Fazlullah'ın isminin diğer bir kısaltması olarak kullanılan Fazl 
(gs) isminin diğer harfleri, yani dat (+) ve lam (J) harflerinde de bazı 


işaretler vardır. Dat (>) harfi alfabede 15. sıradadır. Dat'ın eczasında- 
ki Gis), elif ve dal harflerini 15'e eklersek 17'yi elde ederiz. Bu iki de- 
gerin toplamı da 32'ye eşittir. Fazl'ın (Jæ) üçüncü harfi olan lam (J) 
harfinin ebcedi 30'dur. Eczasındaki (e) harfleriyle birlikte 32 yapar. 


(istivânâme, cd 16] Bu açıdan da Fazlullah'ın isminde 32 harfin işaretle- 
ri gösterilmiştir. Harfler bahsinde 32 harfin özelliklerine değineceğiz. 
Fazlullah “Helalhor Seyyid Fazlullah" diye şöhret bulmuştur. * Bu 
Helalhor isminin haram lokma yemeyişinden verildiği şüphesizdir. 
Fazlullah'ın şeceresi bize onun seyyid olduğunu gösterir ve arala- 
rında bazı farklar bulunsa da elimizdeki yazmalarda şu şekildedir: 
Fazlullah b. Seyyid Bahaüddin (b.) Hasan b. Seyyid Muhammed b. 
Seyyid imadüddin b. Seyyid Tacüddin b. Seyyid Ali b. Seyyid Haşim 
b. Seyyid Şerif Şah b. Seyyid Muhammedül Yemani b. Seyyid Ali b. 


35 Bausani, a.g.m., s. 620; Sehâvi, a.g.e., s. 173; aktaran Verdâsebi, a.g.e., s. 51. 
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Seyyid Hüseyin b. Seyyid Muhammed b. Seyyid Haşim b. Seyyid Ha- 
san b. Seyyid [Ali b. Seyyid Haşim b. Seyyid Muhammed b. Seyyid”) 
Cafer b. İmam Musi-i Kazım (as) b. İmam Cafer (as) b. İmam Muham- 
med Bâkır (as) b. Zeynel Âbidin (as) b. İmam Hüseyin (as) b. İmam 
Ali b. Ebi Talib. [Fazlin Şeceresi, cd 30737; Salátnáme, cd 51; Beyânü'l Và- 
Ki', vr. 78a-81a] 

Fazlullah'ın doğum yeri konusunda da eldeki kaynaklarda farklı 
bilgiler vardır. Bunları Tebriz, Şirvan ve Meşhed şeklinde listeleyebili- 
riz. * Fazlullah'ın halifesi Aliyyu'l A'lâ'ya göreyse Esterabadlıdır: 


SGS LİLİ La Kainatın tahtı Esterabaddır, 
vul c5) jo LÉ ole SGi) — şundan dolayı ki Şah, Zat'tan yüzünü orada gösterdi. 
[Tevhidnàme, vr. 50a] 


Fazlullah da Nevnâme'de Esterabadlı olduğunu sóylemistir.?? 

Fazlullah 740 [1340] yılında doğmuştur. Arşi de Divân'ında Fazlul- 
lah'ın doğum tarihinin 740 olduğuna işaret etmiştir. Arşi kendisinin 
Hicri 970'de doğduğunu, Fazl'ın doğumuyla arasında 230 yıl bulundu- 
gunu, “s> s4” sözünün de bu 230 yılı gösterdiğini söyleyip bu müna- 
sebetle yedi beyitlik Farsça bir gazel yazmıştır. 

Muhiti, Fazlullah'ın doğum tarihi olan 740 ve bundaki hikmetlere 


dair birçok hesap yapmıştır. Öncelikle 740, 16 kere 32, 8 kere 28 ve 
Fazlullah'ın ism-i azamının (kastedilen Fazl j ismidir) ebcedindeki 8 


harfin (ey sc» 3) toplamına eşittir ((16 x 32) + (8 x 28) + 8 = 740]. Bura- 


x Köşeli parantez içindeki isimler Işkurt Dede'nin eserinde bulunmaz. 

3B Verdâsebi, a.g.e., s. 50. E. G. Browne, "Further Notes of Hurüfi Literature”, 
Journal of Royal Asiatic Sociaty, 1907, s. 451. Rizakuh Han Hidâyet, Tezkire-i 
Riyázu'l Ârifin, 1305, s. 235; aktaran Ajand, a.g.e., s. 3. 
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daki 8 kere 28, istiva hattı geçtikten sonra yüzde beliren 8 hattın her 
birinde Hz. Muhammed'in nutkundaki 28 harfin görülmesine işaret- 
tir. 16 kere 32 ise Âdem'in 16 hattının her birinde Âdem'in nutkunda- 
ki 32 harfin görülmesine işaret olur. Bu hesaptaki 8 ve 16'nın topla- 
mıysa 24 saate ve Hz. Musa'nın nutkundaki 24 harfe işarettir, ki Muhi- 
tiye göre Fazlullah'ın zuhuru da onların gelmesine mevkuftur. Bura- 
daki 24 saat ise Fazlullah'ın zuhurundan ibaret olan ve “Şüphesiz ki, kı- 
yamet saatinin bilgisi Onun yanındadır” (LOKMAN 31:34, ZUHRUF 43:85] 
ayetinde geçen ilmu's-saattir. Nitekim Fazlullah bir saatte tüm âlemin 
hesabını yapmıştır, yani çok seri bir şekilde Hurufi hesaplarıyla ilgili 
taksimleri yapmıştır. (Keşfnâme, cd 95, 96) 

İkinci olarak Muhiti, 740'ın 401nin, Hz. Âdem'in çamurunun yoğ- 
rulduğu 40 güne karşılık geldiğini gösterir. Kalan 700 ise 7 asıl hattan 
çıkmaktadır. Çünkü bu hatların her biri 12 burç, 28 ay menzili ve 60 
dakikadan (dereceden) beslenir. Dolayısıyla 7 hattan her biri 100 hiza- 
sında olan burç, ay ve dakika'nın hareketleriyle ortaya çıktığı ve bes- 
lendiği için 7 hat 700 hizasında olur. Yani Fazlullah 740 yılında doğ- 
makla, 7 asıl hattın burçlar feleğinden çıkan bu 700'le zahir olduğunu 
ve çamurunun 40 günde yoğrulduğunu göstermektedir. [Kegfnàme, cd 
96] Dikkat edilirse burada Hz. Âdem ile Fazlullah arasında örtülü bir 
geçiş yapılmıştır ki, bu konuya sonra daha ayrıntılı değinilecektir. 

Üçüncü olarak Muhiti, haftanın günleri üzerinden bir hesap yapar. 
Arapçada haftanın ilk günü, bir(inci) anlamına gelen (4-1) yani pazar- 
dır. Haftanın bugünden başlamasından kasıt Âdem'in yaratılışıdır. Di- 
ger günler ikinci, üçüncü şeklinde cumaya dek rakamlarla isimlendiri- 
lir. Yani rakamlarla ifade edilen günlerden sonuncusu perşembe (=>) 


günüdür. Muhiti rakamlarla ifade edilen günlerden sonuncusunun 
perşembe (=>) olmasından kastın Fazlullah olduğunu söyler. Çünkü 
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perşembenin (=>) ebceddeki değeri 710'dur, buna (Yin eczasin- 
daki harf ve noktaları (u (2 e >) —ki 22'dir- eklersek 732'ye ulaşırız. 
Hamis'in (~>) eczasında tekrarsız olarak 5 harf ve 4 nokta (o s eż) 


vardır. Bunun 732'yle toplamı 741'e eşit olur. Sonuçta perşembe günü, 
Fazlullah'ın doğum tarihine (740) işaret eder ve eksik olan 1 de Faz- 
lullah'ın vücudu hizasında olmaktadır. (Keşfnâme, cd 12-13] 


Muhiti'ye göre rakamsal olarak ifade edilen haftanın günlerinin 
perşembeyle (~>) bitmesinin diğer bir nedeni de suret ve mana sahi- 


bi Fazlullah'ın suret âleminde perşembe (~+) günü kalkacak olması- 
dır. Yani suret perşembe günü tamamlanır. Suret'in (>,+) ebcedi 
696'dır, suretin içerisinde (batınında) 32 harf vardır ki, zahir ve batın 
değerleri toplamı 728'e eşittir. Buna suret (>,+) kelimesindeki 2 nok- 
tayı ve suret kelimesinin eczasındaki (à «s s3 x42) 10 harfi eklersek 
740^ elde ederiz. Dolayısıyla suret (>,+) kelimesinden de Fazlullah'ın 
surete geldiği tarih elde edilir. Onun zuhuruyladır ki, Zat-ı İlahi'nin 
zuhuru suret ve manayla kemale ermiştir. (Keşfnâme, cd 13] 


Dördüncü olarak, bir hadiste dünyanın öküzün üzerinde olduğu 
söylenmiştir. Öküz anlamına gelen sevr (,ş) kelimesinin eczasindaki 7 


harfin («, 5) ebcedi 733'e eşittir. Bunu 7 harfin kendisiyle toplarsak 
740'ı elde ederiz ki, bu da Fazlullah'ın doğum tarihine eşittir. Yani ha- 
dis bu şekliyle, “cihanın vücudu onun vücuduyla kaimdir” anlamına 
gelmektedir. (Keşfnâme, cd 69) 


Muhiti “Gizli bir hazine idim bilinmek istedim ve halkı yarattım” 


anlamındaki hadiste geçen halk (a=) kelimesinden de Fazlullah'ın do- 


gum tarihine, yani bunun Fazlullah'a işaret olduğu sonucuna ulaşmış- 


40 oe gele ilk oe ol sali Gi S cot 
Allâme Meclisi, Biháru'l Envár, h.k. 1404, c. LXXXIV, s. 199. 
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tır. Halk (s=) kelimesinin ebcedi 730'dur. Bu kelimenin eczasında 9 
harf (>u ey 4») vardır; heyetiyle, yani bunların bütünüyle 10 olur ki, 
730'la toplamı 740'a eşittir. Fazlullah'in zat âleminden —ki kuvvet ve 
müfredat âlemidir— suret âlemine, yani hilkat ve mürekkebat âlemine 
geldiğine, kısacası doğduğu tarihe işaret eder. (Keşfnâme, cd 85-86] 
Muhiti “Allah'a giden yollar yaratılmışların nefesleri adedince- 
dir."* şeklindeki hadisi de aynı şekilde yorumlar. Hadiste yaratılmış- 
lar anlamına gelen halâyık (4) kelimesinin ebcedi 741'e eşittir. Bu 
da Fazlullah'ın âlem-i icmalden âlem-i tafsile geliş, yani doğum tarihi 
olan 740'a, 1 ise onun vücuduna işarettir. Dolayısıyla hadiste geçen 
halâyık'tan maksut Fazlullah'ın vücududur. (Keşfnâme, cd 53] 
Geleneksel kaynaklara göre, mahşer gününün dehşetinden tüm 
peygamberler “nefsi, nefsi” derlerken Hz. Muhammed, “ümmeti, üm- 


PED 


meti," yani “ümmetim, ümmetim” diyecektir. Muhiti'ye göre buradaki 


ümmet kelimesi de Fazlullah'ın doğum tarihine işaret eder: Ümmet 
(<0) kelimesinin ebced değeri 481'dir. Ümmet kelimesindeki harflerin 


eczasında, kelimenin kendisinde bulunan 4 harfin (> e e !) dışında 7 
harf zahir olur (s e sp e > J) ve bu 7 harfin ebcediyse 220'e eşittir. Bu 
iki değerin toplamı 701'dir. Ümmetin eczasındaki (4 &— p- =) harf ve 
nokta sayısı 20'ye eşittir, ümmet kelimesinin zahirinde de 4 harf var- 
dır, toplamları 24'tür. Ümmet kelimesindeki şeddeli gelen mim harfini 
bir tane olarak hesaplarsak ümmetin eczasındaki (à & a!) harf ve 
nokta toplamı 15'e eşit olur. Bunun 24 ile toplamırı 701'e eklersek 
7401 elde ederiz ki, bize Fazlullah'in doğum tarihini verir. (Keşfnâme, 
cd 70-71] Yani Hz. Muhammed “ümmeti, ümmeti” diyerek Fazlullah'ın 


zuhurunu ilan etmektedir. 


Al Du uiii oda Š Jan A. Meclisi, a.g.e., c. LXIV, s. 137. 
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Muhiti, halife (1-) kelimesinin de Fazlullah'ın doğum tarihini 


gösterdiğini ifade etmiştir: Halife kelimesinin ebcedi 725'dir. Halife 
kelimesinin eczasinda (a ð s eY +) 11 harf vardır. Bunların toplamı 
olan 736'ya kelimenin zahirindeki 4 noktayı da eklersek 740'ı elde 
ederiz. Fazlullah da aynen bu halife kelimesinin gösterdiği gibi 740'da 
doğmuş, âlem-i lâhuttan (zat âlemi), âlem-i nâsuta (sıfat âlemine) te- 
celli etmiştir, yani 740 yılında arzın halifesi olmuştur. (Keşfnâme, cd 20] 

Muhiti'nin yaptığı çıkarımların sonuncusu Zülkarneyn hakkında- 
dır. Kuran'da ismi geçen, Yecüc ve Mecüc kavimlerine karşı set yap- 
masıyla tanınan Zülkarneyn'in sözlük anlamı “iki boynuzlu”dur. An- 
cak karn aynı zamanda karın anlamına da gelir ve bu durumda kar- 
neyn “iki karın,” Zülkarneyn de “iki karınlı” anlamındadır. Muhiti'ye 
göre söz konusu karınlardan birincisi, Fazlullah'ın gayb âleminden şe- 


hadet âlemine, yani hilkat âlemine kadem basmasını gösterir ki, Hicri 
740'daki doğumudur. Karn (“ 5) kelimesinin ebcedi 350'dir, eczasında- 


ki (vy «s, SW) harf ve noktalarla toplamı 365'dir. Karneyn, yani iki karn 
da dolayısıyla 730'a eşittir. Karn kelimesinin eczasindaki (55 ss 36) 
uzatma harfleri (imaleler) sayılmazsa 5 harf ortaya çıkar ki, iki karn'da 
bu 10 olur. Bu 10 harfin 730'la toplamı 740'a eşittir ve Fazlullah'ın do- 
gum tarihine işaret eder. Muhiti Kuran'da, Hz. Muhammed ve Hz. 
Ali'nin hadislerinde geçen Zülkarneyn'den kastın “hüdavend-i tevil, 
sahib-i zaman, kaşif-i Kuran, malik-i her dü cihan” olan Fazlullah ol- 
duğunu söyler. İkinci karın, yani doğum ise Fazlullah'ın hakikate do- 
guşudur ki, bu da onun zuhuruna işarettir ve Hicri 758 yılında ger- 
çekleşmiştir. Muhiti bununla ilgili hesabı 700 küsur anlamına gelen 


“ai ao cix” cümlesinden hareketle yapar. End (43) kelimesinin ebcedi 


55'tir. Buna, kelimenin 3 harfini eklersek 58'i elde ederiz. Yani 700 kù- 
sur (u ip cia) ifadesi tam olarak 758 yılım, yani Fazlullah'ın hakikate 
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doğuşunu ifade eder. (Keşfnâme, cd 08) 

Fazlullah'ın talebelerinden Nasrullah b. Hasan Ali b. Mecduddin 
Hasan Náfici (Seyyid Ishak) Hâbnâme adlı eserinde, Fazlullah'ın genç- 
lik yılları ve Hurufiliği yaymaya başladığı dönemdeki olayları anlatır. 
Bu esere göre Fazlullah, Esterabad'ın Kadıyül Kuzatı olan babasını kü- 
çük yaşta kaybeder.” Daha buluğ çağına girmeden ibadetlerini aksat- 
mayan Fazlullah bir gün Mevlana'nın bir beytini duyar ve gece gün- 
düz ibadetle meşgul olmaya başlar. * 

18-19 yaşlarında Esterabadı terk eder ve yolda bir çobanla elbise- 
lerini değiştirip önce İsfahan'a, ardından da hacca gider. Dönüş yolun- 
da Harezm'e ulaştığında, yeniden Mekke'ye gitmeye karar verip yola 
koyulur."* Fazlullah uzun seyahatleri boyunca Harezm, Semirem, İsfa- 
han, Meşhed, Horasan, Tebriz, Gilân, Damgan, Bakü, Burücerd, Ma- 
zenderân gibi birçok şehre ve bölgeye uğramıştır. Bunlar üzerinde ay- 


rintilt bilgiler bazı çalışmalarda mevcuttur.” 


42 Fazlullah'ın babasının, Ebu Muhammed Tebrizi adında kunduracı biri ol- 
duğu da nakledilen bilgiler arasındadır. Bkz. Ünver, a.g.e., 2003, s. 49. 

A iio Doe dip istae efe rs jl Ölümden ne diye korkarsın, ebedi canın var 
c£ ja lax güme m aS A s Mezara nasıl sgarsin, sende Allah'ın nuru var 


Gölpınarlı bir derviş tarafından okunan bu beytin anlarını Fazlullah'ın, 
hocası Kemâleddin'e sorduğunu söyler. Fazlullah'a hocası bunun ancak ask 
ve cezbeyle anlaşılacağını söylemiş, bunun üzerine de Fazlullah tasavvuf 
yoluna girmiştir. Bkz. Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 5. 

** H. Aksu hac için yola çıkan Fazlullah'ın önce Tebriz'e, sonra 760 yılında 
Harezm'e gidip oradan Semirem'e geçtiğini söyler ve ardından Meşhed'e, 
daha sonra da hacca gidip dönüşte Harezm'e tekrar uğradığını belirtir. 
Bkz. Hüsamettin Aksu, “Fazlullah-ı Hurüfi," DIA, c. 12, 1995, s. 277. 

55 Bkz. Seyyid Ishak, Hâbnâme, Vatikan, Farsça, no. 17; Aksu, a.g.m., 1995, s. 
277-278; Verdâsebi, a.g.e., s. 51. 
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Mir Fatrus, Fazlullah'ın bu seyahatlerinin, ticari ilişkiler ve diğer 
zanaatkârlarla bağlantı kurma amacıyla yapıldığını söyler. Hatta Ba- 
kü'de sendika benzeri bir yapı kurmuş ve Hurufiliğin merkezi olarak 
Bakü'yü seçmiştir.** Bu maddeci aşırı yorum bir yana, Fazlullah'ın bu 
seyahatlerinde Hz. Isa, Hz. Süleyman, Hz. Muhammed, Hz. İbrahim 
gibi peygamberleri gördüğü gizemli bazı rüyalardan bahsedilir ki, 
bunlar onun manevi bir lider olarak ortaya çıkışının başlangıcıdır. 

Örneğin Fazlullah ikinci kez hacca giderken uğradığı Harezm'de 
rüyasında Hz. İsa'yı görür ve İsa ona muhlis evliyaların isimlerini ve- 
rir. Başka bir gün de rüyasında Hz. Süleyman'ı görür. Hz. Süleyman 
ona Kadı Taceddin'in halka iyi davranıp davranmadığını sorar. Fazlul- 
lah kötü davrandığını söyleyince Süleyman hüthüte Kadı Taceddin'i 
kargaya dönüştürüp öldürmesi için emir verir. O günden sonra da 
Kadı Taceddin'den haber alınamaz.” 

Diğer bir rüyasında batıdan yükselen bir yıldız görür. Çok parlak 
olan bu yıldız tüm ışığını Fazlullah'ın sağ gözüne damlatır. Bir ses ona 
bu yıldızın ne olduğunu sorar. Fazlullah cevap vermez. Aynı ses bu 
yıldızın birkaç yüzyılda bir geldiğini söyler. Uyandığındaysa duyduğu 
kuş cıvıltılarını artık anlamaktadır. Gördüğü bir rüyayla kendisine rü- 


ya tabir etme ilmi verilmiştir.” 


56 Mir Fatrus, a.g.e., s. 38. 

* 756 da görülen bu son rüyayı Gölpınarlı şu şekilde aktarır: Fazlullah rüya- 
sında kendisini Esterabad'daki bahçesinde görüyor. Hz. Süleyman hüthütü 
soruyor. Hüthüt elinde siyah bir kargayla geliyor. Hz. Süleyman'ın emriyle 
bu karganın tüyleri yolunup bahçe duvarından dışarı atılıyor. Fazlullah 
uyanınca bu rüyadaki Hz. Süleyman'ı Tanrı, hüthütü ruh, kargayı da nefis 
olarak yorumluyor. Bkz. Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 5. 

28 Seyyid İshak, Hâbnâme, Vatikan, Farsça no. 17, s. 43; aktaran Ritter, a.g.m., 
s. 21-25. 
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Seyyid Muhammed Nânvâ, Derviş Ali ve Bayezid, Fazlullah'ın rü- 
yalarini tabir ettiği ve ona bağlanan ilk kişilerdir. Seyyid Ishak Fazlul- 
lah'a rüya tabir etme bilgisinin 756'da [1355] Hz. Muhammed tarafın- 
dan rüyada verildiğini söyler. Harfler ilmiyse ona 780 (1378) yılında 
verilmiştir.” 

772'de [1370] İsfahana giderek orada inzivaya çekilen Fazlullah, 
Tohcı Mescidi'ndeki ikameti süresince rüya tabir etmiştir. Bu dönem- 
de ona rüyalarını tabir ettirenler arasında Şeyh Ebul Hasan b. Şeyh İb- 
rahim Destgirdi, Mevlana Zeyneddin Recai, Hace Saadeddin, Hace Sa- 
adeddin'in babası Efdaluddin, Hocazade Hafız Hasan, Hace Ali Taki, 
Emir Ferruh Günbedi, Seyyid Mahmut Zindegi gibi isimler vardır. 
Sultan Üveys, vezir Zekeriya, Sahibussadr Şeyh Hace gibi siyasi ve as- 
keri şahsiyetler de Fazlullah'a rüya tabir ettirmişlerdir.” 

775 [1374] veya 774 (1373) Ramazanında Fazlullah'a şer'i hükümle- 
ri tevil bilgisi verildiği söylenir. Kürsinâme'nin haşiyesinde de bu tarih 
geçer. Fazlullah'ın Hurufiliği yaymaya başladığı tarih olarak da 778 
[1376] tarihi verilmiştir. ?! 

Fazlullah 776 [1374-5] yılında Tebriz'de, rüyasında Hz. İsa, Hz. 
Muhammed ve Hz. Âdem'i Allah'ın halifeleri, kendisini de Mehdi ve 
Mesih, peygamberlerin ve velilerin sonuncusu olarak görür. Böylece 


nübüvvetle velayet kendisinde zuhur etmiş ve uluhiyet devri başlamış- 


* Aksu, a.g.m., 1995, s. 277. Ritter, a.g.m., s. 34; Bausani, ag.m., s. 621. 

20 Seyyid Ishak, Hâbnâme Vatikan, Farsça no. 17, s. 43; aktaran Ritter, a.g.m., 
s. 27-29. Seyyid Ishak, Hábnáme, Ali Emiri, Farsça, no. 1042, vr. 19, 25; ak- 
taran Gölpınarlı, a.ge., 1989, s. 4, 6. 

9! Aksu, a.g.m., 1995, s. 277. Kiyâ, a.g.e., h.ş. 1330, s. 289-290 ve 492; aktaran 
Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 7. Gölpınarlı, a.g.e., 1991, s. 143'de 788 (1386) ta- 
rihi zikredilmistir. 
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ur. Bu rüyayı açıkladıktan sonra Tebriz uleması tarafından tekfir edi- 
len Fazlullah 778'de 11376) Isfahan'a giderek bir mağarada inzivaya çe- 
kilir. Burada Fazlullah'a biat eden kişiler arasında Şeyh Hasan Fahred- 
din, Celal Burücurdi, Fazlullah Horasani, Hüseyin, Abdül İsfahani, 
Nâyini, Deşti ve Mir Şerifin isimleri anılmaktadır.” 

Fazlullah'a aynı yıl, yani 778'de (1376) yerleştiği Tohcı Mescidi'nde 
biat eden kişiler arasında da Muinuddin Şehristani, Gilü Dağı'ndan 
Mevlana Muhammed, Şeyh Nureddin Tahrani'nin oğlu Şeyh İsa, Mev- 
lana Alaüddin Recai ve Nasrullah'ın isimleri geçer.” 

Hurufi yazma eserlerinden birinin başında, Fazlullah'ta ilmin zu- 
hurunun 788 [1386] tarihinde gerçekleştiği yazar. 5t Başka bir risalede 
de aynı tarih için Fazlullah'ın zuhur u burüz (zuhur ve ortaya çıkış) 
notu düşülmüştür. (Parçalar,!95? cd 30377] Yeri gelmişken 800 [1397] yı- 
lında Fazlullah'a hurüf ilminin zahir olduğu bilgisinin” —Fazlullah bu 
tarihte hayatta olmadığı için— doğru olmadığını söyleyelim. 

Fazlullah'ın yaptığı rüya tabirlerinden biri şöyledir: Fazlullah Isfa- 
han Tohcı'da bir mecliste otururken iki genç gelir. Bu iki gencin anne 
ve babaları ellerindeki parayı bir yere gömmüş ve yerini kimseye söy- 
lemeden, önce anneleri daha sonra babaları ölmüştür. Gençler para- 
nın yerini bulmaları için Fazlullah'tan yardımcı olmasını isterler. Faz- 
lullah onlara gitmelerini ve ertesi gün sabah namazını kıldıktan sonra 
şehirden dışarı çıkarak ilk gördüklerini gelip kendisine anlatmalarını 


söyler. Ertesi gün sabahleyin iki genç gelir ve gördükleri şeyi anlatır- 


52 Kiya, a.g.e., h.ş. 1330, s. 286-288; aktaran Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 7. 

” Ajand, a.g.e., s. 87; aktaran Hıyâvi, a.g.e., s. 235. Seyyid Ishak, Hâbnâme, 
Vatikan, Farsça no. 17, vr. 4-12; aktaran Ritter, a.g.m., s. 21-25. 

” MK. Ali Emiri, Farsça, no. 269, cd 001. Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 3. 

5 Clement Huart, “Hurüfilik,* IA 5 (1), 1977, s. 598. 
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lar: Biri erkek biri dişi 2 domuz görmüşlerdir. Dişi domuz onları gö- 
rünce kaçmış, erkek domuz orada kalmıştır. Birkaç kere olduğu yerde 
döndükten sonra dişi domuzun arkasından gitmiştir. Fazlullah dinle- 
dikten sonra olayı şöyle yorumlar: “Gördüğünüz dişi ve erkek domuz 
mana âleminde anne ve babanız misalidir. Dişi domuzun önden git- 
mesi annenizin babanızdan önce ölmesine işarettir. Erkek domuzun 
olduğu yerde dönmesi de onun vefat ettiği evin kapısına işarettir. O 
kapının eşiğini biraz kazın parayı tam olarak orada bulacaksınız” der. 
O iki genç gider ve bir süre sonra ellerinde parayla gelip parayı Faz- 
lullah'a takdim ederler. Fazlullah, “Bunun yerini bilen kişi, bundan 
daha fazla olan şeylerin de yerini biliyordur. Onun kimsenin malına 
ihtiyacı yoktur. O para sizin hakkınızdır” der. (İstivânâme, cd 81-82] 

Anlatılan hikâye ve rüyalar bir yana dikkati çeken şey Fazlullah'ın 
davtanışlarındaki dürüstlük ve samimiyettir. Fazlullah ve dervişlerinin 
hiçbir şekilde hediye kabul etmedikleri, iki günde bir kere iftar ederek 
sürekli oruç tuttukları, genç Hurufilerin ortaklaşa tuttukları evlerde 
kaldıkları rivayetler arasındadır. * 

Fazlullah tüm tarihçilerin ortak beyanıyla, hayatı boyunca hiç kim- 
senin malından bir parça dahi almamış ve hiç kimseden hediye kabul 
etmemiştir. Acem takkeleri dikerek geçimini sağlamıştır. Giydiği be- 
yaz keçe [nemed] başlık ve elbisesiyle tanınmıştır. 2 

Emir Gıyâseddin'in ifadelerine göre, Fazlullah namazdan sonra sü- 
rekli evrâd u ezkârla meşgul olmuş ve yardım ettiği kişilerden maddi 
bir karşılık almamıştır. (İstivânâme, cd 81-82] Bu noktalar Fazlullah'ın 
batıniliği üzerine yapılan tartışmalarda dikkate alınmalıdır. 


36 Seyyid Ishak, Hâbnâme, Vatikan, Farsça no. 17, vr. 43; aktaran Ritter, 
a.g.m., s. 25-26. 
J Sehàvi, a.g.e., s. 173-174; aktaran Verdâsebi, a.g.e., s. 51. 
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Fazlullah'ın Tebriz'de yaptığı evlilikten Nurullah, Kelimullah, Sela- 
mullah, Fatıma Hatun, Bibi Hatun, Ümmül Kitab ve Fatihatül Kitab 
adlarında yedi çocuğu olmuştur. Fatıma Hatun Fazlullah'ın halifesi 
Aliyyul A'lâ'nın zevcesidir. Fazlullah'ın ölümünden sonra Nurullah ile 
iki erkek kardeşi ve iki küçük kız kardeşinin bakımını Derviş Hüsa- 
meddin üstlenmiştir. Nurullah 828'de [1425] vebadan ölmüştür. * 

İstivânâme yazarı Emir Gıyâseddin, Emir Nurullah'ın kendisini Bit- 
lise gönderdiğini söyler. Bitlis'te bulunduğu dönemde rüyasında, 
826'da [1423] vebadan ölmüş olan Fazlullah'ın çocuklarından Bibi-i 
Ümmül Kitab, Emir Selamullah, Emir Kelimullah, Bibi-i Fatihatül Ki- 
tabı cennette gördüğünü belirtir.” 

Daha önce belirtildiği gibi Fazlullah'ın Timur tarafından öldürül- 
mesi emri, onu haksız bir şekilde güç kullanmaktan vazgeçmeye, şahsi 
ve ailevi menfaatlerini bırakıp eşitlik, af ve cömertlikle davranıp hal- 
kın mutluluğunu temin etmeye davet ettiği, diğer bir rivayete göre de 
Timur'u ittihadiye itikadına çağırdığı için verilmiştir. 

Azerbaycan valisi Miranşah tarafından Şamahı'da tutuklanan Faz- 
lullah, 796 zilkadesinin ilk günü (28 Ağustos 1394) Alıncak kalesine 
hapsedilir ve zilkadenin altıncı günü Şeyh Ibrahim adlı birinin fetva- 
sıyla öldürülür. Fazlullah'ın cesedi ayaklarına ip bağlanıp sokaklarda 
gezdirilmiş, daha sonra da müritleri tarafından alınıp gömülmüştür.“ 

Fazlullah'ın idamıyla ilgili tarih kitaplarında dramatik ifadelere 
rastlanır. Örneğin Miranşah'ın, Fazlullah'ın kafasını kendi elleriyle 


58 Ibn Hacer Askalâni, El-inbáw! gumr fi ebnâi'l umr, Kahire, 1972, c. Il, s. 219 
ve Eş-şeybi, a.g.e., 1966, s. 189; aktaran Ünver, a.g.e., s. 53. 

5 Emir Gıyâseddin, !stivànàme, cd 38; Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 23. 

$9 Verdâsebi, a.g.e., s. 55. Ritter, a.g.m., s. 18. 

$1 Kürsinâme'den aktaran Ritter, a.g.m., s. 43; Gölpınarlı, a.g.e., 1991, s. 144. 
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kestiği (6 Zilkade 796/3 Eylül 1394), vücudunun sokaklarda sürüklen- 
diği, Fazlullah'ın başının Timur'a gönderildiği, Timur'un da onun ka- 
fatasından şarap içtiği bunlardan bazılarıdır.” Miranşah, Fazlullah'ın 
öldürülmesinde oynadığı rolden dolayı Hurufiler tarafından Maranşah 
[yılanlar şahı] ismiyle anılmış (İstivânâme, cd 42, 90] ve Deccal olarak 
kabul edilmiştir. (Parçalar, “5? cd 30377] 

Fazlullahtan bahseden ilk eser olarak kabul edilen Şerh-i Mukri- 
zi'de ise Fazlullah'ın Tebriz yakınlarındaki Alıncak kalesinde 804 yılın- 
da yakıldığı yazmaktadır. Ancak Fazlullah'ın 796 [1394] tarihinde öl- 
dürüldüğü de Hurufilerin ifadeleri dahil olmak üzere sabittir. Ritter 
bu çelişkili durumu, Fazlullah'ın 796'da [1394] öldürülüp gömülme- 
sinden sonra 804 (1401) yılında cesedinin çıkarılıp yakılmış olabileceği 
teziyle gidermeye çalışır. Zerrinküb da Fazlullah'ın cesedinin gömül- 
dükten altı yıl sonra şimdiki yerine nakledildiğini söyler, ki bu da 802 
(1399) yılına karşılık gelir. Bunlardan başka, Fazlullah'ın idamıyla ilgili 
olarak 801 [1398] ve 777 [1375] tarihleri de verilmiştir. et 

Elbette Hurufi eserlerde zikredilen birinci elden tarihler, tüm bu 
soru işaretlerini yok edecek netliktedir. Örneğin Aliyyu'l A'lâ'nın Kıyd- 
metnâme'de geçen şu beyitleri Fazlullah'ın 796 yılı zilkade ayının ilk 
cuma günü (28 Ağustos 1394) idam edildiğini söyler: 


62 ibn Hacer Askalàni, El-inbáu'l gumr fi ebnâi'l umr, 1972, c. V; aktaran Ver- 
dàsebi, a.g.e., s. 55; Kiyà, a.g.e., h.ş. 1330, s. 23; aktaran Verdâsebi, a.g.e., s. 
27. Kürsinâme'den aktaran Ritter, a.g.m., s. 43; Gólpinarh, a.g.e., 1991, s. 
144. Verdâsebi, a.g.e., s. 56. 

63 Kiya, a.g.e., h.ş. 1330, s. 23; aktaran Ritter, a.g.m., s. 17, 18-19. 

et Abdülhüseyin Zerrinküb, Donbâle-i Cüstcü; Der Tasavvuf-i Iran, h.s. 1380, s. 
56. Annemarie Schimmel, Eb'âd-ı irfâni-i Islam, h.ş. 1374, s. 639; aktaran 
Hiyàvi, a.g.e., s. 257. İhsan Taberi, Berhi ber-resihâ derbâre-i cihân binihâ ve 
cünbüşhâ-yı ictimdi der Iran, h.ş. 1348, s. 320; aktaran Hıyavi, a.g.e., s. 257. 
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ng PIS odil gö S Bu Zilkadede yeni gün olduğu zaman 
AE aj Ole ola gala aS bu ay orağı canı biçti 

FİY me aS VS Güya kıyametin koptuğu cuma gününde 
gal tS şi; oU ub tandırdan bir tufan zahir oldu 

mi e Jio; caf, Zal'den (3) 96 geçti (ki) 

65 APTA) pU oati ao ota bu dinden 800 tamam olmadı 


Bilindiği gibi zâl harfinin ebced değeri 700'dür. Dolayısıyla 
“zâľden 96 geçti” ifadesi bize 796 yılını verir, ki bu tarihte Hicri 800 
yılı henüz tamamlanmamıştır. Muhiti, halife (441-) kelimesinin eczâ- 
sındaki 11 harfin («e à æ (Y 4») ebcedinin 796% olduğunu ve bu sayı- 
nın Fazlullah'ın vefat tarihini verdiğini söyler. (Keşfnâme, cd 20-21] 
Keşfnâme'de Nesr-i tâyir yıldızıyla ilgili tevilin yer aldığı bölümde de 
aynı şekilde Nesr-i tâyir'in („ù ,) eczasındaki 17 harfin (bu, o oy 
«5, g AN) ebcedinin —ki 796'dir- muhkemát ve müteşabihâtın sırlarını 
keşfeden Fazlullah'ın vefat tarihini verdiğini söyler. (Keşfnâme, cd 57] 


Fazlullah'ın ölümü, düşürülen tarihlerde de anlatılmıştır: 


JU ue) Um y som; üye 56 yaşına ulaştığında, 

Yl İL Sy pje c ebet mülküne doğru yol aldı. 

22 yi 5j exl js Alinca'da, devrin sahisinin elinden 
Jo pa cue pem 2), ebedi şehadet kadehini içti. 

odaad (63 3 2p Aİ jyy Cuma günü idi ve Zilkade, 

Jaia pody Rİ y oy 700'e 96 eklendi. 


65 Aliyyu'l A'la, Kıyâmetnâme, vr. 67a-b; aktaran Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 3. 
$6 Aslında 806 yapar, muhtemelen ,,'deki 2 ye, 1 tane sayılmıştır. 
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EO VAPE EEE Allah'ın ve meleklerin laneti 
"EPI Spe bu işe sebep olan kişiye olsun. 

(Fazlullah'ın Şehadetine Düşürülen Tarih, cd 3] 
caj yle pau aem y e 08 öyr 28 ve 32'nin beyanı mecburen ondan 
Pic) pul göy Je geldigi için yaşı da şüphesiz 24 ve 32 idi. 

Ol jh aui yz SY aş am JE p Alınca'da onun pak meşhedini öp ve ondan 
Sis g yp He Ja sonra tarihini onun aşkının şehidi'nden 
(gör 142) çıkar. 
fFazlullah'ın Ölümü İçin Tarih, cd 29152] 

“Onun aşkının şehidi” (9 s+ a+) terkibinin ebcedi bize Fazlul- 
lah'ın ölüm tarihi olan 796'yı verir. Nitekim şiirde yaşı için “24 ve 32 
idi” denir ki, toplamı Fazlullah'ın öldürüldüğü yaş olan 56'ya eşittir. 

Muhiti ise Fazlullah'ın öldürüldüğünde 56 yaşında olmasını harfler 
üzerinden yaptığı hesapla açıklar. Buna göre Arap alfabesindeki 28 
harfin eczasında 72 harf vardır ve lamelif'le birlikte bu 73 olur. Bu top- 
lamdan 17 muhkem harfi çıkarırsak 56'yı elde ederiz. Bu Fazlullah'ın 
suret âleminde 56 yıl tecellisine işaret eder. (Keşfnâme, cd 78-79] 

İdam edildikten sonra Fazlullah'ın cesedi, Nahçıvan-Culfa yolu 
üzerinde yüksek bir tepede kurulmuş olan Alıncak kalesine defnedil- 
miştir. Daha önceleri Timur'un himayesinde bulunan Cihanşah kaleyi 
fethetmiş ve böylece Alıncak kalesi Akkoyunluların eline geçmiştir. 
Bugün ise kale harabe halindedir.5" 

Hurufi yazma eserlerinde yer alan notlardaki ifadeler o dönemdeki 
mezarlar hakkında da bilgi verir; “sahib-i beyan hazretlerinin merkad- 


i şerifleri Tebriz'den öte Esterabad yanında, Alınca derler bir kasaba, 


67 idris Bostan, “Alıncak,” DÍA, 1989, c. Il, s. 370. 
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ânda vaki olub, zir-i zemindedir. Aliyyu'l A'lâ hazretleri dahi ânda def- 
nolunub ândan gayrı dahi bir mezar vardır. Hazretin örtüsü siyah ve 
Aliyyul Ala'nın yeşildir ve ol bir mezarın kırmızıdır.” 

Fazlullah ölümünden sonra arkasında Hurufiliği yaymaya ve geliş- 
tirmeye devam edecek geniş bir halifeler grubu bırakır. Yazma eserler- 
den birinde Fazlullah'ın halifeleri, Emir Seyyid Ali, Hüseyin Keyâ b. 
Nakib (Nâkib), Mevlana Mecduddin, Mevlana Mahmut, Mevlana Ke- 
mâleddin Hâşimi, (Hoca) Hafız Hasan, Şeyh Ali Mağzayiş, Mevlana 
Bayezid, Tevekkül b. Dàrà, Mevlana Ebul Hasan şeklinde listelenir. 
(Fazlullah'ın Halifeleri, cd 29509] Seyyid Şerif Beyânü'l Vâki'de bunlara 
Seyyid İshak, Seyyid Nesimi, Hasan b. Haydar, Hüseyin Gazi ve Süley- 
man" ekler.9? 

Işkurt Dede Fazlullah'in halifelerini Emir Seyyid İshak, Emir Sey- 
yid Nesimi, Mevlana Hasan b. Haydar, Hazret-i Hüseyin Gazi, Hazret- 
i Süleyman olarak listeler. Işkurt Dede o dönemdeki dervişlerin top- 
lam 400 seyitten oluştuğunu ve gece gündüz Fazlullah'la gezdiklerini 
aktarmıştır. (Salâtnâme, cd 52] 

Emir Gıyâseddin, İstivânâme'de o dönemin dervişlerinden şu isim- 
leri zikreder: Derviş Ali, Derviş Bahaüddin, Emir Seyyid İmadüddin 
Nesimi, Mevlana Muhammed Nâyini, Derviş Mevlana Hasan Yezdcür- 
di, Derviş Ahmet Gilâni, Mevlana Hasan Haydari, İsa-yı Bitlisi, Mu- 
hammed Tirgâr, Taceddin, Seyyid Muzaffer ve Hüsameddin-i Yezd- 
curdi."? Bağdat dervişleri olarak da Derviş Emir Ali Keyvân, Derviş 


on ?, MK. Ali Emiri, Farsça, no. 990, cd 62; ?, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 
1039, cd 30748. 

$9 Abdülbâki Gölpınarlı, “Fadl Allah Hurafi," ER c. 2, 1965, s. 734. 

79 Emir Gıyâseddin, İstivânâme, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 269, cd 2, 11, 29, 
37; Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 14. 
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Sadr-ı Ziya, Derviş Hasan Nâtık'ın isimlerini verir. fİstivânâme, cd 40] 

Diğer bir yazma eserde de küçük notlar şeklinde “Sahib-i devletin 
çahar yâri” başlığıyla şu isimler verilir: Aliyyu'l A'la, Şeyh Ebul Hasan, 
Kemâleddin Hâşimiyy-i Rumi ve Kemâleddin Hâşimiyy-i İsfahani.” 
Dânişmendân-ı Azerbaycan adlı eserdeyse Fazlullah'ın çahar yâri ola- 
rak, kaynak belirtilmeksizin, Mecd, Mahmut, Kemâl Hâşimi ve Ebul 
Hasan isimleri verilmiştir. ”? 

Câvidânnâme, Arşnâme ve Muhabbetnâme Fazlullah'ın en temel üç 


eseridir. Arşi şu beytinde bu üç esere işaret etmektedir: 


Eden üç yediyi miftâh-ı der-i ilm-i âbâ 


Buldu ol henzini sad u sizdehin bi-gam u renc [Acsi, Divân, cd 17] 


“Üç yediyi babaların ilminin kapısının anahtarı yapan, gamsız ve sı- 

kıntısız bir şekilde 113'ün hazinesini buldu.” 

Burada geçen 113, Arşnâme, Câvidânnâme ve Muhabbetnâme'nin ilk 
üç harfinin (p c ç) ebced değerleri toplamıdır. 

Muhiti 113 sayısının, başında besmele gelen Kuran'ın 113 suresi 
hizasında olduğunu ve aynı zamanda, Allah'ın 99 ismiyle, 14 muhkem 


harfin toplamının hizasında olduğunu söylemiştir. Bu üç eserin ilk üç 
harfi (e c ç) birleştiğinde acem (Arap olmayan] kelimesini oluştururlar 


ki, bu da Fazlullah'a işaret eder. Diğer taraftan bu harfler cem (ax) ke- 
limesini de oluştururlar, bu ise Fazlullah'ın konuştuğu dilin 32 harfi 
camiiyetine işarettir. (Keşfnâme, cd 42-43) 


Fazlullah'ın bu üç en temel eserinin ilk harfleri aynı zamanda Faz- 
lullah'ın Fazl (4-5) olarak kısaltılan ismine de işaret etmektedirler. Bu 


a ?, ?, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 990, cd 62. 
"n Ritter, a.g.m., s. 39. 


46 


HURUFİLERİN TARİHİ 


üç harften Ç eg) cim'in (c) ebcedi 3, lam'ın (J) 30'dur. Bunun anlamı, 
cim harfinin lam'dan göründüğüdür. Mim (+) harfinin eczasının (p) 
ebcedi 90'dır ve Fazl'ın fe (5) harfinden görünmektedir. Üçüncü harf 
olan ayn (o) ise göz anlamına gelir, ki Fazl isminin diğer bir harfi 
olan ve şeklen göze benzeyen dat (+) harfine işaret eder. Yani aslında 
cem'in (ax) üç harfinden görünen Fazl (Jæ) ismindeki üç harftir. İsm- 
i zat ve mertebe-i zat olan elifi, cem' kelimesine eklersek cami’ (e) 
kelimesini buluruz ki, bu da insanın zat ve sıfatın camiiyetine mazhar 
olmasına işaret etmiş olur. [Kegfnáme, cd 52-53) 

Şimdi de bu üç eserden başlayarak, Fazlullah'ın ve diğer Hurufile- 
rin eserleri hakkında bazı bilgiler verelim. 


Arşnâme-i İlâhi 

M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 992, vr. 1b-76b (cd 2-77) 

M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1003, vr. 1a-76b (cd 1-77) 

M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1011, vr. 2b-78a (cd 29775-29851) 
British Museum or. 6233 veya or. 6293”? 

Joumal Asiatique, 1907, s. 533-551 /4 


Rıfkı Melül Meriç “Hurufilik” adlı lisans tezinde Arşnâme-i İlâhi 
için, Hicri 822'de katledilen Aliyyu'l A'lâ'nın eseridir demistir. Ama 
önceki sayfalarda Hurufilerden alıntıladığımız bilgiler bu hükmün 
yanlış olduğunu gösterir. Ayrıca Katip Çelebi de Arşnâme'den Fazlul- 


B Hiyávi, a.g.e., s. 225. Gönül Artam Erdoğdu, “Recherches sur le mouvement 
Hurüfi dans l'Empire ottoman d'apres les sources turques et persanes (XIV-XVIe 
siecles),” 2001, s. 21. 

74 Verdâsebi, a.g.e., s. 38. 

E Yakup Kansızoğlu, Hurüfilik Tasavvuru ve Kur'an Yorumuna Olan Etkileri, 
2003, s. 27. 
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lah'ın öldürülmesine yol açan eseri olarak bahseder.“ Arşnâme mesne- 


vi biçiminde yazılmıştır. Arşi bu eseri bir beytinde şöyle tanımlar: 


Bin me'ánt feth ola bâb-ı velâyetden sana 


Nâme-i arş-ı ilâhiden okursan bir varak [Arsi, Divàn, cd 45] 


Ebul Hasan ise şöyle demiştir: 


OE ul Ola aom e öz Arşnâme ve Câvidânnâme oku 
ver Si ev ta ki hiç kimsenin görmediğini göresin 
Ayla Sl ie ta ki Ruhullah'ın ulaştığı yeri bilesin. 


(Beşâretnâme, cd 2953) 


Câvidânnâme 

M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 920, vr. 1b-437a (cd 002-437) 
M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1046, vr. 1b-322a (cd 002-323) 
Cambridge University Library, Manuscripts Ee.1.27 
Süleymâniye K., Fatih, no. 3728 

British Museum or. 5957, vr. 4b-481a 

İ.Ü. Kütüphanesi, Farsça, no. 869 

M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1000, vr. 1b-251a (cd 002-256) 


Fazlullah bu eseri 796'da [1394] Şirvan zindanında yazmıştır denil- 
se de, doğrusu Fazlullah'ın bu eseri 788'de (1386) yazdığı, ama sürekli 


eklemeler yaptığı, son eklemelerin de Şirvan'da zindanda yapıldığı- 
dır.” Farsçanın Gürgan lehçesiyle yazılan bu eser altı tane ibtidâ (1451) 


x Katip Çelebi, Keşfu'z-Zünün, 1971, c. ll, s. 1132; aktaran Ünver, a.g.e., 5.85. 
7 Muhammed Cevâd Meşkür, “Fitne-i Hurüfiye der Tebriz,” Mecelle-i Ber- 


resihâ-yı Târihi, 1348, s. 135; aktaran Verdâsebi, a.g.e., s. 13. Hüsamettin 
Aksu, “Câvidânnâme,” DIA, c. 7, 1993, s. 178. 
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kelimesiyle başlar. Muhiti [Kesfnáme, cd 29-34), Cavidi [Cávidánnáme 
Şerhi, cd 29537-8], Emir Gıyâseddin fistivânâme, cd 31-3] gibi Hurufi ya- 
zarlar eserin başındaki bu altı ibtidâ kelimesini şerh etmişlerdir. 
Gölpınarlı, Fazlullah'ın Câvidânnâme-i Sağir adlı bir eserinin de var 
olduğunu, ama bu eserin bulunamadığını söyler. Fazlullah'ın Câvidân- 
nâme-i Sağir adlı eserinin saptanmasında Gölpınarlı iki ihtimal dile ge- 
tirir. Bunlardan birincisi, Fazlullah'ın diğer bir eseri olan Arşnâme'nin 
Câvidânnâme-i Sağir olması ihtimalidir. Bu ihtimale delil olarak, Göl- 


pınarlı Arşnâme'deki şu beyitleri verir:”* 


dm UM ur ul» Hak bunun ismini Argnàme koydu. 
de» 0E à AU ou RS Ves Sonsuza kadar kimse bunu geçemez. 
y pU aa e Ob y» Onun nami Càvidànnàme olsun. 


?9 - S" ig. 
Jp e yos jJ Çünkü onun sundukları ebedidir. 


Ancak Gölpınarlı'nın söz konusu ettiği bu beyitlerdeki “câvidânnâ- 
me” tabiri, Câvidnâme ve Câvidinâme şekilleri de dahil olmak üzere, 
Hurufiler tarafından birçok eser için sıklıkla kullanılmıştır. Örneğin 


Ebul Hasan'ın şu beyitlerinde bu kullanımı görmekteyiz: 


GAY İl sac cos» Ju. 800 yılının Cemaziyelahirininde 


İliş bu Beşâretnâme “apaçık bir fetih' oldu 
^j dus OT ja pa azg, ola Aynı yılın Ramazan ayında benden 
hi vi ayl öl Ebul Hasan'ın Câvidnâmesi vücut buldu. 


|Beşâretnâme, vr. 28a] 


Işkurt Dede de Salâtnâme adlı eserinde, Şeyh Ebul Hasan'ın Cávi- 


7? Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 12, 14. 


7 MK. Ali Emiri Farsça, no. 1003, vr. 76a. 


49 


HURUFİLİK 


dânnâme-i Sağir adlı eserinden bir alıntı yapar (Salâtnâme, vr. 10b] ve 
yaptığı alıntı, yukarıda örneğini verdiğimiz Ebul Hasan'ın mesnevisin- 
de bulunmaktadır. Diğer bir örnek de Refi''nin Beşâretnâme'sinin [Be- 
şâretnâme, vr. 7b] başında geçen “hâzâ kitâb-ı Câvidânnâme li-müellif-i 
Refi?” tabiridir. Ayrıca Abdülmecid b. Firişte'nin Işknâme'sine Câvidân- 
nâme-i Sağir dendiğini biliyoruz.“ 

Arşnâme'nin veya diğer Hurufi eserlerin câvidânnâme ve benzer 
isimlerle adlandırılışı, bunların “ebediyet bilgisi” içermesindendir. Hu- 
rufi düşüncesinde yer alan hakikatlerin bilinmesi, bu dünya hayatının 
ebedi hayata dönüşmesi (cennet hayatıyla sonuçlanışı) anlamına gelir. 

Gölpınarlı'nın dile getirdiği diğer ihtimal, altı “ibtidâ”yla başlayan 
Câvidânnâme'nin bildiğimiz Farsçayla muhtasaran kaleme alınmış 
şeklinin?" Câvidânnâme-i Sağir olabileceğidir. Bu eser “ 5), pi e 
DS A (P eS," cümlesiyle başlamıştır. Bu ihtimalin daha doğru olduğu 
görülür; çünkü Ali Emiri, Farsça no. 1041'de kayıtlı mecmuanın kapa- 
ğının iç yüzünde "Ez Câvidân-ı Sağir” başlığıyla bir alıntı yapılmıştır. 
Söz konusu alıntı aynı kütüphanenin aynı bölümünde, no. 1000'de 
bulunan (Gölpınarlı'nın Câvidânnâme-i Sağir olması muhtemel dediği) 
Fazlullah'ın eserinin 107b sayfasında yer alır. 


Arşi Câvidânnâme'nin önemini şu beyitlerle anlatmıştır: 


Bulmuşuz esmâ-i külliden müsemmâya sebil 


Oku yalı câvidân-ı fazl-ı hakdan bâ-edeb [Argi Divân, cd 12] 


Eder hall arşiyâ her müşkilâtın 
Bulan fazl-ı hüdâdan câvidânı lArşi, Divân, cd 78] 


80 Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 13. 


9! MK. Ali Emiri Farsça, no. 1000, vr. 1b-251a. 
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Ebul Hasan ise 
Ok eş OLX keli Ola gbr Câvidânnâme oku ve Sahib-i Zaman'ın 


YU) le Su u calb ay yüzünün doğuşunu bil. ^ JBeşâretnâme, cd 2958] 


diyerek Câvidânnâme'nin önemini vurgulamaktadır. 

Şiirde geçen câvidânnâme “ebedi kitap” tabiri Câvidânnâme'yi çağ- 
rıştırmasının yanında, insanın yüzünden kinaye olarak da kullanılır: 
3y yr Say iaa ge ul işer Hakk'ın ebedi kitabı (câvidâni nàme] 

yüzünün mushafı gibi olduğundan 
has tgla be AS iğ gl adil Onu okuyarak Hüda'nın câvidâni kitabını 


okumuş oldum. (Divân,'8* cd 28975] 


Fazlullah'ın şu beyitlerinde de aynı tevriyeli kullanımı görürüz: 


Lİ yarma uii jo Hak teala, Hakk'ın mushafını açtı, 

st y pol Lum) ep perde Âdem'in yüzünden düştü. 

Ay AS go e ula gom Hakk'ın ebedi kitabı (càvidàni nàme] ortaya 
çıktı. 


aç uS odas uu eus I — Şeytan'ın kulağı bu hikâyeyi ne zaman duyar! 


[Arsnáme, cd 008] 


Muhabbetnâme-i İlâhi 

M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 824, vr. 1b-119a (cd 002-119) 

Bibliothéque National, Supplément Persan, no. 107, vr. 2b-137a 

Bibliothéque National, Ancien Fonds Persan, no. 24 

Kitâbhâne-i Milli-yi Meleki, no. 4597 

Muhiti, Muhabbetnâme'den kitab-ı siyom, yani üçüncü kitap olarak 
bahsetmektedir. (Keşfnâme, cd 34] Çünkü Muhabbetnâme yazılış sırası- 
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na göre Arşnâme ve Câvidânnâme'den sonra gelir. (Keşfnâme, cd 52] 

Emir Giyáseddin, Muhabbetnâme isminin “Eğer Allah'ı seviyorsanız, 
gelin bana uyun ki, Allah da sizi sevsin” (ÂL-İ İMRÂN 3:31) ve “Allah onların 
yerine öyle bir topluluk getirir ki, Allah onları sever, onlar da Allah'ı sever- 
ler” (MAİDE 5:54) ayetleri nedeniyle verildiğini söyler. Çünkü Muhabbet- 
nâme'de Allah'ın bir kavmi sevmesi ve o kavmin Allah'ı nasıl sevdiği 
anlatılmıştır. Allah bir güruhu sevdiğinde onları, konuştukları 32 keli- 
menin sırrına ulaştırmış, onların suretini ahsen-i takvim ve kendi su- 
retinde yaratarak tüm eşyaya muhit kılmıştır. Onların da Allah'ı sev- 
mesinden dolayıdır ki, Allah'ın sureti üzerine yaratılmış olan Âdem'e 
yönelip 28 ve 32 kere secde etmişler, her eşyada Onu ve Onun nutku- 
nu müşahede etmişler, tüm ibadetlerini de 32 kelime karşılığında gör- 
müşlerdir. (İstivânâme, cd 22-3, Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 4-5] Yani kısaca 
söylemek gerekirse, Emir Gıyâseddin'e göre Muhabbetnâme'de, Al- 
lah'ın sevdiği ve Allah'ı seven güruhtan olmanın yolu anlatıldığı için 
bu esere Muhabbetnâme ismi verilmiştir. 

Daha açık bir ifadeyle Muhabbetnâme Allah'ın vechine, yani 28 ve 
32 kelimenin alametlerine olan aşkın sonucu olarak ezan, kamet, na- 
maz, zekât gibi dinsel fiil ve ibadetlerde 28 ve 32 harfi müşahede et- 
menin yolunu gösteren bir eserdir. 


Nevnâme 


M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1011, vr. 82b-120b (cd 29853-29891) 
M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1030, vr. 1b-38a (cd 002-038) 
Cambridge University Library, Manuscripts Ee. 1.27 

Konya Mevlana Müzesi K., no. 1723 


Fazlullah'a ait bir eser olup Ali Emiri, Farsça no. 1011 (vr. 82b- 
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120b) ve no. 1030 (vr. 1b-38a) kayıtlı mecmualarda yer alan iki eser, 
Gölpınarlı ve sonrasında gelen araştırmacılar tarafından “Nevmnâme” 
(Uyku Kitabı) olarak isimlendirilmiştir. Mezkür araştırmacılara göre 
bu eser, birçok gizli ilmin açıklandığı Fazlullah'ın rüyalarını anlatmak- 
ta ve hayatıyla ilgili de önemli bilgiler içermektedir.*? 

Bu eserin Gölpınarlı tarafından referansları verilen ve Millet Kü- 
tüphanesi'nde bulunan nüshalarında hiçbir rüyadan bahsedilmemek- 
te onun hayatıyla ilgili bir bilgi de bulunmamaktadır. Her Hurufi 
eserde olduğu gibi bu eserde de birçok dinsel konu Hurufi düşüncesi- 
ne göre tevil edilmiştir. Eser genel olarak soru cevap şeklinde düzen- 
lenmiş ve her bölüm satır içinde bırakılan boşluklarla birbirinden ay- 
rılmıştır. Sorular “S as Jig pu E oS” (şimdi sâil soru sorarsa ki) 
cümlesiyle başlar. Cevaplar (veya konuyla ilgili yapılan açıklamalar) 
SASİ ele ös c 3 3 e^," (yanında Kitap'ın ilmi bulunandan ce- 
vap şudur ki) veya “Ab «si o 2,5!" (şimdi bil ey talip) cümlesiyle baş- 
lar. “11 rekât namaz, 2 (kere) 11 secdesiyle birlikte neyin hizasında- 
dır?” [Nevnàre, vr. 84b], “Âdem'in mazharında gecenin 12 saati ve gün- 
düzün 12 saati zahiren nasıl bulunabilir?” (vr. 87b], “Akşam namazının 
3 rekât olmasının hikmeti nedir?” (vr. 90b] gibi soruları örnek verebili- 
riz. 

Söz konusu yanlışı düzeltmeye eserin isminden başlamak daha isa- 
betli olacaktır. Bu iki yazma eserin ismi, muhtemelen no. 1011'deki 
mecmuanın kapağına yazılmış “Nevmnâme-i Fazl” başlığı yüzünden 
Gölpınarlı tarafından Nevmnâme olarak tanıtılmıştır. Ama no. 1030'da- 
ki diğer nüshanın başında çok açık bir şekilde Kitâb-ı Nevnâme yazısı 
da okunur ki, bu yazı eserin isminin Nevmnâme olmadığını gösterir. 


E Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 82; Aksu, a.g.m., 1995, s. 279. 
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Işkurt Dede Salâtnâme adlı eserinde Nevnâme'den diyerek bir alıntı 
yapmıştır (Salâtnâme, vr. 19a] ve yaptığı bu alıntı no. 1011 ve 1030'da 
bulunan mecmualardaki Nevnâme adlı eserdendir. Bu da söz konusu 
eserin isminin Nevnâme olduğu gerçeğini güçlendirmektedir. 

Diğer taraftan Emir Gıyâseddin İstivânâme'sinde Nüsha-i Nev'den 
bazı alıntılar yapmıştır (İstivânâme, vr. 27b], söz konusu alıntılar Faz- 
lullah'ın Nevnáme'sindendir. (Nevnâme, vr. 85b] Muhiti de aynı şekilde 
Keşfnâme'de üç farklı yerde Nüsha-i Neve gönderme yapmıştır (Keşfnâ- 
me, vr. 4a, 57b, 80a] ve bunların hepsi de Nevnâme'de yer alır. (Nevnâ- 
me, vr. 83a, 91a, 83b] 

Muhiti, Nüsha-i Nev ismi üzerine de yorum yapmıştır. Ona göre bu 


esere Fazlullah'ın 56 yıl süren ömrüne işareten Nüsha-i Nev denir, 
çünkü nev (4) kelimesinin ebcedi 56'dır. Nev'deki ( ») nun (o) harfi nü- 


büvvete, vav (4) harfi velayete işaret eder, Fazlullah'ın bu ikisinin maz- 


hari oluşu bu isimlendirmenin diğer bir nedenidir. (Keşfnâme, cd 79] 

Rıza Tevfik, Clément Huartın Textes persans relatifs à la secte des 
houroufis adlı eserine yazdığı giriş bölümünde, degerlendirmesini yap- 
tığı Hakikatnâme'nin gönderme yaptığı “Nouvelle Exemplaire"i (Nüs- 
ha-i Nev) bulamadığını söylemektedir. Hakikatnâme'de Nüsha-i Nev'e 
yapılan göndermeler de aynı şekilde no. 1011'deki mecmuadaki Faz- 
lullah'ın eserinde, yani Nevnâme'de bulunmaktadır (vr. 96a). 

Browne ve Ritterin bahsederek Fazlullah'ın rüyalarından örnekler 
verdikleri Nevmnâme'ye gelirsek, Ritter'in açıklamalarından bunun ay- 
rıca bir eser olmayıp, Câvidânnâme'nin sayfa kenarlarına yazılmış not- 


lardan ibaret olduğu sonucu çıkmaktadır. 9* 
95 Rıza Tevfik, "Etude sur la religion des Houroüfis,” Clément Huart, Textes 
persans relatifs à la secte des Houroüfis, 1909, s. 235. 


9* Edward Browne, Târih-e Edebiyyát-e Irán, s. 398, aktaran Ritter, a.g.m., s. 
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Ali Emiri, Farsça no. 1011 ve 1030'daki mecmualardaki Fazlul- 
lah'ın eseri, söylenegeldiği gibi Fazlullah'ın gördüğü rüyalardan bahse- 
den ve hayatıyla ilgili önemli bilgilere havi Nevmnâme değil, Hurufi 
felsefesiyle ilgili teviller içeren Nevnâme'dir ve diğer Hurufi kaynaklar- 
da Nüsha-i Nev diye anılmaktadır. 


Divân 
M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 989, vr. 5b-25a (cd 006-025) 
M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 186, vr. 178b-194b (cd 29136-29152) 


Fazlullah'ın Naimi mahlasıyla yazdığı şiirlerden oluşur. Divân'da 
tasavvufi şiirler bulunmaktadır, ancak temalar doğrudan Hurufilikle 
ilgili değildir, daha çok vahdet-i vücut felsefesi çerçevesindeki müşa- 
hedelerle sınırlı ve aşkın ifadelerdir. : 

Seyyid Ishak'ın Hâbnâme'sinde, Fazlullah'ın İzzeddin Şah Şücâ (6. 
1384) adına bir fıkıh kitabı yazdığı nakledilir. Ama bu kitap henüz bu- 
lunamamıştır. Hidáyetu'l ârifin adlı eserde de Fazlullah'ın Enfüs u Âfâk 
isminde bir kitabından söz edilir ve bu eserin de akıbeti meçhuldür. © 

Son olarak, ayrı bir eser olmamakla birlikte Fazlullah'ın Bakü'de 
hapishanede yazdığı vasiyetnamesi zikredilebilir. Bu vasiyetnamenin 
elimizdeki nüshaları M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, vr. 104, M.K. Ali 
Emiri, Farsça, no. 1009, vr. 1b-9a ve LU. Kütüphanesi, Farsça, no. 
1291, vr. 38a-45a'da bulunmaktadır. 


21, 35. 


© Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 13. Hıyâvi, a.g.e., s. 221. 
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ALİYYU'L ALÂ 
(754-822/1353-1419) 


Fazlullah'ın en önemli halifelerindendir. Hurufiler arasında halife- 
tullah ve seyfullah (Salâtnâme, cd 17] namıyla anılır. Emir Gıyâseddin 
ondan “Hazret-i halifetullah ve vasiyyullah ve hâdi-i râh-ı yakin, evvel 
ve âhirdeki taklitleri mahveden, Fazl-ı rabbül âlemin'in Câvidânnâme, 
Arşnâme ve Muhabbetnâme'sinin sırlarını keşfeden, Aliyyu'l Kebir is- 
miyle isimlenen Hazret-i Aliyyu'l A'là salavâtullahi aleyh” (istivánáme, 
cd 29-30] ve “Hazret-i sultânül muvahhidin ve zübdetül müctehidin, 
kâim-makâm-ı hazret-i Fazl-ı rabbül âlemin Ali Âli-i A'la salavâtullahi 
ve tahiyyâtuhü aleyhi” (İstivânâme, cd 96] diye; Mir Fâzıli ise “sultanül 
ârifin ve padişah-ı ehlül yakin halife-i ber hak Aliyy-i A'lâ hazretleri” 
(Şerh-i Taksim-i Salât u Evkât, cd 30752) diye bahseder. 

Aliyyul A'lâ'nın ismi bazen Şeyh Ebul Hasan Aliyyu'l A'lâ, bazen 
de Şeyh Ebul Hasan İsfahani veya Emir Seyyid Ali olarak aktarılmış- 
tr.“ Işkurt Dede'nin, “halife-i Fazla hallâk, kudretül muhakkikin 
Şeyh Ebul Hasan" [Salátnáme, cd 11] diyerek bahsettiği kişinin Aliyyu'l 
A'lâ olması ihtimali yüksekse de Şeyh Ebul Hasan adında Aliyyul 
A'la'dan farklı bir Hurufi yazarın varlığı da akılda tutulmalıdır.*” 

Aliyyu'l Alâ 771 [1369] yılında İsfahan'da, Tohcı Mescidi'nde Faz-. 
lullah'a kapılanıp damadı olmuştur. Aliyyu'l A'lâ'nın 19 Muharrem 811 
Çarşamba günü (Haziran 1408) katledildiği rivayet edilir. Emir Gıyâ- 
seddin ise 822'de [1419] Anadolu'da katledildiğini söyler. Aliyyu'l A'lâ 


uzun bir süre Anadolu'da kaldıktan sonra Nahçıvan yakınlarındaki 


86 Rıza Tevfik, a.g.e., s. 227. Hıyâvi, a.ge., s. 227. Hüsamettin Aksu, “Ali el- 


A’lâ,” DIA, c. 2, 1989, s. 381. 
97 » MK. Ali Emiri, Farsça, no. 990, cd 62. 
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Alıncak'ta ölmüş ve Fazlullah'ın yanına defnedilmiştir.” 

Rıza Tevfik'e göre Hurufiliği Bektaşiliğe tebdil eden kişi Aliyyul 
A'là'dir. Bausani ise Bektaşiliğin içine Hurufi fikirlerin Aliyyu'l A'lâ ta- 
rafından sokulduğunu öne sürer.” 

Aliyyull A'là bir gün Nesimi'nin enaniyet (benlik) tarafı ağır basan 
şiirlerini okurken, Emir Gıyâseddin, Aliyyu'l A'lâ'ya “Emir Seyyid Ne- 
simi sizin tarafınızdan hidayet bulmuş, sizin âciz talebelerinizdenken 
enaniyet davasında bulunuyor. Hazret-i Emirül müminin Ali kerre- 
mallahu vecheh, Şakşakiye (Şıkşıkiye de denir) hutbesinde, Şeyh Man- 
sur, Şeyh Cüneyd, Şeyh Bayezid gibi kemal sahipleri bazı ifadelerinde, 
kendi yüksek menzillerinden dem vurmuşlardır. Ancak sizden bunun 
misali sözler zahir olmadı ve olmuyor sebebi nedir?” diye bir soru so- 
rar. Aliyyu'l A'lâ cevaben, indirilmiş olan ilahi kitabın, yani Kuran'ın 
kendi yüksek menzilinden bahsettiğini, dolayısıyla kendisinin kendi 
yüceliğini anlatmasına gerek olmadığını belirtir. Kuran'da Aliyyul 
Alâ'nın yüce menzilinden bahseden ayetler “O öyle ulu, öyle büyüktür” 
(hüvel aliyyül azim) (BAKARA 2:255) ve “çok yüce ve büyük” (aliyyen ke- 
biran) (NİSÂ 4:34) gibi ayetlerdir. Emir Giyâseddin, Kuran'ın Aliyyu'l 
A'lâ'ya işaret edişine örnek olarak, içerisinde “Aliyy” isminin geçtiği 
ayetleri sınıflandırmış ve eserine bu ayetleri koymuştur. f(İstivânâme, cd 
96-97) 

Arşi, Divân'ında Aliyyu'l Alâ'yı birçok yerde övmüştür: 


Fazl-ı ehade veliyy-i vâlâ 


Kimdir dersen aliyy-i a'lâ 


ve Hıyavi, a.g.e., s. 227. Ritter, a.g.m., s. 56. İstivânâme, Vatikan, Farsça, no. 


43, vr. 34; aktaran Hiyàvi, a.g.e., s. 227. Aksu, a.g. m., 1989, s. 381. 


dl Rıza Tevfik, a.g.e., s. 224. Bausani, a.gm., s. 621. 
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Keşşâf-ı rumüz-ı fazl-ı bâri 

Fettâh-ı tılsım-ı kenz-i ahfâ 

Ser-çeşme-i tâlibân-ı te'vil 

Ser-halka-i âşıkân-ı şe ydâ 

Binâ be-cemál-i zât-ı zü'l-cüd 

Dânâ be-kemâl-i zât-ı mevlâ 

Serdâr-ı cüyüş-ı ehl-i tevhid 

Hâdi-i tarik-i mülk-i ma'nâ 

Arz üzre odur halifetullah 

Çarh üzre odur meh-i mücellâ 

Feyzinden onun bu arşi dâim 

Ahbâba eor beyân-ı esmá (Arşi, Divân, cd 10-1] 

Aynı şekilde şu beyitte de Fazl-ı Hakk'ın cemalinin âşıkları ve Aliy- 
yu'l A'lâ'nın ayağının tozu olduklarını belirtmektedir: | 

Aşıkân-ı cemâl-i fazl-ı hakkız 

Háh-páy-i aliyy-i alâyız [Arsí, Divân, cd 83] 

Aliyyu'l A'là'nin eserleri hakkında kısaca bilgi verirsek: 


Tevhidnâme 


İ.Ü. Kütüphanesi, Farsça, no. 1 158, vr. 2b-36a. 
Bibliotheque de Tschudi, vr. 105b-144a. 
Kitâbhâne-i Milli-yi Meleki, no. 6200 


Aliyyul A là Hurufilik hakkında bilgiler içeren bu eserini Ali Şah 


Şirazi'nin isteği üzerine kaleme almıştır. 
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Firâknâme 
İ.Ö. Kütüphanesi, Farsça, no. 1158, vr. 41b-57a 


Fazlullah'ın kızı için yazılmış bir mersiye olan bu eserde adı geçen 


Mahdumzâde, Emir Nurullah'ın annesi ve Fazlullah'ın kızıdır.” 


Beşâretnâme 
Bibliothéque de Tschudi, vr. 153b-200b. 
British Museum or., no. 6380, vr. 30a-62b. 


Ritter'e göre, Aliyyu'l A'lâ'nın remel veznindeki bu mesnevisi muh- 


temelen 803 [1400-01] tarihinde, Anadolu'dayken yazılmıştır. Algar ve 


Gölpınarlı ise bu düşünceye katılmazlar. ?! 


Kürsinâme 

Bibliothéque Nationale, Manuscrits Persans, no. 255 
Kitâbhâne-i Milli -yi Meleki, no. 6200 

British Museum or. 6379 


Fazlullah'ın hayatı, Hurufiliğin Osmanlı topraklarında yayılmasına 


dair bilgiler içeren bu mesnevi Kara Yusufun Miranşah karşısındaki 


zaferi üzerine yazılmıştır ve Aliyyul A'lâ eserini 10 Cemaziyelevvel 
810'da (13 Ekim 1407) bitirdiğini belirtir.” 


90 
91 


92 


Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 134. 

Ritter, a.g.m., s. 28, 36. Hamid Algar, “Ali al-A'la," Encyclopaedia Iranica, c. 
1, 1985, s. 858. Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 92-93. Erdoğdu, a.g.e., s. 15. 
Ritter, a.g.m. s. 77. Shahzad Bashir, "Enshrining Divinity: The Death and 
Memorialization of Fazlallah Astarâbadi in Hurüli Thought," The Muslim 
World, no. 90, Güz 2000, s. 294; aktaran Erdoğdu, a.g.e., s. 16. 
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Kıyâmetnâme 
İ.Ü. Kütüphanesi, Farsça, no. 1195, vr. 1b-90b. 


Cambridge University Library, MS. Browne E.7 
Bibliothéque de Tschudi, vr. 2b-95a 


Fazlullah'ın öldürülmesini anlatan ve 814 [1411] yılında yazılmış 


olan bu mesnevi, aynı zamanda Bektaşiliğin Hurufilik üzerindeki etki- 


sini gösteren gülbankı da içerir * 


3 


Mahşernâme (Mahşer-i Şerif) 
M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1019, vr. 1b-191a (cd 002-191) 


M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1034, vr. 35a (cd 30026) 
M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1034, vr. 69b (cd 30060) 


Abdülbaki Gölpınarlı'ya göre M. Nefisi, Tárih-i Nazm u Natr (c. Il, 


s. 791) eserinde Mahşernâme adlı eseri Aliyyu'l A'lâ'ya atfederek yanıl- 
mıştır. Gölpınarlı'nın bu hükmünden hareketle olsa gerek, Mahşernâ- 


me, Diyanet'in İslam Ansiklopedisi'nde Aliyyu'l A'lâ'nın eserleri arasında 


anılmaz. Hurufilikle ilgili yapılan son araştırmalara bakıldığındaysa 


Mahşernâme'nin Mir Şerifin eseri olarak kabul edildiği görülmekte- 


dir.” 


Öncelikle Abdülbaki Gölpınarlı'nın vardığı bu yargıyı değerlendi- 


relim. Ona göre Işkurt Dede Salâtnâme'de (vr. 18a), Mahşernâme'nin 
Şerife ait olduğunu açıkça belirtir.” Söz konusu bölüm, Salâtnâme'de 


93 
94 
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Ritter, a.g.m., s. 57. 

Said Nefisi, Tárih-i nazm u natr der Iran ..., c. ll, s. 791; Gölpınarlı, a.g.e., 
1989, s. 79. Aksu, a.g.m., 1989, s. 381. Gönül Artam Erdoğdu, "Recherches 
sur le mouvement Hurüfi dans l'Empire ottoman d'apres les sources turques et 
persanes (XIV-XVle siecles)," 2001, s. 46; Ünver, a.ge., 5. 87. 

Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 79. 
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şu şekilde geçer: “...4 Ssp p 2,» güni de a phe ja m, dl eS d iua" 
(Salâtnâme, cd 18] (Halifetullah kerremallahu vecheh Mahşer-i Şerif'te, 
kendi tahkiklerince?? buyurdular ki...). Muhtemelen Gölpınarlı bura- 
daki “Mahşer-i Şerif” terkibinden hareket ederek Mahşernâme'nin Mir 
Şerife ait olduğu sonucuna ulaşmıştır. Ama terkipteki “Şerif” yazarın 
ismi değil, Mahşernâme'ye atfedilen bir sıfattan ibarettir. Hurufiler Hu- 
rufi büyüklerinin eserlerini “şerif” veya “ilahi” gibi sıfatlarla yüceltmiş 
ve saygılarını göstermişlerdir. Dikkat edildiğinde görülecektir ki, Iş- 
kurt Dede aynı eserinde “Şerif” sıfatını Seyyid Ishak'ın Turâbnâme'si ve 
Aliyyu'l A'lâ'nın Kıyâmetnâme'si için de kullanmıştır. (Salâtnâme, cd 16] 

Diğer taraftan “Halifetullah” tabiri Hurufiler nezdinde Aliyy'ul A'la 
için kullanılan bir sıfattır.?” Zaten burada da Işkurt Dede Mahşernâ- 
me'nin Halifetullah'a, yani Aliyyu'l A'là'ya aidiyetini bildirmektedir. 
Ancak Mahşernâme'nin Aliyyul A'lâ'nın eseri olduğunu Hurufi kay- 
naklardan yararlanarak da göstermek mümkündür. 

Ali Emiri, Farsça no. 1034'deki mecmuada bir paragraflık bir alıntı 
vardır ve başında şu cümle yer alır: “Je Ju a e j 4:299. (Ali 
A'lâ'nın Mahşer-i Serif'inden bir mesele). Söz konusu alıntı da hatalı 
bir biçimde Mir Şerife ait gösterilen Mahşernâme'de yer almaktadır 
(Mahşemâme, vr. 72a] ve alıntının başındaki bu yazı, hem Mahşernâ- 
me'ye “Mahşer-i Şerif” de dendiğini, hem de Mahşernâme'nin Aliyy'ul 
A'là'ya aidiyetini göstermesi bakımından önemlidir. 


Yine Ali Emiri, Farsça no. 1039'da yer alan bir risâlede, “ol sultanül 
e Diğer bir risâlede (Ali Emiri, Farsça no. 1009, vr. 18b) geçen " ge suu, ji 
ub (e gi” cümlesinden hareketle, buradaki ala't-tahhih terkibini Aliy- 
yu'l A'là'ya işareten Aliyyu't-tahkik gibi okumak belki daha doğrudur. 
Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 24. 
M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1034, cd 30026. 
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arifin ve padişah-ı ehlül yakin halife-i ber hakk Aliyy-i A'lâ hazretleri- 
nin Mahşernâme'sinden ...” [Risále 1039 cd 30752] girişiyle yapılan alın- 
ular da Mahşernâme'nin 141b-142a sayfalarında bulunur. Örneklerini 
daha da artırabileceğimiz bu deliller, Mahşernâme'nin Mir Şerifin de- 
gil, Aliyyu'l A'lâ'nın eseri olduğunu göstermektedir. 

Buna ek olarak Gölpınarlı, Ali Emiri, Farsça no. 1009'daki mecmu- 
ada yer alan bir yazıyı (vr. 18b-19a) Mahşernâme'den bir parça olarak 
sunar.” Ama söz konusu bu bir buçuk sayfalık bölüm Mahşemd- 
me'den bir parça değildir. Burada müellif sadece Aliyyu'l A'lâ'nın Mah- 
şernâme'sinin 136a'daki şu iki cümlesini zikretmiştir: “ & 5 p «tx 
Ül ay dali oip diw yy aş hi apple papil 
Ab Xy Ja cae alo SYS aa yil, Se ^" (Sarhoşluk halin- 
de namazın yasak olması konusunda buyurduğu gibi, kadına dokun- 
ma konusunda da söylemiştir ki, bu ikisinin hadd cezaları aynıdır... 
Her ne kadar bu konuda sorular gelebilirse de her birinin cevabı var- 
dır. Anlayışı olan her kişi cevabı bulabilir.) İşte Aliyyu'l A'lâ'nın bırak- 
tığı bu açık kapıya telmih yapan müellif, ramazan ayında gelen bir il- 
hamla bu konudaki görüşlerini aktarmıştır. 

Aliyyul A'l'nın bunlardan başka, İÜ. Kütüphanesi, Farsça, no. 
1158, vr. 57b-64a'de bulunan iki mersiyesi bulunmaktadır ki, bunlar- 
dan birisi kardeşi hakkında, diğeri de Seyyid Kemâleddin Hüseyin 
hakkındadır. ° 


29 Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 75. 


109 Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 134, 135. 
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ŞEYH EBUL HASAN 
(753-2) 


18 yaşındayken İsfahan'da kapılandığı Fazlullah'ın önemli öğrenci- 
lerinden biri haline gelmiş ve 802 [1399-1400] yılında Câvidânnâme'yi 
manzum olarak tekrar yazmıştır. © Fazlullah'ın çahar yâr-ı güzini ara- 
sında olan Şeyh Ebul Hasan'ın Fethnâme, Zübdetu'n-necât ve Beşâretnâ- 
me adlı eserleri vardır. 


Beşâretnâme P 


M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1041, vr. 1b-54b (cd 2907-2960) 
British Museum, Or. 6380, vr. 30a-62b. 
İ.Ü. Kütüphanesi, Farsça, no. 785 


Ebul Hasan Beşâretnâme'nin içinde eseriyle ilgili bazı ayrıntılara 


yer verir: 

HAN agus pimi 800 yılında, Cemaziyelahir ayında [Şubat 1398] 
Dv gi e oy bu Beşâretnâme feth-i mübin oldu. 

ji ja pa ojgy ol O yılda, oruç ayında benden [Mayıs 1398] 

Ala vi ayr adt Ebul Hasan'ın Câvidnâme'si vücut buldu. 


(Beşâretnâme, cd 2943] 


Burada son mısrayı, “Ebul Hasan'ın kitabı ebedi oldu” şeklinde de çe- 
virmek mümkündür. Bu beyitlerden anlaşılan odur ki, Ebul Hasan'ın 
Beşâretnâme adlı eseri cemaziyelahir ile ramazan arasında yani 3 ay 
içinde yazılmıştır. 


Şu beyitlerde de eserle ilgili bazı işaretler bulunur: 


10 Nefisi, a.g.e., s. 771; aktaran Golpinarli, a.g.e., 1989, s. 67. 
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Yale e oyle üye Ebul Hasan ebedi müjdeli haberi 
yaoi y vücuda getirdiğinde ümitlendi. 
ful ejas ga Bununla, üç kitap ve din fetholdu 
uda Minnet, âlemlerin rabbi Allah'adır. 
[Besáretnàme, cd 2944] 
Beyitlerden hareketle Ebul Hasan'ın bu eseri din ve üç kitap — 


muhtemelen Fazlullah'ın üç temel eseridir- hakkında müjdeler getir- 
diği için Beşâretnâme olarak isimlendirdiğini söylemek mümkündür. 


Zübdetu'n-Necât 
M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, vr. 67a-71a (cd 29470-29476) 


Mesnevi Formunda Bir Şiir 
M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1052, vr. 1a-3a (cd 30372-30374) 


Fethnâme 

Gölpınarlı Hâbnâme'ye (M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1042, vr. 39a) 
dayanarak Fethnâme'nin Şeyh Ebul Hasan'a ait olabileceğini dile ge- 
tirir.” Gölpınarlı şüphesinde haklıdır, çünkü bu eser üzerindeki bazı 
belirsizlikler giderilememiş durumdadır. 

Muhiti'nin, Şeyh Ebul Hasan'ın Fethnâme'sinden diyerek naklettiği 
şu beyit 
U obste Éo Jo n» s — 400 yıldan sonra bizim has erlerimiz 


Ci Vaca» SÉ, SL yabancı toprakları tanıdıklarına verirler |Keşfnâme, vr. 61b] 


107 Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 102. 
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Ali Emiri, Farsça no. 1052'deki, yukarıda zikredilen mesnevi tarzında- 
ki şiirinde yer alır. (Mesnevi Tarzında Bir Şiir, vr. 1b] Ancak Muhiti'nin 
aynı eserin başka bir yerinde, bu sefer yazarının ismini belirtmeden, 
Fethnâme'de yer aldığını söylediği “~” (“küsur” anlamında) kelimesiyle 
ilgili Hurufi hesabı [Kesfnáme, cd 09], Ebul Hasan'ın no. 1052'deki mes- 
nevi tarzındaki şiirinde bulunmaz. Bu durumda, eğer Muhiti'nin atıfta 
bulunduğu bu Fethnâme de Ebul Hasan'ın ise Ali Emiri, Farsça no. 
1052'deki mesnevi tarzındaki şiirin, Fethnáme'nin bir parçası olduğu, 
eğer değil ise bu şiirin Fethnâme'nin tam olarak kendisi olduğu söyle- 
nebilir. Muhiti'nin atıflarında görüldüğü gibi Ebul Hasan'ın 1052'deki 
mesnevi tarzındaki şiiriyle Fethnáme arasında kısmi bir özdeşlik var- 
dır. 

Bu noktada diğer bir ihtimal de mesnevi tarzındaki bu beş sayfalık 
şiirin, Ebul Hasan'ın Fethnâme'sinden bazı beyitlerin zikredilerek yine 
mesnevi tarzında şerh edilmesinden ibaret olduğudur. Çünkü bu şi- 
irin ilk sayfasındaki beyitler diğer sayfalarda açıklanmıştır. Ayrıca şi- 
irin ikinci sayfasında yer alan şu beyit bu ihtimali kuvvetlendirir ma- 


hiyettedir: 
Gİ y lai eL 2. Kij Şundan hi, Ebul Hasan'ın sözleri 
e dle jig AS > Feth kitabında, güzel ahlaktan bahsetmiştir. 


Diğer taraftan, Ali Emiri, Manzum no. 285'deki Arşi Divân'ının ka- 
pağının iç sayfasında “ami e” (Fethnáme'den) başlığıyla yedi beyit 
alıntılanmıştır. Bu yedi beyit aynı zamanda Ebul Hasan'ın Beşâretnâ- 
mesinde de yer alır. (Beşâretnâme, vr. 19a] Bu durumdaysa Besáretná- 
me'nin de Fethnâme olarak isimlendiğini söylemek durumundayız. Be- 


şâretnâme'de yer alan 


105 MK Ali Emiri Farsça, no. 1052, vr. 1b. 
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quo ile pie cota JU. 800 yilinin Cemaziyelahirinde 


104 Qe ga aA Us ul bu Beşâretnâme feth-i mübin oldu 


beyitindeki “feth-i mübin” her ne kadar eserin başlangıç tarihine bir 
işaret olsa da, Beşâretnâme'nin Fethnâme olarak da adlandırılmasına 
neden olabileceğini akla getirmektedir. 

Şu ana dek ulaşabildiğimiz birbirinden farklı bu iki bilgi, Fethnâ- 


me'nin kesin bir şekilde saptanması konusunda bizi aciz bırakıyor. 


SEYYİD NESİMİ 
(748-821/1347-1418) 


Nesimi 748 [1347] yılında Tebriz'de doğmuştur; ama Şiraz, Bağdat 
ve Şirvan da iddialar arasındadır.“ Türkçenin yanında iyi derecede 
Farsça ve Arapça biliyordu. Islam ilimlerine, matematiğe, doğal ilimle- 
re, mantık ilmine ve yıldız bilgisine sahipti. 

Hurufiliğe girmeden önceki mahlasları Haşimi, Seyyid, Hüseyni 
şeklinde sıralanan Seyyid Said Şehid Emir Seyyid İmadüddin Nesimi, 
Aliyyu'l A'lâ vasıtasıyla Hurufiliğe girmiştir ve onun öğrencisidir. (İsti- 
vânâme, cd 96] Fazlullah'ı 796'da [1393-94] Şirvan'da tanımıştır. * 

Bazı araştırmacılara göre Fazlullah'ın damadı olan Nesimi; ^" Müey- 
yidiler döneminde, 821'de [1418] Halep'te idam edilmiştir. Ölüm tari- 


e A.g.e., vr. 28a. 


nm Hiyávi, a.g.e., s. 228. 

M? Verdâsebi, a.g.e., s. 23-24, 73. M. Kuluzâde, Azerbaycan Edebiyatı Tarihi, 
1960, c. I, s. 266; aktaran Hüseyin Ayan, Nesimi Divânı, 1990, s. 35. 

Ritter, a.g.m., s. 19. Hıyâvi, a.g.e., s. 228. Irene Melikoff, Uyur Idik Uyardı- 
lar, 1994, s. 188; aktaran Ünver, a.g.e., s. 152. 
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hiyle ilgili olarak 837 (1433) ve 820 (1417) tarihleri de verilir. 


Refi'i, Nesimi'yi şiirinde şöyle anlatır: 
Ol nesimi rahmet-i fazl-ı hüdâ'* 
Ol imâdüd'din sırr-ı murtazâ 

Cân u ten gözüyle gören Âdem'i 

Ol ki çoklar oldu ondan âdemi"** 
Ol şehid-i aşk-ı fazl-ı zü'l-celál 
Bend u zindanlarda oldu mâh u sål 
Ol mesihâ-veş seyâhat eyleyen — - 
Erişip her yerde hakkı söyleyen 

Ol belâdan âh u efgân etme yeri 
Söyleyen esrârı pinhân etmeyen 
Kutb-ı âlem pişvâ-i ehl-i din 


Server-i âfâk-ı emiru'l mü'minin (Beşâretnâme, cd 3001] 


Türkçe ve Farsça iki divânı olan Nesirni'nin bir de mensur Mukad- 


dimetü'l Hakâik adlı eseri vardır: 


108 
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Divân (Türkçe) 

M.K. Hekimoğlu Ali Paşa, no. 639 

Süleymaniye, Kadızâde Mehmet Efendi, no. 395 
Ayasofya K., no. 3977 

Cambridge University Library, no. 567 

Kitâbhâne-i Milli Tebriz, no. 3662 

Kitâbhâne-i Merkezi-i Dânişgâh-ı Tahran, no. 3230 


Nágihán ol rahmet-i fazl-ı hüdâ (M.K. Ali Emiri, Manzum, no. 943) 
Ol ki çoklar onda oldu âdemi (M.K. Ali Emiri, Manzum, no. 943) 
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Divân (Farsça) 

M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 438 (78 vr) 

M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 439 (112 vr) 

İ.Ü. Kütüphanesi, Farsça, no. 448 (115 vr) 
Kitâbhâne-i Merkezi-i Dânişgâh-ı Tahran, no. 4195/13 
Bibliothéque Nationale, s.p. 1777 


Mukaddimetü'l Hakâik 
M.K. Ali Emiri, Şer'iyye, no. 946, vr. 1b-37b (cd 002-038) 


MİR (SEYYİD) ŞERİF 


Said Nefisi'nin, Şiraz'lı olduğunu söylediği Mir Şerif, Seyyid Şerif 
Gurgâni'nin (6. 816/1413) oğlu Emir Şemseddin Muhammed'in 
öğrencisidir. Yanlarına Fazlullah'ın ve bazı Hurufilerin eserlerini ala- 
rak kardeşiyle birlikte Anadolu'ya gitmişlerdir."!9 Ism u Müsemmá adlı 
eserinde, Anadolu'da birçok öğrenciyle isim ve müsemmanın aynılığı 
üzerine konuştuğunu aktarır. (İsm u Müsemmâ, cd 29447] 


Mir Şerif, hayatını ve Hurufiliğe geçişini şöyle özetler: 


Jye y e oh 5 Em Bir müddet seyr u süluk âleminde 
İSE yan) plo ya pl söy züht ve şüphe makamında idim. 
(epe ab ja aS Bazen zahir ilimlerde 

Adi cuz Aes zavalhlar cemaatine dost idim. 

ye di ab js olf Bazen de sufilerin tantanaları içinde, 
110 


Nefisi, a.g.e., c. I, s. 327; aktaran Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 28, 80. 
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füsüs ve fühüktan!!! bahseder idim. 


Hangi ilme yöneldiysem, 

hep şüpheli sözlerle dolu buldum. 

İlim tahsilinde nihai hedef, 

sultanların saraylarına yakınlaşmaktan başka bir 
şey değildi. 

Kalbim tüm bunlardan hüzünlenmiş 


tüm bu laf kalabalıklarından perişan olmuştu hi 


ansızın Fazl-ı ilâh sultanlar gibi 


imdadıma koştu, muradıma ulaştırdı. 


Harfler ilmiyle müşerref oldum, 


herkes içinde meşhur oldum. 


Eserlerini kısaca sıralarsak: 


Beyânü'l Vâki” (Ma'âdiyye) 

M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1053, vr. 1b-113b (cd 002-114) 
M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1027, vr. 1b-61a. 

İ.Ü. Kütüphanesi, Farsça, no. 239 


İ.Ü. Kütüphanesi, Farsça, no. 1170 


Bu eser Risâle-i Ma'ádiyye olarak da isimlendirilir. Hace Şeyh Ali 


Zeyneddin'e ithaf edilmiştir. Said Nefisi ise Zeyneddin Aliyy-i Vezir'e 


ithaf edildiğini söyler. 


13 


Vİ Ibn-i Arabive Sadreddin Konevi'nin eserleri. 
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Mir Serif, Terci'-i bend, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 186, cd 29170. 
Nelisi, a.g.e., c. 1, s. 327; aktaran Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 80. 
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Divân 
İ.Ö. Kütüphanesi, Farsça, no. 130, vr. 1b-77a. 
İ.Ö. Kütüphanesi, Farsça, no. 152, vr.1b-94a. 


Hacnâme 


M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1035, vr. 1b-89a (cd 02-89) 
M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1052, vr. 6a-6b (30376-30377) 


Mir Şerif bu eseri hacca giderken yazdığı için Hacnâme olarak 


isimlendirilmiştir. (Hacnâme, cd 30377] 


Ism u Müsemmá 


MK. Ali Emiri, Farsça, no. 993, vr. 40a-47a (cd 29443-29450) 
İ.Ü. Kütüphanesi, Farsça, no. 1132 


Clément Huart bu risaleyi, Textes persans relatifs à la secte des Ho- 


uroüfts'de "Risale"!!* adı altında yayınlamıştır (s. 138-150). 


Serh-i Kaside 
İ.Ü. Kütüphanesi, Farsça, no. 50, vr. 1b-196a. 
Cambridge University Library, Or. 62 (196 vr) 


Mir Serif bu kasideyi Aliyyu'l A'là'nin ölümünden sonra Fazlul- 


lah'ın gömüldüğü zâviyede şerh ettiğini söylemektedir." 


: : TED 2 : Tu 
Farklı yazma eserlerdeyse Mir Şerife ait iki terct',!!? bir sir! ve 


iki mektup’? bulunmaktadır. 
114 Metinler içerisinde İskendernâme'den bir önceki risâledir. 

nə Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 128. 

N6 M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 186, vr. 211a-216a (cd 29168-29173). 
M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 186, vr. 218b (cd 29176). 

Konya Mevlana Müzesi K., no. 1723. 
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SEYYİD İSHAK 
(771/1369-2) 


Asıl ismi Nasrullah b. Hasan Ali b. Mecduddin Hasan Nâfici'dir. 
Fazlullah'a Tohcı Mescidi'nde ilk kapılananlardan Derviş Ali'nin tale- 
besidir. Seyyid Ishak “Horasan mürşidi” olarak tanınmıştır ve Fazlul- 
lah'a kapılandıktan sonra ona damat olmuştur. ° 

Hâbnâme'nin bir nüshasına göre Seyyid Ishak, Fazlullah ile 20 ya- 
şındayken tanışmıştır. Seyyid İshak'ın şu beyitleri Fazlullah'ın ölü- 
münden sonra, 30 yaşındayken kendisine gelen bir ilhamdan bahse- 
der: 

SE p py oap oli Je Lr 30 yıl, yere düşmüş bir ölü idim. 


Sy fle ayla tSu Ansızın âlem-i pâktan bir ses geldi: 


Am os 20 Sy Sf Yerden başını kaldır, Fazl-ı hüdâdan sonra 


121 Sa she UU a Ja j hiçbir yapı helak olarak kalmaz. 
t Ja ji Sir JU. ue Fazl-ı hüdânın ölümünden 30 yıl sonra 
là cue j es u ansızın kulağıma gaipten bir ses geldi: 


Se jo pis m JU epi Ey 30 yıldır ölü olan! Niçin yerde uyuyorsun, 
Vs giae Fas, kalk! Kalk ki hesap ve ceza günü gelmiştir. 


Eserlerini kısaca sıralarsak: 


113 Seyyid Ishak, Hâbnâme, Vatikan, Farsça no. 17; aktaran Ritter, a.g.m., s. 


20,24. 
zb ¿œj S(M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1034, cd 29966) 
> Seyyid İshak, Rubâi, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1034, cd 29966. 
Seyyid İshak, Rubâi, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 989, cd 004. 
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Hábnáme 

M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1042, vr. 1b-69b 

Vatican Library, Persian Manuscripts, no. 17 

Fazlullah'ın hayatıyla ilgili önemli bilgiler içeren bu eser 817 [1414] 
tarihinden sonra yazılmıştır. Yazar, Fazlullah'ın Nevnáme'sinden ilham 
alarak bu eseri yazmıştır. Hâbnâme'yi Melikoff, Fazlullah'a, Akün, 
Şeyh Ebul Hasan İsfahani'ye ve Ritter ise Nasrullah b. Hasan Ali b. 
Mecduddin Hasan Nafici'ye (Seyyid İshak) ait göstermektedir.'? 


İşâretnârme 
M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1011, vr. 126b-134b (cd 29893-29902) 
İ.Ü. Kütüphanesi, Farsça, no. 1172 


Seyyid İshak bu mesneviyi yazmaya 807 Cemaziyelahirinde (Aralık 
1404) başlamış ve 14 Recep 807'de (16 Ocak 1405) bitirmiştir. ”?4 


Mahremnâme 


M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1031, vr. 1b-57a. 


Clément Huart tarafından Textes persans relatifs à la secte des Ho- 
uroüfis'de yayınlanan bu eser Helmut Ritter'e göre eksik ve hatalı- 
dır.” Seyyid Ishak bu eseri, 21 Rebiülevvel 828 (10 Şubat 1425) günü 


ia Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 96-98; lrène Melikoff, “Fazlullah d'Astarabad et 
l'essor du Hurüfisme en Azerbaydjan, en Anatolie et en Roumélie,” Sur les 
traces du soufisme turc. Recherches sur l'Islam populaire en Anatolie, 1992, s. 
165, 171; Ritter, a.g.m., s. 9, 39, Bausani, a.g.m., s. 620-621; Ömer Faruk 
Akün, “Firishteoghlu,” ER , c. 2, 1977, s. 945. 

Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 76. 

Ritter, a.g.m., s. 39; aktaran Erdoğdu, a.g.e., s. 33. 
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sabahı gördüğü bir rüya üzerine yazdığını söyler. Bu rüyasında “gayb 
otağının emiri” kendisine, “başlangıç, nihayet, amaç ve devirler” üzeri- 
ne, bu yolun mahremleri ve mahrem yoldaşlar için aydınlatıcı bir eser 
yazmasını söylemiştir.'?5 Seyyid Ishak 832'de (1428) tamamladığı bu 
risale Fazlullah'ın hayatıyla ilgili bilgiler de içerir. 2” 


Nâme-i Nâmi 
Kitâbhâne-i Milli-yi Meleki, no. 2600 


807 (1404) yılında yazılmıştır. 2 


Risale 
M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, vr. 62a-66b (cd 29465-29470) 


M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, vr. 71b-81b (cd 29476-29486) 
M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, vr. 109b-117b (cd 29514-29522) 


Referanslarını verdiğimiz bu sayfalarda Seyyid Ishak'a ait beş on 
sayfalık risaleler bulunur. Bunlara ek olarak M.K. Ali Emiri, Farsça no. 
993, vr. 51a-52a'daki (cd 29454-29455) risaleyi de verebiliriz, Gólpinar- 


lya göre bu eserin yazarı belli değildir.'? 


Oysa Gölpınarlı'nın risale 
olarak tanıttığı bu sayfalar, M.K. Ali Emiri, Farsça no. 993, vr. 78a-78b, 
cd 29482-29483'de, yani yukarıda referansı verilen ikinci sıradaki yaz- 


ma eserin içerisinde vardır. 


126 Seyyid İshak, *Mahremnàme"; bkz. Clément Huart, a.g.e., 1909, s. 20. 
127 Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 2-3, 84-85. 

Ritter, a.g.m., s. 62. 

Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 66. 
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Tahkiknâme 


İ.Ü. Kütüphanesi, Farsça, no. 1132 
Cambridge University Library, or. 43, vr. 70b-86a 
MK. Ali Emiri, Farsça, no. 1054, vr. 85b-111b (cd 30153-30179) 


Ali Emiri, Farsca no. 1054'deki mecmuanin 85b-111b sayfalarinda- 
ki eseri Gölpınarlı, “Câvidân'ın bazı yerlerini şerh mahiyetinde bir ri- 
sale” olarak tanıtır, oysa bu eserin isminin Tahkiknâme olduğunu biz- 
zat yazarı söylemiştir.” Beş tahkikten oluşan ve Câvidânnâme'nin bazı 
yerlerini de şerh eden eserde Fazlullah'ın sadece iki beyti iktibas edil- 
miştir. Ayrıca Gölpınarlı mecmuanın sonundaki notun “Mir Fazli is- 
miyle müsemma ...” cümlesinden hareketle Mir Fâzıli'nin risalesi ol- 
duğunu söylüyor, ancak söz konusu notun o cümlesinde tam olarak 
şunlar yazılıdır: “Bu kitab-ı müstetâb ki, Mir Fuzayli ismiyle müsemmadır 
oğlum Monla Hüseyin ki bin yüz otuz altı tarihinde dünyaya gelip bin yüz 
elli yılında tahrir eylemiştir...» ! Gölpınarlı şaşırtıcı bir şekilde, Mir Fu- 
zayli ismiyle müsemma olanın kitap olduğuna gönderme yapıyor ve 
eseri Mir Fâzıli'ye mal ediyor. Açıkça görülüyor ki “Mir Fuzayli is- 


miyle müsemma” olan eserin müstensihi “Monla Hüseyin”dir. 


Turâbnâme 


M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1032, vr. 1b-46b (cd 02-47) 

M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1034, vr. 7b-33a (cd 29972-30024) 
M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1037, vr. 1b-34a (cd 31119-31151) 
İ.Ü. Kütüphanesi, Farsça, no. 139 

Cambridge University Library, Or. 43, vr. 2b-31b 


bs Seyyid İshak, Tahkiknâme, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1054, cd 30154. 
P! M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1054, cd 30180. 


132 Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 106, 107. 
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Hüsamettin Aksu “Emir Gıyâseddin” başlıklı ansiklopedi madde- 
sinde, “Işkurt Dede diye anılan Şeyh Muhammed Salâtnâme adlı ese- 
rinde (vr. 50a) Emir Gıyâseddin'in Turâbnâme adlı bir risalesi olduğu- 
nu söylüyorsa da eser günümüze ulaşmamıştır” demektedir.” 

Salâtnâme'nin söz konusu bölümünde Işkurt Dede şunları söyler: 
“Ey talip! Eğer ahiret âlemini tahkik etmek istersen ve cesetlerin haşri- 
nin ne olduğunu ve nasıl olduğunu bilmek istersen, Hazret-i Seyyid 
Ishak selâmullahi aleyh'in Turâbnâme'sine dön bak. Çünkü üçüncü 
bâbın sonunda ayrıntılı bir şekilde ispat etmektedir ki, ondan daha iyi 
açıklayanı yoktur. Eğer mülhit taifeleri arasındaki inançlardan birkaçı- 
nı bilmek ve her birinin fayda ve zararını bilmek istersen Turâbnâ- 
me'ye ve hazret-i halifetullah'ın hemşirezadesi hazret-i Emir Gıyâsed- 
din'in İstivânâme'sine ki, yeteri kadar açıklamışlardır ve hazret-i Sey- 
yid Şerif kuddise sirruh ve kerremallahu vecheh'in Meádiye'sine (bak- 
sınlar). Bu üç nüsha-i şerifede ehl-i Fazl'la alakalı itikat ayrıntılarıyla 
şerh edilmiştir.” 

Görüldüğü gibi Işkurt Dede konuyla ilgili olarak, Seyyid İshak'ın 
Turâbnâme'sini, Emir Giyâseddin'in İstivânâme'si ile Seyyid Şerifin 
Meddiye'sine atıf yapmakta ve daha sonra da bu üç eserden “üç nüsha- 


i şerife” diye bahsetmektedir. Hüsamettin Aksu'nun buradaki yanlışlı- 
Bi, “il OE gel lam gali İl yi c 5 «" (Turâbnâme'ye ve Emir Giyâ- 


133 Hüsamettin Aksu, “Emir Gıyâseddin,” DIA 11, 1995, s. 131. 
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seddin'in İstivânâme'sine...) kısmını, “hazret-i Emir Gıyâseddin'in İsti- 
vânâme'sine ve Turâbnâme'sine ...” şeklinde okumasindan kaynaklan- 
maktadır. Sonuç olarak, Emir Gıyâseddin'in Turâbnâme isimli bir eseri 
yoktur ve Işkurt Dede'nin bahsettiği Turâbnâme, Seyyid İshak'ın Tu- 
râbnâme'sidir. 

Seyyid Ishak 814 Şevvalinde (Ocak 1412) rüyasında Fazlullah'ı gö- 
rür. Seyyid İshak'ın ifadelerine göre Fazlullah bu rüyada Sogand kö- 
yünde Ebu Müslim'in kabri yakınında yere parmağıyla daireler çiz- 
mekte ve şunları söylemektedir: “Gökler ve göklerin ilmi, nebi ve nü- 
büvvetle alakalıdır. Yer ve yerin ilmi, veli ve velayetle alakalıdır.” An- 
cak Seyyid İshak rüyasında bunları daha önceden bildiğini fark eder 
ve Fazlullah'a “Bir kimse sizin ilminize mazhar olabilir mi?" diye sor- 
mak ister, ama bunu edebe aykırı bulur... Sonuçta Seyyid ishak uyan- 
dığında nübüvvet, velayet ve uluhiyet hakkındaki bu eseri 3 bâb ola- 
rak yazmaya karar verir. (Turâbnâme, cd 30002] Eserin Turâbnâme ola- 
rak isimlendirilmesi, rüyada geçen, Fazlullah'ın toprağa çizdiği daire- 


ler nedeniyledir. 


Velayetnâme 
MK. Ali Emiri, Farsça, no. 1037, vr. 34b-67b (cd 31152-31185) 


Seyyid Ishak, Ali isminde birisine ithaf ettiği bu eserinde de nü- 
büvvet, velayet, ülühiyet mertebelerinden bahsetmektedir. 

Seyyid İshak'ın bunların dışında M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 989, 
cd 004 ve M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1034, cd 29966'da iki beyti bu- 


lunmaktadır ki, bunlar tercümeleriyle birlikte yukarıda verilmiştir. 
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Şairin hayatı hakkında yeterli bilgiye sahip değiliz. Bu kişi, Fazlul- 
lah'ın talebelerinden Ali Fàni olabileceği gibi, Emir Gıyâseddin'in bah- 
settiği Derviş Ali de olabilir.” 


Divân 

M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 186, vr. 194b-211a (cd29152-29168) 

M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1052, 7a (cd 30377)'da bulunan gazel bu 
Divân'da da yer almaktadır. 

M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 186, 218a-218b (cd 29175-29176) sayfa- 
larında mesnevi tarzında bir şiir bulunmaktadır ki, bu beyitlerin aynı- 
sını M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1052, vr. 46b-54a'da (cd 30417-30424) 
de görmekteyiz. Gölpınarlı'ya göre bunlar da Ali'ye aittir. Ancak bu şi- 
irler Divân'da yoktur. f 

M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1052, vr. 46b'nin sayfa kenarında bir 
çocuğun doğum tarihi (Zilhicce 811/Nisan 1409) verilmiştir. Bu yazma 
eserin istinsah tarihi 1203 [1788] olduğuna göre, müstensih tarafından 
eklenmiş bir not değildir ve birinci dönem Hurufilerden olan şairin 
özgün nüshasına ait bir nottur. Dolayısıyla eserin, Gölpınarlı'nın söy- 
lediği gibi 1000'den (1592) sonra öldüğü bilinen “Cavidi Ali”ye ait ol- 


ma ihtimali yoktur. 1% 


Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 47 ve 104. 
135 Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 104. 
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EMİR GIYÂSEDDİN 
(6. 852/1448'den sonra) 


Gıyâseddin Muhammed Ibn Hüseyin İbn Muhammed Hüseyin Es- 
terabadi. (İstivânâme, cd 81] Esterabad şehrinde 790-799 [1388-1396] 
yılları arasında doğmuş olması muhtemeldir. Aliyyu'l A'lâ'nın kız kar- 
deşinin oğludur. (Salâtnâme, cd 50] 

13 Rebiülahir 830 (11 Şubat 1427) tarihinde Herat'ta Timur'un oğ- 
lu Şahruh Mirza'ya karşı düzenlenen suikastla ilgili görülerek Emir 
Nurullah'la birlikte tutuklandı. Uzun süren mahkeme sonunda hakla- 
rında kesin bir hükme varılamadı. Emir Giyáseddin 5 yıl sonra Emir 
Nurullah'la birlikte tutuklu oldukları Süleymaniye Kalesinden kaçarak 
Hurufiliğin önde gelen şahsiyetlerinin sığındığı Hürmüz Adasına geçti. 


Daha sonra Şiraz'a, ardından da Bağdat'a gitti. 


İstivânâme 

M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 269, vr. 1b-101b/cd 002-102 

Bibliothéque Nationale, Ancien Fonds, Persan, 24, vr.1b-59b. 

Vatican Library, Persian Manuscripts, no. 54/2, vr. 13b-128b. 

Kitâbhâne-i Dânişgede-i Edebiyât u Ulürn-i Insâni, no. 102/D. (147 vr) 

Kitâbhâne-i Milli-yi Meleki, no. 4001 (183 vr) 

Eserin yazıldığı tarih bilinmiyor, ama Emir Gıyâseddin bazı bö- 
lümlerin yazıldığı zamanla ilgili olarak 12 ve 15 Ramazan 846 (14 ve 
17 Ocak 1443) fİstivânâme, cd 16, 26) tarihlerini vermektedir. 


137 Aksu, a.g.m., 1995, s. 130, 131. 
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Mektup 
M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 825, vr. 1b-17b. 


Fazlullah'ın talebelerinden Mevlana Hasan'a yazılmış ve 16 Cema- 
ziyel Evvel 836 (8 Ocak 1433) tarihli olan bu mektupta Emir Gıyâsed- 
din, Şahruh'a karşı düzenlenen suikasttan, sorgulanmasından ve ha- 


pisteki günlerinden bahsetmektedir.” 


KEMÂL KAYTAG 


Işkurt Dede ondan “Mevlana el-Kaytâği kuddise sırruh” diyerek 
bahsetmektedir. (Salâtnâme, cd 22] Fazlullah'ın halifelerinden olan Ke- 
mâleddin Hâşimi ve Kemâleddin Rümi adlı halifelerden birinin bu şa- 


his olma ihtimali Gölpınarlı tarafından dile getirilmiştir.” 


İtaatnâme 
M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1052, vr. 8b-42a (cd 30379-30412) 


Kemâl Kaytağ'ın, Ali Emiri, Farsça no. 1052'deki (vr. 8b-42a) /td'at- 
nâme adlı eseri hakkında Gölpınarlı, “Gürgan lehçesiyle yazılmış men- 
sur risale” demiştir. Ancak Itá'atnáme sadece ilk iki sayfası Gürgan leh- 


çesiyle yazılmış, kalanı bugünkü Farsçayla yazılmış bir eserdir. 


138 Aksu, a.g.m., 1995, s. 131. 


132 Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 103. 
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Hakkında sahip olduğumuz tek bilgi onun Aliyyu'l A'lâ'nın öğren- 
cisi olduğudur. [Salátnáme, cd 31] Işkurt Dede, Destbüride Muhammed 


Mirzâ'nın, Mir Fâzıli'nin halifesi olduğunu söylemiştir. 


Risale (Taksim-i Salât u Evkât) 


M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1039, vr. 1b-80a (cd 30654-30736) 
M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 990, vr. 1b-58a (cd 01-57) 

M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1054, vr. 1b-84a (cd 30070-30152) 
İ.Ü. Kütüphanesi, Farsça, no. 1292 

İ.Ü. Kütüphanesi, Farsça, no. 162 

Konya Mevlana Müzesi K., no. 6120 

British Museum, or. 6381, vr. 4b-101a 


Ali Emiri, Farsça no. 1039 (vr. 1b-802), no. 990 (vr. 1b-58a) ve no. 
1054 (vr. Ib-84a) kayıtlı Mir Fâzıli'nin “Risale” ismiyle bildiğimiz ese- 
rine, Salâtnâme'de Işkurt Dede, Taksim-i Salât u Evkât ismini vererek 
gönderme yapmıştır. (Salátnàme, cd 20] Gönderme yaptığı yer no. 
1039'daki nüshanın 21a ve 21b sayfalarında yer alır. Risale olarak zik- 
redilen Mir Fâzıli'nin bu eserinin ismi Taksim-i Salât u Evkât olarak ka- 
bul edilebilir. 

Aynı kütüphanede no. 1039'daki mecmuada iki Türkçe eser bu- 
lunmaktadır. Bunlardan birincisi 81b ile 86a arasında, diğeri de 94b 
ile 111b arasındadır. Gölpınarlı bu eserlerden ilkini, yazarını belirtme- 
den, “Mir Fâzıli'nin bu mecmuadaki ilk risalesinin (yukarıda bahsetti- 
gimiz risale) telhis edilmek suretiyle Türkçeye tercümesi” şeklinde, 
ikincisini de Fâzıli'nin kabul ederek, “Şerh-i Taksimât (Türkçeye tercü- 
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mesi)” şeklinde tanıtmıştır.1*9 

Ancak bu iki Türkçe eser birbirinden farklı değil, birbirinin aynısı- 
dır. Diğer taraftan ikincisi, Gölpınarlı'nın söylediği gibi Fazıli tarafın- 
dan da yazılmamıştır. Çünkü bu eserde yazar, birçok yerde “Mir Fazilt 
hazretleri buyururlar ki ...” (97b, 100b, 103b, 111a) diyerek Mir Fàzi- 
li'nin yukarıda bahsettiğimiz Taksim-i Salât u Evkât (veya bilinen is- 
miyle Risale) eserine gönderme yapmıştır. 

Ayrıca gerçekte birbirinin kopyası olan bu iki eser ne “Mir Fâzı- 
Irnin Risale'sinin kısa bir tercümesi” ne de “Şerh-i Taksimât'ın (Türkçe- 
ye tercümesi)'dir. Örneğin bu Türkçe eserde, Câvidânnâme ve Mahşer- 
nâme'den alıntılar yapılmışken, “! Mir Fazılt'nin risalesinde bu tarz bir 
alıntı söz konusu değildir. Anlaşılan bu Türkçe eserin yazarı Mir Fâzı- 
li'nin Taksim-i Salât u Evkdt'ından bazı pasajlar çevirmiştir. Ama sade- 
ce çevirmekle kalmamış, aynı zamanda bunları şerh etmiştir. Dolayı- 
sıyla bu tercüme bir eser değil, Mir Fazıli'nin zikrettiğimiz eserinin ba- 
zı bölümlerinin şerh edildiği bir eserdir. Bu yüzden de müellif bu ese- 
rin sonunda “temmet şerh-i taksimât-ı risâle-i sultânül ârifin Mir Fâzıli” 
(Ariflerin sultanı Mir Fàzili'nin risalesinin kısımlarının -bu risalenin 
isminin Taksim-i Salât u Evkât olduğunu hatırlatalım— şerhi tamamlan- 
dı) demiştir."*? 

Tüm bu düzeltmelere bir yenisini daha ekleyelim: Gölpınarlı, Ali 
Emiri, Farsça no. 990'da kayıtlı mecmuanın 58b-62a'da yer alan üç 
sayfalık bölümü için “Hurufiliğe ait Türkçe bazı bahisler ve Aliyyu'l 
A'lâ'nın Mahsernáme'sinden nakiller var” demekle yetinmiştir. Oysa bu 
bölüm, yukarıda iki nüshasından söz ettiğimiz, Mir Fâzıltnin Taksim-i 
140 Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 91-92. 

M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1039, cd 30751-2. 
M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1039, cd 30768. 


141 
142 
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Salât u Evhát adlı risalesinin Türkçe şerhinin ilk üç sayfasının kopyası- 
dir.” 


REFİ'İ 


Asıl ismi Muhammed Seyyid'dir. Nesimi'nin irşadıyla Hurufi ol- 
muştur. fRisâle,952 cd 30440] Refi'i, Temennâi ve Nesimi, Fazlullah'ın 
vasiyeti üzerine Bakü'yü terk edip Küçük Asya'ya gitmişlerdir." Refi't 
Preveze'de gömülüdür. fRisâle,!*5? cd 30440] 

Yaşadığı dönüşümü, Hurufiliğe girişini ve Nesimi tarafından Ana- 
dolu'ya gönderilişini Beşâretnâme'de şöyle anlatır: 


Bana olaldan nesimi dest-gir 
Secde eyler karşıma bedr-i münir 
Ermese ydi hak naiminden nesim 
Bize yol göstermez idi ol kerim 
Cahil u mahrum u sergerdan idim 
Her nefes bin fikr ile hayran idim 
Benliğim bana hicab olmuş idi 
Bâtınım mülkü harab olmuş idi 
Gerçi birkaç fenden almıştım haber 
Seçmez idim onlarınla hayr u şer 
Bir yola gider iken âzâd idim 

Gâh yapardım geh geri bozardım 
Gâh sünni derilirdim gâh hakim 


m Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 62. Bkz. M.K. Ali Emiri Farsça, no. 1039, vr. 


81b-86a ve M.K. Ali Emiri Farsça, no. 1039, vr. 94b-111b. 


144 Mir Fatrus, a.g.e., s. 46. 
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Hiçbir mezhebde olmazdım mukim 


Medh ederdim gâh tenâsüh mezhebin 


Gâh dehrinin öğerdim meşrebin 


Gâh mesa yihden verir idim haber 


Der idim yoktur bulardan mu'teber 


Işbu resme her yolu arar idim 

Şol kadar arar idim k'âzâr idim 
Kande bir kâmil işitirdim ki var 
Onu bulmayınca kılmazdım karar 


Bulup arardım zamirin ser be ser 


Görür idim ol dahi benden beter 


Her ne türlü ilme kim kılsam nigah 


Nesne feth olmazdı eder idim âh 


Kutb-ı âlem pişva-i ehl-i din 
Server-i âfâk-ı emiru'l mü'minin 
Çün bana bildirdi kimdir fazl-1 hah 
Perde açıldı ve göründü tabak 


Bu harabatımı ma'mur eyledi 


Zulmet-i âbâdımı pür-nur eyledi 


Hızr imiş sundu bana ab-ı hayat 


Aldım içtim rihlet etti müşkilât 


Oldu hur'ánin rumüzu aşikâr 


Bir işaret dedi haktan yürü var'” 
Sen dahi rum ehlin âgâh eylegil 
Onlara bu gizli râzı söylegil 


145 Bir işaret oldu haktan dedi var (M K. Ali Emiri, Manzum, no. 943) 
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Pes zaruri oldu türki söylemek 
Söyledim bir nice gün çektim emek [Besáretnáme, cd 3000-1] 


Bu son beyitten anlaşıldığı gibi, Refit Anadolu'ya geldiği zaman 
Hurufi inançlarını Türkçe yazma konusunda zorlanmıştır. Buradan 
Refi'inin anadilinin Türkçe olmadığı sonucu çıkarılabilir. XV. yüzyıl 
şairi Refiinin kabrinin 1538 yılında fethedilen Preveze'de oluşu, yani 
Preveze'nin fethinden çok önce Balkanlara geçmiş oluşu, onun Huru- 
filiği yaymak için yeni coğrafyalar arayışı içinde olduğunu akla getir- 


mektedir. 


Beşâretnâme (811/1409) 

M.K. Ali Emiri, Manzum, no. 943, vr. 7b-82a (cd 008-082) 
M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1041, vr. 56b-103b (cd 2961-3008) 
İÜ. Kütüphanesi, Türkçe, no. 77 

İ.Ü. Kütüphanesi, Türkçe, no. 310 

Bibliothéque Nationale, Supplément, Pétis de la Croix; Arsenal, ? 
Cambridge University Library, Turkish, Or. 569 

British Museum, Add. 5, 986 

Cambridge University Library, MS. Browne, A. 43, vr. 11b-54a 


Refi'i su beyitlerde eserini niçin Beşâretnâme [müjde kitabı] olarak 


isimlendirdiğini açıklamaktadır: 
Çün beşâretnâmedir e y nik-nâm 
Muhtasar ânınçün oldu bu kelam 


Surete gerçi yazıldı muhtasar 
Ma'náda hi muteberdir muteber 


Anladın mı ne beşarettir e y yar 


Bu ki malum oldu Zat-ı kirdgâr 


Enbiyanın va'desi oldu tamam 
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Asiháre oldu fazl-ı lâ- yenâm [Besáretnàme, cd 3001] 
Eserin içeriğini de şöyle özetlemiştir: 

Arşnâme sözlerinden bunda var 

Tercüme kıldım ki kala yadgâr 


Câvidânnâme sözü ekseri 


Fehm eden olur cihanın mihteri 


Hem muhabbetnâmeden yazdım kelam 
Üç kitabından hakkın oldu tamam [Besáretnáme, cd 3002] 


Bu eseri 811 yılı Ramazaninda (Ocak 1409) yazdığını da su tarihle 
dile getirmiştir ki, râh-ı hüdâ (4x a,) terkibinin ebcedi 811'e eşittir: 


Bu beşâretnâme yi kıldım tamam 


Savmin evvel cuması gün ve's-selam 


Tarihi kendileyin rah-ı hüda!” 
Ser be ser ebyâtı oldu rehnümâ (Beşâretnâme, cd 3001) 


Diğer bir nüshanın başlığından Beşâretnâme'nin Câvidânnâme ola- 
rak isimlendirildiğini de görmekteyiz. |Beşâretnâme,** cd 008] 


Gencnârne 

M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1041, vr. 104b-110a (cd 3009-3014) 

İ.Ü. Kütüphanesi, Türkçe, no. 310 

Cambridge University Library, MS. Browne, A. 43, vr. 115b-120a 

Refi'i bu eserinde Âdem ve Fazlullah'ın öneminden bahsetmesinin 


yanı sıra Hurufi inancının üstünlüklerini de anlatmaktadır. 


146 Tarihini kendileyin râh-ı hüdâ (M.K. Ali Emiri, Manzum, no. 943) 
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PENAHİ 
(6. 1456'den sonra) 


Edebiyat tarihi kaynakları iki farklı Penahi'den bahsederler. 
Bunların her ikisi de XVI. yüzyıl şairidir. Birincisi Rumelili, diğeriyse 
Tebrizlidir. Tebrizli Penahi'nin Anadolu'ya (Amasya) IL Bayezid 
(1481-1512) döneminde geldiği bilinmektedir. Yavuz Selim (1512- 
1520) döneminde de İstanbul'a gelmiş ve Sultan Selim tarafından tak- 
dir görmüştür. Âşık Çelebi'nin verdiği bilgilere göre hattat ve nakkaş- 
tır. Kanuni zamanında (1520-1566) nakkaşbaşı olmuştur.” 

Hurufi olan Penahi'nin bu iki Penahi'den biri mi yoksa başka bir 


kişi mi olduğu kaynaklardan saptanamamaktadır. 


Mesnevi (Şehriyârnâme) 


M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1041, vr. 114b-126b (cd 3015-3027) 
Cambridge University Library, MS. Browne, A. 43, vr. 121b-131a 
İÜ. Kütüphanesi, Türkçe, no. 310 


Penahi bu mesneviyi 860 yılı Ramazanında (Ağustos 1456) tamam- 


lamıştır. (Mesnevi, cd 3027] Başka bir nüshada mesnevinin ismi Şehri- 


APA 148 
yârnâme olarak anılmıştır. 


nu "Penahi," Türk Dili ve Edebiyatı Ansiklopedisi, c. VII, 1990, s. 241. 


18 Browne, a.g.e., 1907, s. 557-558; aktaran Erdoğdu, a.g.e., s. 42. 
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ABDÜLMECİD B. FİRİŞTE 
(6. 864/1459-60) 


İzmir'in Tire kazasında doğmuştur. Kardeşi İzzeddin Abdüllatif b. 
Melek, Aydınoğlu Mehmed Bey'in hocasıdır. Babası Abdülaziz “Melek” 
veya “Firişte” namıyla anılmaktadır. Abdülmecid eserlerinde ismini 
Abdülmecid b. Firişte İzzeddin et-Tirevi olarak, Lügat-ı Kânün-ı lâ- 
hi'nin bazı nüshalarında da Abdülmecid b. Abdüllatif b. Firişte olarak 
zikretmiştir. * 

Firişteoğlu, Fazlullah'ın halifelerinden Şemseddin veya Şemsed- 


din'in talebesi Bayezid aracılığıyla Hurufiliğe girmiştir. ”* 


Işknâme (Âşıknâme) 

M.K. Ali Emiri Şer'iyye, no. 1368, vr. 1b-127b (cd 002-128), 
M.K. Ali Emiri Şer'iyye, no. 1238, vr. 1b-136b (cd 002-140) 
M.K. Ali EmiriŞer'iyye, no. 1362, vr. 58b-179a (cd 30241-30364) 
İ.Ü. Kütüphanesi, Türkçe, no. 310 

İ.Ö. Kütüphanesi, Türkçe, no. 843 

British Museum, Or. 5960 

Cambridge University Library, Or. 44 

Cambridge University Library, Turkish, Or. 531 

Cambridge University Library, Or. 702 (126 vr) 

Cambridge University Library, MS. Browne, B. 15, vr. 5b-85b 


Firişteoğlu bu eseri Şevval 833'de (Haziran 1429) saf meşrep olan- 


ların faydalanması, “taklidât-ı zulmaâniye-i cehl'den kurtulmaları, ne- 
fislerini müşahede etmeleri gibi gayelerle kaleme almıştır. Yine Firişte- 


149 Hüsamettin Aksu, “Firişteoğlu Abdülmecid;" DIA 13, 1996, s. 134. 


150 Hamid Algar, “Horufism,” Encyclopaedia Iranica 12, 2004, s. 487. 
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oğlu'nun belirttiği gibi, bu eser ilm-i tevilin Türkçede açıklamasıdır. 
Çünkü ilm-i tevil, yani Fazlullah'ın açıklamaları Farisi dilindedir ve 
Rum ilinde Farisi bilenler azdır. Bu nedenle ehl-i meşrepten bazı ih- 
van “ilm-i ledünniyye-i ilâhiyye”nin Türkçeye çevrilmesini istemişler, 
Firişteoğlu da bunu Türkçeye çevirmiştir. (Işknâme, cd 30241) 

Birçok araştırmacıya göre bu eser, Fazlullah'ın Câvidânnâme'sinin 
Türkçeye tercümesidir. ©! Ancak doğrusu Işknâme'nin, Muhabbetnâme 
ve Câvidânnâme'den bazı bölümlerin bazen kelime kelime bazen de la- 
salularak tercümesi olduğudur. Örneğin Işknâme'nin aşk ve muhabbet 
hakkındaki ilk bàbi (441 , 5-4 5 J3! 1), Ali Emiri, Farsça no. 824'de 
bulunan Fazlullah'ın Muhabbetnáme'sinin 8a-9b sayfalarının tercüme- 
sidir. Yine Işknâme'nin altıncı bâbı Muhabbetnáme'nin 24a-26a arasın- 
daki sayfalarının, dokuzuncu bâbı da Muhabbetnâme'nin 26a-31a ara- 
sındaki sayfalarının tercümesidir. Örnekler daha da uzatılabilir. 

Bununla birlikte Işknâme'de Câvidânnâme'den yapılan çeviriler de 
vardır. Örneğin Işknâme'nin dördüncü ve onbirinci bâbları Cávidánná- 
me'nin 51-53 ila 211-212. sayfalarından çevirileri ve Firişteoğlu'nun 
açıklamalarını içerir. 

Genel olarak ise Firişteoğlu'nun Muhabbetnâme'den daha fazla bö- 
lüm çevirdiğini ve Muhabbetnâme'den yaptığı çevirilerde metne daha 
sadık kaldığı görülmektedir. Bu durum Yusuf ile Züleyha arasındaki 
muhabbet ve aşktan bahsederek başlayan (bu kıssanın Muhabbetná- 
me'de aşknâme olarak anıldığını da belirtelim (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 
008) Işknâme (Aşknâme) ile Muhabbetnâme'nin isimleri arasındaki 


benzerliğin nedenlerini de açıklar. 


m. Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 114; Algar, a.gm., 2004, s. 487; Aksu, a.gm,, 


1998, s. 411,.Aksu, a.g.m., 1996, s. 134; Akün, a.g.m., s. 945. 
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Ahiretnâme 


M.K. Ali Emiri Şer'iyye, no. 1363, vr. 1b-31b (cd 02-32) 
M.K. Ali Emiri Şer'iyye, no. 1364, vr. 1b-27a (cd 02-27) 

İ.Ü. Kütüphanesi, Türkçe, no. 9685, vr. 73b-93a 

İ.Ö. Kütüphanesi, Farsça, no. 843 

Konya Mevlana Müzesi K. no. 2467 

British Museum, Or. 5961, vr. 34b-57a 

Cambridge University Library, MS. Browne, C. 8, vr. 73b-76b 


Firişteoğlu'nun bu eseriyle ilgili de bazı yanlışlıklar araştırmacılar 
tarafından son dönemlerde dile getirilmiştir. İddiaya göre, Ahiretnâme 
Hurufilerin ahiret inançlarını anlatan bir eserdir. ? Muhtemelen böyle 
bir yargıya eserin ismi neden olmuştur. Oysa eserde dile getirilen ko- 
nular nefsini bilmek, Allah'ı bu dünyada müşahede etmek, noktayı 
bilmek, ruh ve algı, “elest bezmi” gibi Hurufilikle ilgili konulardır. Do- 
layısıyla bu eser sadece ahiret inancıyla ilgili bir eser değildir. 

Eserin bu ismi almasının nedenini Firişteoğlu eserin uzun girişin- 
de açıklamaktadır: “... imdi bunun misâli ayet ve hadis çoktur bu risâle sa- 
hibi Firişteoğlıdur ve bende-i Fazlullahdır dünya beyanında ve ahiret beya- 
nında düzdi ve bu risâlenin ismini ahiretnâme koydı her kişi him bu ahiret- 
nâmeyi idrâk eylese ve içinde gelen me'âni-i hakâiki fehm eylese ve kânün- 
larını zabt eylese ol kişiye ahiret ahvâli malum ola ki, dünya nedir ve ahiret 
nedir ve ehlullah kimlerdir ve ehl-i cennet ve cehennem kimlerdir ve hak 
didârın müşahede eden kimlerdir ve.müşahede etmeyip a'mâ kalan kimler- 
dir bunları bile ve tanıya alel ayân göre ve dahı...” (Ahiretnâme, vr. 2a] 


DE Aksu, a.g.m., 1996, s. 134; Ünver, a.g.e., S. 90. 
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Hidâyetnâme 

İ.Ü. Kütüphanesi, Türkçe, no. 9685, vr. 53b-72b. 

British Museum, Or. 6380, vr. 64b-103b. 

Cambridge University Library, MS. Browne, A, 43, vr. 89b-112b. 


Firişteoğlu bu eseri 838 yılının Rebiülevvelinde (Ekim-Kasım 1434) 
yazmıştır. Bu eserin, Fazlullah'ın Muhabbetnâme'sinin çevirisi olduğu 
da söylenir. ” Clément Huartin Textes persans relatifs à la secte des Ho- 
uroüfis adlı çalışmasında da Hidâyetnâme adlı bir eser vardır, ancak 
Farsça olan bu eserin Firişteoğlu'nun eseriyle bir alakası yoktur. 


Tercüme-i Hâbnâme 


LÜ. Kütüphanesi, Türkçe, no. 9685, vr. 2a-53a. 


Seyyid İshak'ın Hâbnâme adlı eserinin Türkçeye tercümesidir. Fi- 
rişteoğlu tercümesinin sonuna doğru kendi fikirlerini eklemiş olsa da 
eserin aslına uygun bir tercümedir. 


Lügat-ı Kánüna İlâhi 
Süleymaniye K., Vehbi Efendi, no. 1979 
Topkapı Sarayı M.K., no. 611 


854 (1450) yılında yazılmıştır. Kuran'da geçen 2300 kadar kelimeyi 
kapsayan bir sözlüktür. Her kelimenin Türkçeye tercümesi verildikten 


sonra bu kelimelerin geçtiği ayetler verilmiştir. ”* 


153 
154 


Aksu, a.g.m., 1996, s. 135. 
Aksu, a.g.m., 1996, s. 135. 
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MİSALİ 
(6. 985/1577) 


XV. yüzyılda yaşamış Gül Baba (d. 948/1541) isimli bir şair de Mi- 


sali mahlasını kullanmıştır. Misali'nin (Gül Baba) Budin savaşında şe- 


hit olduğu söylenmektedir. Kanuni ve Şeyhülislam Ebussuud Efendi 


cenazesine katılmışlardır.” Rıza Tevfik'e göre, bir Hurufi eseri olan 
Miftahu'l Gayb, Misali'ye (Gül Baba) aittir.” Eğer bu doğruysa, Kanu- 


ni ve Ebussuud Efendi'nin bir Hurufi düşünürünün cenazesine katıl- 


malarının altı çizilmelidir. Gölpınarlı'ya göre, eğer Hurufi şair Misali 


ile 


Gülbaba aynı kişiler ise Misali'nin (Gül Baba) 948'de [1541] geçen 


Budin savaşında şehit olduğu doğru olamaz, çünkü Hurufi olan Misali 
985 [1577] veya 991 [1583] yıllarında ölmüştür. 7 


155 


156 
157 


Divân 
M.K. AliEmiri, Manzum, no. 390, vr. 37b-221a (cd 29216-29403) 
M.K. Ali Emiri, Manzum, no. 391 


Feyznâme 

M.K. Ali Emiri, Manzum, no. 390, vr. 8b-37a (cd 29185-29215) 
Cambridge University Library, MS. Browne, C. 9, vr. 51b-76a 
Süleymâniye K., Hacı Mahmut Ef., nr. 3359/3, vr. 41b-68a 
Süleymâniye K., Hacı Mahmut Ef., nr. 3735, vr. 1b-22a 

Yazma Bağışlar, nr. 2268/3, vr. 78b-117a 

Atatürk Ü. K., Seyfettin Özege Kit., Agah Sım Levend, no. 412 


Nimet Tohumcu, Misali'nin Kitâb-ı Manzüme-i Feyznâme-i Ilahi Mesnevisi, 
Erzurum Atatürk Üniversitesi, Yüksek Lisans Tezi, 2002, s. 25. 

Rıza Tevfik, a.g.e., s. 290. 

Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 77-78, 123. 


91 


HURUFİLİK 


Miftahu'l Gayb 

M.K. Ali Emiri, Manzum, no. 390, vr. 1b-8a (cd 29178-29184) 
M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1041, vr. 128b-140a (cd 3028-3039) 
Konya Mevlana Müzesi K. no. 2416 

İ.Ü. Kütüphanesi, Türkçe, no. 77 


Rıza Tevfik, Clément Huart'ın eserine yazdığı önsözde, Misalinin 
(6. 985/1577) Miftahu'l Gayb'ından ve Miftahu'l Gayb'ın girişinden (la 
préface du ah gt) bazı alıntılar yapmıştır. 

Misali'nin Miftahu'l Gayb adlı mensur (son beş sayfası manzumdur) 
ve Feyznâme adlı manzum eserlerinin olduğunu bilmekteyiz. Rıza Tev- 
fik'in alıntı yaptığı kitap muhtemelen Misali'nin önce Miftah'ul Gayb'ı- 
nın, arkasından Feyznâme'sinin yer aldığı mecmua şeklinde bir eser- 
dir. Örneğin Ali Emiri, Manzum no. 390'da kayıtlı mecmuada 1b-8a 
arasında Miftahu'l Gayb, 8b-37a arasında da Feyznâme vardır. Misali 
37a'da 


Feyznâme oldu nâm-ı nüsha hem 


Feyz irür her kim okur bi-elem" [Feyznàme, vr. 37a] 


diyerek bu manzum eserinin adının Feyznâme olduğunu belirtmiştir. 

Miftahu'l Gayb'ın ketebesinde de “temmet risale-i Miftahu'l gayb-ı 
Misali rahmetullahi teala” (Miftahu'l Gayb, vr. 140a] denilerek, mensur 
eserin de adının Miftahu'l Gayb olduğu belirtilmiştir ki, bu eser Ali 
Emiri, Manzum no. 390, vr. 1b-8a'daki risaledir. 

Rıza Tevfik'in Miftahul Gayb'dan diyerek verdiği ve ilk mısrası 
“Hak teala Musa'ya vahy eyledi” olan şiir Feyznâme'nin'” 27b sayfasin- 
da yer almaktadır. Miftahu'l Gayb'ın girişinden diyerek aktardığı “bir 
vecihle dahi elli altının otuz ikisin ...” diye başlayan bölüm ise Mifta- 


158 M.K. Ali Emiri Manzum, no. 390. 
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hu'l Gayb'ın [Ali Emiri, Manzum no. 390] 3a sayfasında yer almaktadır. 
Sonuç olarak Rıza Tevfik Feyznâme'yi Miftahu'l Gayb olarak, Miftahu'l 
Gayb'ı da Miftahu'l Gayb'ın girişi olarak kabul etmesi hatalı bir sapta- 
madır. Rıza Tevfik'in Miftahul Gayb'ın girişi dediği eser Miftahu'l 
Gayb'ın kendisi, Miftahu'l Gayb dediği eser de Feyznâme adlı eserdir. 


Risale 


M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1012, vr. 1b-215a (cd 002-216). 
British Museum, Or. 5961, vr. 82b-86b. 


MUHiTÍ 
(960'*/1553-2) 


Edebiyat tarihi kitaplarında Muhiti Dede'nin hayatından bahsedil- 
mez.“ Ancak halifesi Argi selefinin ölümünden sonra onun hakkında 
bazı beyitler yazmıştır, birkaçını burada zikredelim: 

Serdâr-ı serverân-ı fünün-ı cihân idi 

Kessáf-1 ilm-i hikmet-i kevn u mekân idi 

Baş eğdirirdi sözde sühan-áferinlere 

Ser-tá-kadem lisân-ı kelâm-ı beyân idi 

Gitti cihân-ı bâkiye ol nür-ı hirdgár 

Kaldı kelâmı tdlib-i tahkike yâdigâr [Arsi, Divân, cd 89] 


132 ?, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1034, cd 29967. 
He “Muhiti,” Türk Dili ve Edebiyatı Ansiklopedisi, c. Vİ, 1986, s. 431. 
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Bir sözde bin meáni-i tahkiki derc edip 
Fehm ettirirdi tâlibe ol yâr-i dil-nevâz 


Asla yok idi aczi cevâbında sâilin 
Her bir suâle bin dürr-i ma'nâ ederdi vâz (Arşi, Divân, cd 90] 


Divân 

M.K. Ali Emiri, Manzum, no. 396 ve no. 397 

İ.Ü. Kütüphanesi, Türkçe, no. 267 

Süleymaniye K., Hacı Mahmut Kit., no. 2523 

Konya Mevlana Müzesi K., Abdülbaki Gölpınarlı Kit., no. 11 


Keşfnâme 
MK. Ali Emiri, Şer'iyye, no. 1356, vr. 1b-96b (cd 02-97) 


ARŞİ 
(970-1030/1562-1621)'6! 
Muhittnin halifesi olan Argi Divân'ında kendisiyle ilgili bazı bilgi- 


ler de verir. Münacat bölümünde çocuklarının sağlığı için şöyle dua 
eder: 


sins Eee disi wen o5 Hacetimi yerine getir, sevgili çocuklarıma 
Şol ji eb oyy kendi hayatından vücut sağlığı ver. 
[Arsi, Divân, cd 68] 
Bir gazelinden, İmam Hüseyin'in kabrini ziyaret için Kerbela'ya 


gittiğini öğreniyoruz. [Arsi, Divân, cd 65) Arnavutluk'ta Hurufilerin 


16l » M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1034, cd 29967. 
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çokça bulunduğu, Ergirikesri (Gjirokastér) için de bir şiir yazmıştır. 
Arşi yine Divân'ında, Hurufi olmadan önce sufiler arasında bulun- 
duğunu, ama bundan memnun kalmadığını şöyle anlatır: 


Bunca kim dervişlik gösterdim ettim meskenet 
Görmedim âlemde bir yeh-reng u yek-dil yek-cihet 
Her hime him râzımı açtım onu mahrem sanıp 


Düşman imiş kalbine gördüm ki dolmuş şeytanet (Arşi, Divân, cd 16] 


Hurufi oluşunu ve böylece düşünce dünyasındaki değişimleriyse 
şöyle ifade etmiştir: 


Yatardım günc-i gamda zâr u hasta fazl-ı bi-hemtâ 
Hayat-ı nev yetirdi cânıma kıldı beni ihyâ 
Göründü perdesiz vech-i ilâhi dide-i câna 

Açıldı bâb-ı hikmet oldu zâhir sırr-ı mâ evhâ 


Tabiat âleminden kaldırıp kurtardı esfelden 
Bihamdilillah ki fazl etti makâmım arşi yâ a'lâ [Arsi, Divân, cd 10] 


Divân 

M.K. Ali Emiri, Manzum, no. 285, vr. 6b-109a (cd 007-110) 
Konya Mevlana Müzesi K., Abdülbaki Gölpınarlı Kit, no. ?. (95 vr) 
British Museum, Or. 6294 

Cambridge University Library, Or. 40 (128 vr) 

Cambridge University Library, Or. 677 (105 vr) 

Cambridge University Library, Or. 488 (129 vr) 

Cambridge University Library, MS. Browne, C. 6 
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Mesnevi 


M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1003, vr. 169a-173b (cd 169-174). 


Bu Mesnevi on iki imam hakkındadır; onların kaç yıl yaşadıkları, 
kimler tarafından öldürüldükleri ve kabirlerinin nerede olduğu hak- 
kında bilgiler içerir. 


MUKİMİ 
(XVI-XVII. yy) 


Vahdetnâme-i İlâhi 

M.K. Ali Emiri, Şer'iyye, no. 1362, vr. 1b-57a (cd 30184-30239) 
İ.Ü. Kütüphanesi, Türkçe, no. 6821 

Konya Mevlana Müzesi K., Abdülbaki Gölpınarlı Kit., no. 23 


CAVİDİ ALİ 


Ismi Derviş Ali'dir, Cavidi mahlasıdır. (Câvidânnâme Şerhi, cd 29536| 
Işkurt Dede ondan “Câvid Efendi” [Salátnáme, cd 09] ve “Kutbül mu- 
hakkikin Cavidi-i alim-i ilm-i Câvidân” (Salâtnâme, cd 16] diyerek bah- 
seder. Destbüride Muhammed Mirzâ'nın halifesidir. (Salâtnâme, cd 32] 
Câvidânnâme ve Arşnâme'nin bazı bölümlerini 1000 [1592] yılında şerh 
etmiştir. (Câvidânnâme Şerhi, cd 29536; Şerhler, cd 29722] 

Kendi ifadelerinden Bursa'da bulunduğunu anlıyoruz. Bursa'day- 
ken zahiri ilimler ve tasavvufta ileri derecede bilgiye sahip iki kişinin 
yanına gelip muanaka ve musafaha yaptıktan sonra Hurufi ıstılahları- 
na dair sorular sordugundan bahsetmektedir. [Risále, cd 29439] Fazlul- 
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lah'ın şehrini (muhtemelen Alınca'dır) ziyaret ettiğini de belirtmiştir. 
(câvidânnâme Şerhi, cd 29536] 

Yazdığı Risale'de, Mevlana Şerafeddin Yezdi'yle Yezd'deki karşılaş- 
masından bahseder. Şerafeddin Yezdi kendisine “İlm-i hurüf hakkın- 
da, bu taifeye ait eserlerin hepsini okudum ve mütalaa ettim. Bu eser- 
lerde tüm eşyanın, 28 ve 32 harfe muvafık gösterilmesinden maksat ve 
bunun faydası nedir?” diye sorar. Cavidi Ali cevaben “İnsanlar ceha- 
letten kurtarmaktır” deyince Mevlana Şerafeddin Yezdi sinirlenip titre- 
meye başlar. [M.K., Ali Emiri, Farsça, No. 993, cd 29442] 

Gölpınarlı, Mevlana Şerafeddin Yezdi'nin 858'de [1454] öldüğünü 
söyler. Ancak Cavidi'nin eserlerini XVI. yüzyılda yazdığı ve yine XVI. 
yüzyıl Hurufi doktorlarından Işkurt Dede'yle görüştüğü bilinir.'9? Bu 
durumda söz konusu Cavidi'nin karşılaştığı Mevlana Şerafeddin Yez- 
dinin, Gölpınarlı'nın bahsettiği kişi olma ihtimali çok düşüktür. 

Cavidi bir şiirinde kendisi için “at= ,x” tabirini kullanmıştır, bu 
ifade onun Fazlullah'ın halifelerinden birinin oğlu olma ihtimalini akla 


getirmektedir. 
aL jb c o3 ye odile eoa ai Seleften müphem kalan şey 
Als yy cji AL T Halef olan bu oğulda aşikâr oldu. 
(Şerhler, cd 29717] 


Şerh-i Cávidánnáme 
M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 437, vr. 1b-87a (cd 29536-29624) 
Cambridge University Library, Or. 43, vr. 88a-109a 


Cavidi'nin bu eseri yazma amacı, Câvidânnâme'nin anlaşılması zor 


1? MK. Ali Emiri, Farsça, no. 1043, cd 53. 
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meselelerini daha önce duyulmamış bir tarzda açıklığa kavuşturmak- 
tır. [Cávidánnáme Şerhi, cd 29604] Hicri 1000 yılının Şevval ayında 
(Temmuz 1592) (Câvidânnâme Şerhi, cd 29536] yazılan bu eser, Gölpı- 
narlı'nın dediği gibi Câvidânnâme'nin altı elifle (ibtidà) başlamasına 
dair bir risale!’ değildir. Bu risalede, Câvidânnâme'nin (Câvidânnâme-i 
Kebir) başından 10. varağın sonuna kadar olan kısım şerh edilmiştir. 
10 ve 18. varaklar arasında “Kuran'ın ayetlerinin cem'iyyeti” olduğun- 
dan burası geçilmiş ve 18. varakta Hz. Âdem'in yaratılışıyla ilgili bâb 
ve peygamberler hakkındaki konular kısaca değerlendirilip şerh biti- 
rilmiştir. 


Şerh-i Pencâh Pâye (Şerh-i Mirac-ı Resul) 

M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 437, vr. 87b-177b (cd 29625-29716) 

Cavidi'nin bu eseri Millet Kütüphanesi'ndedir, ama Gölpınarlı'nın 
belirttiği gibi 87b-188a arasındaki sayfalarda değil, 87b-177b arasında- 
ki sayfalarda yer alır. 177b'de Şerh-i Pencâh Pâye'nin bittiği şu beyitten 


anlaşılmaktadır: 
allel co, ai j eU as Fazl-ı rabbül álemin('in lutfüyle) 
oo SN etd r c Şerh-i Mirac Resul tamamlandı ey pah-din 


(Şerh-i Pencâh Pâye, cd 29716] 


Ayrıca eserin isminin Şerh-i Mirac-ı Resul olduğu da beyitte zikredil- 
miştir. Bu eserden sonra 178b-188a arasında farklı bir konuya temas 
eden bir risale yer almaktadır. Gölpınarlı'nın, Şerh-i Pencâh Pâye'ye 
dahil ettiği mecmuanın bu son risalesini tanıtmadan önce Şerh-i Pen- 
câh Pâye'yle ilgili bazı bulgulardan bahsetmekte yarar vardır. 


ai: Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 51. 
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Öncelikle elli payeden oluşan Cavidi'nin bu risalesi, Câvidânnâme-i 
Sağir'in (Ali Emiri, Farsça no. 1000) 222a-222b sayfalarında yer alan 50 
dikdörtgene bölünmüş tabloya dayanır. Bu tablodaki bazı kutular boş 
bırakılmıştır. Dolu olan kutulardaki her bir cümle —Câvidânnâme'ye 
ait cümlelerdir— Cavidi'nin şerhinde bir paye altında şerh edilmiştir. 
Dolayısıyla boş bırakılan kutulardaki cümlelerin hangileri olduğu Ca- 
vidi'nin bu şerhinden hareketle bulunabilmektedir.. 

Cavidinin şerhinin düzenlenişine gelince, her bir paye Cavidi'nin 
bir beytiyle başlar. Arkasından Câvidânnâme'deki tabloda yer alan 
cümle verilip şerhine geçilir. Elli paye, Hz. Muhammed'e miraçta ilk 
olarak farz kılınan ve miracın gayesi olan 50 vakit namazdan kinaye- 
dir. Bu elli vakit namaz da, Arap alfabesinin 28 harfiyle bu 28 harfin 
22 noktasının toplamına işarettir. Dolayısıyla her bir paye aslında Hz. 
Muhammed'in miracını gerçekleştirdiği bir harf veya noktaya karşılık 
gelir. Bu nedenle Cavidi her bir payeyi istiva hattı üzerinden gerçekle- 
şen miraca ve miraçta farz olan 50 vakit namaza bağlamaktadır. 

Aynı mecmuada bu şerhten sonra söylediğimiz gibi Cavidi'nin baş- 
ka bir Risdle'si vardır ve ayrı bir başlık altında incelenmesi gerekir. 


Risale (Şerhler) 
M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 437, vr. 178b-188a (cd 29717-29725) 


Cavidi 1000/1592 [Serhler, cd 29722) yılında yazılan bu risalede Câ- 
vidânnâme'nin bazı cümlelerini şerh etmiştir. İlk olarak Câvidânnâ- 
me'de sayfa kenarına Fazlullah tarafından yazılmış, harfler ve rakam- 
lardan oluşan bir notun şerhiyle başlayıp diğer kısa şerhlerle devam 


eder. 
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Şerh-i Pencâh Beyt-i Arşnâme 

M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1034, vr. 39b-68a (cd 30030-30058) 

Bu eser Arşnâme'nin ilk 50 beytinin şerhidir. Cavidi Hurufilerin is- 
teği üzerine, yola yeni girenler daha iyi anlayabilsin diye, Arşnâme'nin 
ilk 50 beytini kısaca şerh ettiğini söylemiştir. (Şerh-i Pencâh Beyt-i Arş- 
nâme, cd 30038) 


Risale 
M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, vr. 19b-39b (cd 29423-29443) 


Cavidi Ali, Yezd şehrinde ünlü matematikçi Mevlana Şerafeddin 
Yezdi'yle yukarıda açıkladığımız karşılaşmasından bu risalede bahset- 
mektedir. (Risâle, cd 29442) Bunun yanında Arşnâme'nin ilk 50 beyti- 
ni ayrıca şerh ettiğine de vurgu yapmıştır. [Risále,??? cd 29429) 


Arşnâme'den Bir Mısra'ın Şerhi 

M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, vr. 47b-48b (cd 29451-29452) 

Bir varaklık bu şerhte yazar, Arşnâme'de sıkça geçen 5 eus e ji yi 
SI pi” (yanında kitap ilmi bulunandan dinle) mısrasını şerh etmek- 
tedir. Gölpınarlı'ya göre bu şerh muhtemelen Cavidi'nindir.'“* 

Fazlullah bir konuyu açıklamaya veya bir sorunun cevabını verme- 
ye başlarken, bu cümleyi kullanmaktadır. Diğer Hurufiler de Fazlul- 


lah'a gönderme yaparken aynı cümleyi kullanarak açıklamalarda bulu- 
nurlar. Dolayısıyla Kuran'dan alınmış olan SW ele cis pp (RA'D 13:43) 


(yanında kitap ilmi bulunan) kişi Fazlullah'dır. 


fet Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 66. 
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IŞKURT DEDE 


Asıl ismi Şeyh Muhammed'dir.“ Cavidi Ali'nin halifesi Hamza 
Bey'in (6. 1033/1623'95) halifesidir. (Salâtnâme, cd 32] 


Salâtnâme 


M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1043, vr. 4b-52a (cd 005-052) 
Konya Mevlana Müzesi K., no. 6120 


1030 (1620-1621) tarihinden sonra yazılan bu eserde Hurufi ibadet 
anlayışıyla birçok bilgi mevcuttur. Işkurt Dede bu eserinde Fazlul- 
lah'ın halifelerinin kitaplarından, Emir Hazret-i Halifetullah'ın perver- 
desi Mir Fâzıli'nin nüsha-i şerifesinden, Hazret-i Mir Fâzıli'nin perver- 
desi Destbüride Muhammed Mirzâ'nın kelam-ı şerifinden, Hazret-i 
Destbüride Muhammed Mirzâ'nın perverdesi Hazret-i Cavidi'nin Me- 
âl-i Kebir'inden, Hazret-i Cavidi'nin perverdesi ve serçeşme-i hulefa- 
sından ve kendisinin perverendesi Hazret-i Hamza Efendi'nin Meal-i 
latif-i şerifinden yararlandığını söylemiştir. (Salâtnâme, cd 32-33] 

Bu eserdeki duaların ve Fazlullah'ı ilahlık mertebesinde gören dua 
cümlelerinin Hurufilere mal edilemeyeceğini belirtmek gerekir. Ab- 
destte yüz yıkarken okunmasını söylediği şu duayı örnek verebiliriz: 


Paa y o 9c bo 4, Yüz,28 ve 32'nin yeridir, 
S Hby S h Iy S senin onu örtmen reva değildir. 
Me he y, c yoe Hudan 28 ve 32 hattı, 


Yas oal pal j oa S ai m Hak sana bunu Âdem'den verdi. 


163 Gölpınarlı, a.g.m., 1965, s. 734. 


ies ?, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1034, cd 29967. 
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as da posa s5 so  Huda'nin 28 ve 32 hattı 


be Cb aid eş y aKT halifenin yüzünde yer buldu. o [Salátnáme, cd 07] 


Oysa Fazlullah abdestte okunacak dua olarak Hz. Muhammed'in 
sünnetinde yer alan 4-3 t» ers 9 Y yeya «à un (9 Sga uem pe 
sl æ (Allah'ım! Yüzleri ağarttığın günde benim yüzümü nurunla 
ağart. Ve yüzleri kararttığın o günde, yüzümü karartma) duasını ver- 
mis ve başka bir eklemede bulunmamıştır. Emir Giyàseddin de aynı 
şekilde sadece bu duayı vermiştir. [Cávidánnáme-i Sağir, cd 32, 39; Mu- 
habbetnâme-i İlâhi, cd 107; İstivânâme, cd 78] 


RAHMETULLAH 


Divân 

M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1003, vr. 77b-164a (cd 78-164) 

Aynı mecmuada, 164b-168b (cd 165-169) sayfaları arasında, M.K. 
Ali Emiri, Farsça, no. 186'da, 217b-218a (cd 29175) sayfaları arasında 
Rahmetullah'ın şiirleri vardır. Bu sonuncusu, Câvidânnâme'nin başın- 
daki 6 ibtidâyı şerh etmektedir ve Divân'da yer almaktadır. 

Bunlardan başka, M.K. Ali Emiri, Manzum, no. 285'de, 112b-113a 
(cd 114) sayfalarında Rahmetullah'ın Divân'ında da yer alan 3 şiir daha 


mevcuttur. 
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CELAL SÂFİR ŞÂH 


Mesnevi (Kenznâme"97) 


M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, vr. 105a-109a (cd 29509-29513) 
Bibliothéque de Tschudi, vr. 144a-148a 


ANONİM ESERLER 


Hurufi eserler genellikle üç beş eserin bir arada bulunduğu mec- 
mualarda yer alır. Her bir eserin veya mecmuanın sonunda diğer eser- 
lerden alınmış birkaç sayfalık alıntılar da bulunmaktadır. Bunlardan 
bazılarının hangi eserlerden alındığı tarafımızdan saptanmış olsa bile, 


azımsanmayacak bir kısmının yazarı ve nereden alındığı bilinmez. 


M.K. Ali Emiri, no. 87 

Muhaddimetü'l Uşşâk. 

M.K. Ali Emiri, no. 186 

Divân, vr. 1b-178a (cd 28959-29135) 

Fazlullah'ın ölümüne düşürülen tarih,“ vr. 194b (cd 29152) 

M.K. Ali Emiri, no. 990 

Mir Fázili'nin risâlesinin Türkçe şerhinin ilk üç sayfası, vr. 58b-62a (cd 58- 
61)159 

M.K. Ali Emiri, no. 993 

Nefâisu'l Hakâdik (1034/1624), vr. 1b- 19a (cd 29405-29422) 


167 Ritter bu ismi soru işaretiyle birlikte zikretmiştir. Bkz. Ritter, a.g.m., s. 15. 


Aliyyu'l A'là veya Mir Şerif'e ait olabileceğini söyleyen Abdülbaki Gölpi- 
narlı bu tarihi yayımlamıştır. 
Bu şerhin tamamı M.K. Ali Emiri, no. 1039, vr. 94b-11 1b'de bulunur. 


168 


169 
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Risâle, vr. 47b-48b (cd 29451-29452) 

Risâle, vr. 49b-51a (cd 29453-29454) 

Risdle, vr. 52a-61b (cd 29455-29465) 

Risále, vr. 82a-99a (cd 29486-29503) 

Arşnâme'nin 4 beytinin şerhi!79, vr. 99b-101a (cd 29504-29505) 
Câvidânnâme'den iki cümlenin şerhi, vr. 101b-102b (cd 29506-29507) 
Risâle, vr. 102b-104a (cd 29507-29508)”! 

Fazlullah'ın halifelerinin isimleri, vr. 104b (cd 29509) 

Risâle, vr. 117b-124b (cd 29522-29529) 

Risâle, vr. 125a-129a (cd 29529-29533) 

M.K. Ali Emiri, no. 1004 

Kuran'ın sureleri hakkında açıklamalar, vr. 1b-155a (cd 002-155) 
M.K. Ali Emiri, no. 1009 

Risâle, vr. 9b-18b (cd 010-019) 

Risâle, vr. 18b-19a (cd 019) 

Risâle (Taksim-i çihil şebâne rüzi), vr. 19b-55a (cd 20-55) 
Risâle, vr. 55b (cd 56) 

Risále, vr. 56a (cd 56) 

Risâle, vr. 56b (cd 57) 

MK. Ali Emiri, no. 1011 

Risâle, vr. 121b-122a (cd 29892) 

M.K. Ali Emiri, no. 1030 


Gölpınarlı bu eser için “Arşnâme'den bir parça” tanımlamasını yapmıştır. 
Sondaki beytin, ayrı bir vezinden olduğu için, ayrı bir kitaptan alınmış ol- 
duğunu belirtmiştir. Bkz. Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 68. Oysa bu eserde 
Arşnâme'den alınan 4 beytin kısa bir şerhi yapılmıştır ve sondaki beyit ise 
konuyla bağlantılı olarak şârih tarafından yazılmıştır. 

Ali Emiri, no. 1030, vr. 38b-39b'de (cd 39-40) bulunan Risdle'yle aynı eser. 
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Risâle, vr. 38b-39b (cd 39-40)? 


Risâle, vr. 39b-42a (cd 40-42) 

M.K. Ali Emiri, no. 1039 

Fazlullah'ın Şeceresi, vr. 80b (cd 30737) 

Kurban Hakkında, vr. 81a (cd 30737) 

Mir Fâzıli'nin Risdle'sinin Türkçeye tercüme-şerhi, vr. 81b-86a (cd 30738- 
30742) 

Gürgan lehçesi sözlüğü, vr. 86b-90b (cd 30743-30747) 

Bayram namazı hakkında, vr. 92a (cd 30748) 

Risâle, vr. 94a (cd 30750) 

Mir Fâzıli'nin Risâle'sinin türkçeye tercüme-şerhi, vr. 94b-111b (cd 30751- 
30768) 

M.K. Ali Emiri, no. 1052 

Hamza Bey'in Câvidânnâme'den bir cümleyi şerhi, vr. 3a (cd 30374) 

Risâle, vr. 42b-45b (cd 30413-30416) 

Risâle, vr. 54a-64b (cd 30424-30435) 

Risále, vr. 65a-70a (cd 30435-30440) 

Risále, vr. 70b-71a (cd 30441) 

M.K. Ali Emiri, Ser'iyye, no. 1340 

Risâle, vr. 1b-88b (cd 002-090) 

Cambridge University Library, Turkish, Or. 530 

Kesfnáme, vr. 42b-86b. 

İ.Ü. Kütüphanesi, Farsça, no. 1158 

Mesnevi, vr. 65a-69a. 

Bibliothéque Nationale, Ancien Fonds, Persan, no. 24 

Mesnevi, vr. 62b-80b. 

Cambridge University Library, MS. Browne, C. 8 


Ali Emiri, no. 993, vr. 102b-104a'daki (cd 29507-29508) Risâle'yle aynı. 
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Risâle, vr. 76b-90b. 
Cambridge University Library, MS. Browne, no. B. 15 


Miftahu'l âyet, vr. 2b-3b. 

Bodleian Library (Oxford), Manuscrit Laud Or., no. 224 
Risále 

British Museum, Or. 5961 

Risále, vr. 86b-?. 
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HARFGILIK 


Hurufileri harfler üzerine düşünüp yazan ve onları yorumlayan di- 
ger grup ve kişilerden ayırmak gerekir. Yani harfler üzerine yapılan 
herhangi bir çalışma ve yorumu Hurufilikle ilişkilendirmek oldukça 
yanlıştır. Hurufilik Fazlullah'ın temellerini attığı ve tüm Hurufi düşü- 
nürlerin hemfikir olup aksini düşünmedikleri ortak noktaların bulun- 
duğu felsefi-mistik bir akımdır. 

Bu çalışmanın amacı Hurufiliğin tanıtılması olduğu için, benzer 
araştırmalardaki gibi eserin büyük çoğunluğu diğer harfçiler ve harfçi 
akımlar üzerine ayrılmamıştır. Ancak Hurufilere gelinceye kadar; 
harfler üzerine söylenenleri ve harflere bakışı özetlemek, hepsinden 
de önemlisi Hurufilerin diğer harfçilerden farkını ortaya koymak ama- 
cıyla, en temel konulardaki yaklaşımları göstermek de kaçınılmazdır. 

İnsanoğlunun, kelimenin temelini oluşturan harflere ilgisinin ne 
zaman başladığı tam olarak bilinmez. Harflerin seslerin birer sembolü 
olmasının ötesinde okült anlamlar taşıdığına dair inancın da ne zaman 
oluştuğu meçhuldür. Ama şurası kuvvetle muhtemeldir ki, kelamın 
ilahi yönü, bu tarz inanışların çıkış noktasını oluşturmaktadır. Mısır, 
Mezopotamya, Hint ve Yunan medeniyetlerinde olduğu gibi tüm se- 
mavi dinlerde de harflere veya mefhum olarak kelama göndermeler 
yapılmıştır. Hurufilerin felsefi temellerini oluşturan belli başlı konu- 
larda Hurufilerle diğer harfçilerin yaklaşımlarını karşılaştırmak 
gerekir. 
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Yaratılışta Harflerin Önselliği (Asâlet-i Hurüf) 


Yaratılış Allah'ın bir emriyle (kün) gerçekleşti. Tek bir kelime olan 
bu emir, doğal olarak sesler, yani harflerden oluşmuştur. Bu durum 
felsefecileri ve din yorumcularını harflerin, mahlukata göre ontolojik 
önceliği olduğu, diğer bir deyişle harflerin her varlığın temeli olduğu 
fikrine götürmüştür. 

Buna ilk örnek olarak yeni-Platonculuktaki logoi spermatikoi'yi ve- 
rebiliriz. Kudret-i ezeliye ilk olarak kelam suretinde cilve göstermiş; 
bu kelam gayr-ı muayyen iken (kelam-ı nefsi) ikinci tecelliyle harfler 
nutuk ve beyan olarak tecelli etmiştir (kelam-ı lafzi). Bu felsefeye göre 
“dünyada maddi manevi ne varsa hepsinin asli cevheri kelamdır ve 
her şey harflerden oluşan bir kelime olarak telakki ediliyordu.” 

Mandeizmin Alf Trisar Suialia adlı metninde harflerin asliyetine şu 
ifadelerle işaret edilir: “İlk büyük ışığın kaynağını, alfabenin yirmi 
dört harfin annesini —ki o benim eşimdir— övgüyle an.” Diğer taraftan 
ilk insanın (fiziksel insan şeklindeki kozmosun) biçimlenmesinde alfa- 
be harflerinin aracı bir rol oynadığı ifade edilir. Mandeizmde ilk insan 
makrokozmos olarak resmedilmiştir. Tanrı'ya ulaşabilmek için harfle- 
rin sırlarına vakıf olmak gerekir ? 

,Kabalistik kültüre dair eldeki en eski kitaplar, Rabin Ukbe'nin 
(Akibe) El-halife ve İspanya Yahudilerinden Musa b. Lion'un (6. 1305), 
Simon b. Cevâşin ismiyle yazdığı Tecelli'sidir. Sem'un Berihi'nin Ara- 
mice yazdığı Zohar'ı (parlama, ışık) Musa b. Lion, XII. yüzyılın sonla- 


rında neşretmiştir. Sefer Yesirah ve Sifr-i Tekvin gibi diğer Kabalistik 
! M Zeki Pakalın, “Hurüfilik,” Osmanlı Tarih Deyimleri ve Terimleri Sözlüğü, 
1993, c. I, s. 856-857; Abdullah Uçman, Rıza Tevfik'in Tekke ve Halk Edebi- 
yatıyla İlgili Makaleleri, 2001, s. 195. 


? ES. Drower, The Secret Adam, 1960, s. 18; aktaran Ünver, a.g.e., s. 18-19. 
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eserlerde de özellikle yaratılış, harfler ve bunlardaki sırlar işlenmiştir.” 

Musevi mistiklerine göre, İbranice her zaman ifade ettiği şeyleri fi- 
ziksel olarak da açıklar. Bir İbrani harfinin sadece yazılması bile aklı 
ve bedeni birleştirici bir unsur olup kişiyi üst dünyayla ilişkiye sokabi- 
lir. Fiziksel dünyanın temeli, şekli ve sesi olan bu harfler, Tanrı'nın bu 
dünyayı yaratırken kullandığı gereçlerdir. Üç öncü harf alef, nem ve 
şin tüm potansiyel elementleri içerir. Onları izleyen on iki basit harf 
ise evreni ayakta tutan kutsal enerji için bir kanal görevi görür. Insan 
da elementlerden oluşan bir mikrokozmos olarak bu harflerin tümüy- 
le dalgalanmıştır.* Ahd-i Cedid'de, Yuhanna İncili'nde, ilk harfle son 
harfin başlangıç ve sona delalet ettiği söylenir (1:8; XX1:6).” 

Harflerin bu ontolojik önceliği, Islam dünyasında da birçok düşü- 
nür tarafından çözümlenmiştir. Ebu Mansür İcli (6. 121/739) bunlar- 
dan biridir.“ Ebu Mansür İcli bir adım daha ileri giderek asalet-i nokta 
fikrini ortaya atmıştır ki, bu bize Noktavi felsefenin çıkış noktası olan 
her şeyin temeli noktadır düşüncesini hatırlatır. Recep Bursi de “elif üç 
noktadan oluşur. Bu noktalardan da tüm harfler türer” diyerek onto- 
lojik önceliği noktaya vermiştir.” 


Sehl b. Tusteri (ò. 283/896) ilahi kelamı yaratılmışların kelamından 


I. Goldziher, Dershá-i derbâre-i Islam, çev. Ali Naki Münzevi, h.ş. 1357, s. 
400; Taberi, a.g.e., s. 335; aktaran Hıyâvi, a.g.e., s. 17. 

Perle Epstein, Kabala, Musevi Mistiklerin Yolu, 2000, s. 88; aktaran Kansız- 
oğlu, a.g.e., s. 54. 

Gölpınarlı, a.g.e., 1991, s. 147. 

Fazlullah ve Ebu Mansür arasındaki benzerlikler için bkz. Kâmil Mustafa 
Eş-şeybi, Teşeyyu ve Tasavvuf tâ âgâz-ı sedde-i devâzdehom hicri, h.ş. 1359, s. 
223; aktaran Hıyâvi, a.g.e., s. 95. 

Rajab Borsi, Les Orients des lumiğres, 1996, s. 43; aktaran Pierre Lory, La sci- 
ence des lettres en Islam, 2004, s. 45-46. 
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ayırdıktan sonra ilahi kelamın özelliklerini şöyle belirtir: “Ilahi kelam 
gaybdan ayrılmış külli sabitelerden ve parlayan ilahi nurlardan oluşur. 
Bunları gaybdan ayıran kün (S) emridir (...) Kün, her şeyin şekli ve 
tözüdür. Her şey, kün emriyle varlık kazanmasının yanında, aynı ne- 
denden ötürü mükevvenat olarak isimlendirilir.” 

El-Hakim el-Tirmizi, harflerin asliyetini şöyle açıklar: Tüm ilimler, 
alfabedeki harflerin muhtevasındadır. Çünkü ilmin başlangıcı esmâ-i 
ilahi'dir, ki yaratma ve varlığı kanun-ı ilahi çerçevesinde, idare bu ila- 
hi isimlerden kaynaklanır. Dolayısıyla esmâ-i ilahiye harflerden doğup 
harflere döner.” 

Ebu Abdullah Hüseyin b. Mansur Hallac (6. 309/922), “Her şeyin 
bilgisi Kuran'da ve Kuran'ın bilgisi hurüf-ı mukattaada, hurüf-1 mu- 
kattaanın bilgisi lamelif'te, onunki elifte ve elifin bilgisi noktada, nok- 
tanın bilgisi marifet-i asliyede, marifet-i asliyenin bilgisi ezelde, ezelin 
bilgisi meşiyyette, meşiyyetin bilgisi Hüve gaybında, Hüve gaybının 
bilgisi, “Onun benzeri olan hiçbir şey yoktur’ (SÓRÀ 42:11) ayetindedir; ki 
Allah'tan başka kimse onu bilmez” demiştir. Muhammed suresinin 19. 
ayetinin (Bil ki, Allah'tan başka hiçbir ilâh yoktur) tefsirinde de şöyle 
der: “O bir bilgidir ki, Hz. Muhammed'i ona çağırmıştır. O harflerin 
bilgisidir ve lamelif'teki (Y) harflerin bilgisidir.” Görünen o ki, Hallac 


“bil ki" (çisv)den sonra gelen yoktur anlamındaki lâ (Y) harfini “bil” 


emrinin mefulü olarak almıştır. Sonuç itibariyle Hallac “Vahdet bilgi- 
sini her kim ki lamelif'in dışında ararsa küfre girer ..."'? diyerek harfle- 


Sehl el-Tusteri, Risáletu'l-hurüf, s. 366-375, haz. M. Kemal Ca'fer, Sahl b. 
Abdallah al-Tustari, 1974, s. 367-369; aktaran Denis Gril, "La science des 
lettres," s. 387-487 in İbn Arabi, Les Illuminations de la Mecque, 1988, s. 424. 
P. Nwyia, Exégése Coranique, 1970, s. 365; aktaran Gril, a.g.e., s. 423. 

10 Hallac-ı Mansur, Ahbâru'l Hallac, h.ş. 1368, s. 55; Hıyavi, a.g.e., s. 104. Mas- 
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rin ilm-i ilahi'den başka vahdetin de temeli olduğunu belirtmiştir. 

Ismaililere göre, alfabenin harfleri Allah tarafından ilk yaratılmış 
şeylerdir. Tecelli etmemiş (Zat) ile tecelli arasındaki yerdedirler." 

El-Büni, harfleri varlığın merkezine koyan diğer bir filozoftur. O, 
elifi ilk tecelli, tüm varlığın tohumu olarak görür. Elif, be'yi doğur- 
muş; elif ile be arasındaki ilişkiyle lam ve diğer harfler ortaya çıkmıştır. 
ElL-Bani, Allah'ın batıni isimlerini (mukattaat harfleridir) şöyle tanım- 
lar: “Bu dünyada ve öte dünyadaki her şeyin temeli, Allah'ın sır ve il- 
minin hazinesi. Tüm zahiri isimlerin kendilerinden türediği. Her şeyi 
belirleyen Allah'ın kendilerinden Ümmül Kitab'ı yaptığı.”? 

Ibn Arabi (6. 560/1240), varlıklar Allah'ın kün emrinden ortaya 
çıktığı için onları Allah'ın kelimeleri olarak tanımlamıştır. ? Mevcut 
olan her şeyin hakikat-i asliyesi Allah'ın ilminde bir harf gibidir. Bu 
harfler nefes-i rahmaniyle vücuda ve görünür hale gelmişler, birbirle- 
riyle birleşerek kainatı meydana getirmişlerdir. Kainat bu durumda 
büyük bir kitaptır. Varlık sahasına çıkıncaya kadar gaybul guyubdaki 
şuunat-ı zatiye-i ilahiyeye hurüf-ı âliyât ismi verilmiştir. İşte bu hurüf- 
ı âliyât, o mertebe-i zatta mündemiç iken, nefes-i rahmaninin temev- 
vücüyle sutür-ı sâfilâta inmiş ve kainatı meydana getirmiştir. Nefes-i 
rahmaniden ilk olarak elif, ikinci olarak be zahir olmuştur. 

Hurufilere gelince, onlar da harfleri mevcudatın temeli olarak gör- 
müşlerdir. Birçok filozof gibi onlar da “O'nun emri, bir şeyi dileyince 


signon-Kraus, Ahbáru'l Hallac, 1936, s. 79; aktaran Gril, a.g.e., s. 426. 

x Gril, a.g.e., s. 421. 

12 Ahmed b. Ali el-Büni, Şems el-Ma'ârif ve letâif el-'avârif, Kahire, Matba'a 
Mustafa Muhammed, tarihsiz., s. 59; aktaran Lory, a.g.e., s. 98. 

D Ibn-i Arabi, Füsusu'l Hikem, çev. Nuri Gencosman, 1992, s. 189. 

1^ Ferid Kam-M. Ali Ayni, Ibn-i Arabi'deVarlik Düşüncesi, 1992, s. 182-183. 
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ona sadece “Ol!” demektir. O da hemen oluverir” (YASIN 36:82) ayetini esas 
alırlar. Bu durumda yaratılış harflerden oluşan kün (S) emriyle ger- 
çekleşir. Zuhur açısından düşünüldüğünde de harfin temelinde nokta 
vardır. İcli ve Recep Bursi gibi harfçiler de noktanın önemine gönder- 
me yapmışlardır. Bu konuda Hurufiler Hazreti Ali'nin iki sözüne gön- 
derme yaparlar. Birisi, Allah'ın tüm sırlarını noktaya kadar indirgeyen 


» sözü- 


sözüdür. Diğeri de, “İlim bir noktaydı, onu cahiller çoğalttı 
dür. Burada nokta vahdeti simgelerken, harf kesreti ifade eder. Nokta- 
nın, her ne kadar harfin varlığına göre önceliği olsa ve harf ona bağlı 
olsa da, kemâlâtın izharı, hakikat ve manaların açıklanışı konusunda 
harf, noktadan üstündür ve bu açıdan nokta, harfe bağlıdır. Bu neden- 
le Allah Hz. Muhammed'e harfle (4»,- gibi) seslenmiş, Ali de kendini 
nokta olarak tanımlamıştır. [Nefáisu'l Hakâik, cd 2941 1-2) 

Her ne kadar kalem kağıda konulduğunda önce bir nokta belirip 
daha sonra ikinci nokta belirse ve bundan harf(ler) oluşsa da burada 
öncelik ve sonralık sadece yazıdadır. Eğer yazıyı düşünmezsek (kat'-ı 
nazar edersek) öncelik ve sonralık da ortadan kalkar. Çünkü Allah'ın 
ilminde öncelik ve sonralik yoktur. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 38] Nitekim 
harflerde de aynı durum geçerlidir. Onlarda da öncelik ve sonralık 
yoktur. Bu nedenle Kuran mürekkeb değil, mürekkeb olmadığı için 
de hâdis değildir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 26] Sonuç olarak Hurufilere 


5 “Allah'ın tüm sırları semdvi kitaplarda, semâvi kitaplardaki tüm sırlar Ku- 
ran'da, Kuran'daki tüm sırlar Fatihatül Kitab'dadır. Fatihatül Kitab'daki tüm 
sırlar bismillah'da, bismillah'daki tüm sırlar bismillah'ın be'sinde, bismillah'ın 
be'sindeki tüm sırlar be'nin altındaki noktadadır. Ve ben be'nin altındaki notta- 
yım.” 

OYDU LE y iai ça 
Ibn-i Ebi Cumhur Ihsai, Aváli yu'l Ali, h.k. 1405, c. IV, s. 129. 
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göre" ontolojik olarak harfler arasında bir öncelik yoktur. Tüm harf- 
ler ezelidir. Bu nokta Hurufiler için ayırıcı bir noktadır. Çünkü harfle- 
ri ilk yaratılmış olarak gören İsmaililerden ayrıldıkları gibi, elif'i ilk ta- 
ayyün olarak gören El-Büni'den ve benzer şekilde “kün” emrini uluhi- 
yetin ilk mazharı gören İbn Arabi'den de ayrılmaktadırlar. 

Ibn Arabi'ye göre varlıkları zahir kılan esmâ-i ilahiye, Allah'ın var- 
lığı kainatta evirip çevirdiği modalitelerdir. Ama bunlar insan dilinde 
okuyup telaffuz ettiğimiz türden belirli terimlere işaret etmezler." 
Fazlullah da İbn Arabi'ye benzer şekilde harfleri Allah'ın sıfatları ola- 
rak değerlendirir. Çünkü Allah'ın harflerden oluşmayan hiçbir ismi 
yoktur. (Câvidânnâme-i Sağir. cd 41] Öte yandan Fazlullah, “Allah'ın 40 
ulu ismi (ism-i azam) vardır” hadisini harflerden hareketle yorumlar. 
Tüm mevcudatın esası olan 28 harfin eczasından 72 harf ortaya çıkar. 
Müsemma olan 32 harfi bunlardan çıkarırsak 40 harf kalır ki, hadiste 
geçen Allah'ın 40 ulu ismidir. (Nevnâme, cd 29853] Seyyid İshak'a gö- 
reyse 28 ve 32 harf, Zat-ı Kadim'in kendisine koyduğu isimdir. "° 

Hurufiler de Arabi gibi, telaffuz edilip yazılan harflerden ayrı bir 
harf kavramı üzerinde durmuşlardır. Seyyid İshak, Fazlullah'ın bir 
cümlesini şerh ederken, harfleri iki kısma ayırır: Kalpte, dilde ya da 
kalem vasıtasıyla oluşan harfler ve soyut, değişmez, mutlak harfler." 


Ibn Arabi, “Âdem su ile çamur arasındayken ben nebi idim” hadi- 


16 Hurufi eserleri arasında tek istisna M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, cd 
29461 -3'de bulunan ve yazarı belli olmayan küçük bir risaledir. 

17 ibn Arabi, Les Illuminations de la Mecque, c. lll, s. 441; aktaran Lory, a.g.e., 
S. 124. 

i Seyyid Ishak, Risâle, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, cd 29514-7. 

B Seyyid Ishak, *Mahremnàme, Huart, a.g.e., 1909, s. 15. 
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sini? Hakikat-i Muhammediyeyle açıklar. Hakikat-i Muhammediye 
akl-ı küll'dür; tüm varlığın tohumu, arketipidir. Çünkü Hz. Muham- 
med insanlığın tanıyabileceği kemâl-i tâmını temsil eder. Fazlullah ve 
Muhiti gibi Hurufilere göre bu hadiste anlatılmak istenen Hz. Muham- 
med'in 28 harfinin veya 28 hattının, Hz. Âdem'in 32 harfine/hattına 
olan önceliğidir. (Arşnâme, cd 043; Keşfnâme, cd 15-6) Dolayısıyla hadis- 
te, Hz. Muhammed'in önceliğine yapılan vurgu, onun mükemmelliği- 
ne değil, Hz. Muhammed'in hakikati olan 28 kelimenin Âdem'in haki- 
kati olan 32 kelimeden daha önce zuhur etmesinedir. Bunu Hz. Mu- 
hammed'in Fazlullah'tan önce gelmesiyle de açıklayabiliriz. Ondan 
sonra gelmiş olan Fazlullah da Âdem-i hakiki, yani gerçek Âdem'dir. 


Harf, Sayı ve Varlık 


Kelam ile yaratılışın başlangıcı arasındaki ilişki, mahlukat ile harf- 
ler arasında ilişkiyle sonuçlanmıştır. Dünya kültür tarihinde sayılar ile 
varlık arasında bağlantı kuran sayısız örnekler vardır. Biz burada harf- 
ler ile varlık arasındaki ilişkiyi sayılarla sağlayan örneklerden bazıları- 
na yer vereceğiz. Bu üçlü düzlemdeki bağlantı, harflerin sayısal değer- 
lerinden veya alfabedeki harf sayılarından hareketle sağlanmıştır. 

Alfabenin her harfinin sayısal bir değeri vardır. Bu sayılar aracılı- 
gıyla, bir kelime veya kelime grubunun sayısal değerini buluruz. Elde 
edilen sayılarla da belirli sonuçlara ulaşılır. Yahudiler buna gematri, 
Yunanlılar isopséphie derler.” Islam dünyasında ise ebced veya hesab-ı 


20 dali y Ul öy eol gi 
Allâme Meclisi, Biháru'l Envar, h.k. 1404, c. XVIII, s. 278. 

2 Georges Ifrah, Rakamların Evrensel Tarihi, c. UI: Akdeniz Kıyılarında Hesap, 
s. 228; aktaran Kansızoğlu, a.g.e., s. 53. 
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cümel olarak bilinir. Bu yöntem genellikle gelecekten haber verir veya 
edebiyatta tarih düşürürken kullanılmıştır. Ama Hurufiler bunu, var- 
lık ile harfler arasında ilişki kurmak için kullanmıştır. 

Hıristiyanların ilk yıllarında, gnostikler Tanrı'nın dile gelmez ve 
bilinmeyen adını bulmayı hedeflemişlerdir. Örneğin yılın günlerinden 
hareketle, Tanrı'yı “sayısı 365 olan” gibi cümlelerle dile getiriyorlardı. 
Basileides sayısal değeri 365 olan 7 harfli (haftanın 7 gününden kinaye 
olarak) Abrasax sözcüğünü “dile gelmez olan"in adı olarak türetmiştir. 

Kabalistik yorumlarda da bu yöntemin kullanıldığını görürüz. Ör- 
neğin Yahve kelimesindeki harflerin sayısal değerleri (10, 5, 6, 5) top- 
lamı 26'ya eşit olduğundan bunu kutsal bir sayı olarak görmüşlerdir. 

Aynı sayısal değere sahip olan iki kelime de özdeş (idantik) kabul 
edilmişlerdir. Örneğin yayın (şarap) ve sod (sır) kelimelerinin sayısal 
değerleri 70 olduğundan, hahamlar “Sır, şaraptır” demişlerdir ?? 

Ibn Nedim harflerin sırlarına işaret eden ilk kişinin Ebu Yusuf Ya- 
kub b. Ishak Kindi (6. 252/866) olduğunu söyler. Kindi, mukattaat 
harflerinden hareketle yaptığı hesapla, Arapların hanedanlığının baş- 
langıcından 693 yıl sonra biteceğini bilmiştir >” 

El-Büni'ye göre harflerin sırları sayılarda, sayıların tecellisi harfler- 
dedir. Yüce hakikatler olan sayılar ruhaniyatla ilişkilidir. Arş sayılar- 
dan oluşur, Kürsi ise harflerden. Bu da sayının harfe göre önceliği ol- 
duğu anlamına veya sayı ile harf arasında, vücut ile ruh arasındaki iliş- 
kiye benzer bir ilişki olduğu anlamına gelir. ?* 


Alfabedeki harf sayıları ile eşya arasındaki ilişki konusunda çok 


2 Ifrah, a.g.e., S. 197, 228-235, 240-244; aktaran Kansızoğlu, d.g.e., s. 72, 73. 
e Eş-şeybi, a.g.e., 1359, s. 180; aktaran Hıyavi, a.g.e., s. 97-98. 
e El-Büni, a.g.e.; aktaran Lory, a.g.e., s. 42-43, 99. 
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farklı yorumların yapılmıştır. Sefer Yesirah'a göre, Ibrani alfabesinin 22 
harfi bir araya geldiğinde gizemli güçler oluşturur. Bu 22 harf, Tan- 
r'nin mahlukatı yaratırken kullandığı 22 gizli hikmet yoludur.” 

Kabala, Tanrının yarattığı 10 rakam ve 22 harf ilkesi üzerine kuru- 
ludur. Bu rakam ve harfler, evreni oluşturan ilkenin biçimi ve simge- 
sidir. Ibrani alfabesindeki 22 harfle dile getirilmeyen hiçbir düşünce 
yoktur. Tüm sayıların basit ögeleri 1'den 10'a dek olan rakamlardır. 
Nesnelerin niceliği sayılarla açıklanır. Tanrı, tüm evreni temel sayı ve 
harflerin toplamı olan 32 harf ve sayıyla yaratmıştır. Yaratılışın sırrını 
anlamak için bu harf ve sayıların sırrını anlamak gerekir. Zihin, nes- 
nelere ilişkin algı ve tasarımlarını kelimeler ve sayılarla dile getirir.” 

Sefer Yesirah'a göre, bütün varlıkların temeli 22 harftir. Bu 22 harf 
üç kısma ayrılır: Anne harfler (3 tane), çiftli harfler (7), tekli harfler 
(12). Bu üç harf: alef, mem, şin, su, ateş ve havadır; kafa ateşten, karın 
sudan, göğüs ise havadan meydana gelmiştir. 7 çiftli harf, haftanın ye- 
di günü, yedi gezegen, insan ruhunun yedi kapısı (iki göz, iki kulak, 
bir ağız, iki burun deliği), yedi cennet... On iki tekli harf de on iki 
burca, on iki aya, temel on iki eklemli uzva veya insandaki görünüm, 
duyma, koklama, konuşma, iştah, cinsel arzu, hareketlilik, kızgınlık, 
neşelilik, düşünme, uyuma ve çalışma gibi temel etkinliklere karşılık 
gelir. Sefer Yesirah'ın bazı nüshalarına göre her bir harf vücudun belir- 
li organ ve kısımlarına karşılık gelmektedir.” 


islamda harfler, sayılar ve eşya arasındaki ilişki üzerine azimsan- 


> Drower, a.g.e., s. 17; aktaran Ünver, a.g.e., s. 19. 
2 Ismail Hakkı Izmirli, Islam'da Felsefe Akımları, 1995, s. 347. 
K www.hermetic.convtexts/yetzirah.html; aktaran Ünver, a.g.e., s. 20-22. 


Dan-Cohn Sherbok, “The Alphabet in Mandaean and Jewish Gnosticism,” 
Religion, c. Il, s. 227-234, 1981 s. 230-231; aktaran Ünver, a.g.e., s. 22. 
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mayacak kadar bilgi vardır. Alfabedeki harf sayılarına dair ilk sistemli 
düşünceye, Arap alfabesinin 28 harfi üzerine çıkarımlarda bulunan 
VIII. yüzyıl gnostiklerinden Mugire b. İcli'de (6. 119/737) rastlarız? 

Sehl b. Harun (6. 215/830) da Arap alfabesinin 28 harfi ile ayın 28 
menzili, Arapçadaki en uzun kelimenin 7 harfi ile 7 gezegen, 12 mezid 
harf ile 12 burç sayısı arasındaki eşdeşliğe vurgu yapmıştır.” 

İhvanus Safa da 28 harf ile ayın 28 menzilindeki eşdeşliğe dikkat 
çekmiştir, Ayın ışığını güneşten alıp 28 menzili geçişi gibi; nutuk da 
gücünü akıldan alıp 28 harfle konuşur. Bundan başka 9 felekle vücu- 
dun 9 kısmını, vücudun 12 deliğiyle 12 burcu, 7 gezegen ile bedenin 7 
kuvvetini vs aynı hizada görmüşlerdir.” 

Hallac-ı Mansur'un Divân'ında (s. 63, 83, 94), Kitâbu't-tevâsin'inde 
(s. 13, 14, 31, 56-60, 63) ve Ahbáru'l Hallac'ında (s. 16, 25, 59, 60, 71, 
95, 96) harf, sayı ve eşya ilişkisine dair kayıtlar vardır.” 

Ibn Arabi, El-Fütühâtul Mekkiyye'nin ikinci babını, varlık mertebe- 
leriyle harflerin sembolik ve sayısal düzeni arasındaki karşılıklık esası- 
na dayandırır. Söz konusu karşılıklıklar şematik olarak felek sistemle- 
ri, varlık türleri, dört unsur ve onların harf sembolizmindeki karşılık- 
ları şeklinde düzenlenmiştir.” 

İbn Arabi'nin bir talebesi İ'câzu'l Beyân isimli eserinde, Arapça 


harflerin toplam 14 noktası ile 7 gök, 4 unsur ve 3 mevalid eşdeşliğini 


29 Henry Corbin, En Islam iranien, aspects spirituels et philosophiques, 1972, c. 


Ill, s. 251-252; aktaran Erdoğdu, a.g.e., s. 125. 


m Es-seybi, a.g.e., 1359, s. 179; aktaran Hıyâvi, a.g.e., s. 97. 


?? Seyyid Hüseyin Nasr, Nazar-ı müteffekkirân-ı Islâmi derbáre-i tabiat, h.ş. 


1359, s. 162; aktaran Hıyâvi, a.g.e., s. 109-110. 


31 Gölpınarlı, a.g.e., 1991, S. 148. 


> Kansızoğlu, a.g.e., s. 6.0 
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kurmuştur.” 

Hurufi öğretisi harflerin rakamsal değerleriyle ilgili hesaplardan 
çok alfabedeki harf sayısı üzerine kuruludur. Harflerin, aralarında ön- 
celik ve sonralık olmamasından kaynaklanan, vahdetini kabul eden 
Hurufiler doğal olarak ilgilerini harflerin tamamına hasretmişlerdir. 
Onlara göre mümkün olan tüm sesleri ifade eden azami harf sayısı 
32'dir, ki bu Fars alfabesinin harf sayısıdır. Kuran alfabesinin 28 harfi 
de 32 harfi içinde barındırmaktadır. Bazı durumlarda 29. harf olarak 
kabul edilen lamelif (Y) harfinin eczasinda (eczanın harfin okunuşunda 
ortaya çıkan harfler olduğunu bir kez daha hatırlatalım) tekrarsız ola- 
rak 4 çeşit harf (> ç ! J) ortaya çıkar. İşte lamelif'ten ortaya çıkan bu 4 
harf Farsçada olup Arapçada olmayan dört harfin ( ; g ~) —ki bunla- 
ra mu'cem harf denir- kaim-makamıdır. Fars alfabesinin 32 harfi Faz- 
lullah'ın nutkunda, yani kelamında caridir. Hurufi felsefesi de bu 28 
ve 32 harf üzerine kuruludur. 

Âdem'e öğretilen esmâ-i küll bu 32 harftir. Söylediğimiz gibi, müm- 
kün olan sesler dolayısıyla harflerin üst sınırı 32'dir. Abbas Büni de 
Hurufilerden önce Farsçanın 32 harfini Âdem'e öğretilen esmâ-i küll 
olarak kabul etmiştir.” 

Harflerin aralarındaki eşdeşlik, harflerin varlıktaki asliyeti, müm- 
kün azami harflerin 28 ve 32 oluşuyla birleşince; doğal olarak Hurufi- 
lik 28 ve 32'nin varlıkta gösterilmesi üzerinde gelişmiştir. Böylece bir 
yandan harflerin varlığın nedeni ve temelinde oluşu gösterilirken, di- 
ger taraftan Zat-ı İlahi'nin varlıktaki mevcudiyeti de gösterilmektedir. 
Kuran'da 29 surenin başında gelen mukattaat harfleri toplam 14 harfin 


d Eş-şeybi, a.g.e., 1359, s. 187; aktaran Hıyavi, a.g.e., s. 134. 


?* Hıyavi, a.g.e., s. 134. 
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farklı terkipleriyle oluşur. Hurufiler bu 14 mukattaat harfi Kuran'ın ve 
tüm harflerin esası olarak düşünmüş, dolayısıyla 14'ün de varlıktaki 
müşahedesini yapmışlardır. 

Sonuçta olarak, harfler ve sayılar ile varlık arasında kurulan ilişki- 
nin diğer harfçi kişi ve gruplardan daha sistemli ve daha temelde ol- 


duğunu söyleyebiliriz. 


Harfler ve Şekilleri 


Harfçiler ve Hurufiler arasında karşılaştırma yapmamıza imkân 
sağlayan harflerle ilgili diğer bir noktada da harflerin şekilleridir. 
Çünkü harflerin düz, eğri, dairesel, noktalı vs. gibi şekilsel özellikleri, 
harfler üzerinden yapılan yorumlarda Hurufiler dahil tüm harfçiler ta- 
rafından kullanılmıştır. 


Muğire b. Said el-İcli (6. 119/737) Allah'ın, organları harf şeklinde 
olan nurdan bir insana benzediğini söyler: Bacakları elife (9), gözleri 


ayın'a (g), cinsel organı he'ye (+) benzemektedir.” 


Doğu edebiyatlarında harflerin organlara benzetilmesi sık rastla- 
nan bir durumdur, hatta bunların sık kullanımlarından mazmunlar 
oluşmuştur. Örneğin elif () sevgilinin boyudur, mim (ç) dudakları, cim 
(e) kıvrımlı saçları, dal (5) aşığın ıstıraptan iki büklüm olmuş belidir. 

Pierre Lory bilinmeyen ve bilinemez Zat ile Muğire'nin ifadelerin- 
de geçen ve nurdan bir adam olarak görülen Tanrı arasında fark oldu- 
gunun bilinmesi gerektiğini söyler.” 


Ihvanus Safa felsefecilerinin risalelerinde harflerin formlarıyla ilgili 


5 Ebu Mansur Abdulkaahir el-Bagdadi, El Fark Beyne'l Firak; Mezhepler Ara- 
sındaki Farklar, 1991, s. 182. 
P Lory, a.g.e., s. 64. 
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bazı görüşler öne sürülmüştür. Harflerin temelinde iki çizgiden başka 
bir şey yoktur. Tüm harfler bu iki çizgiden oluşmuştur. Aynı şekilde 
tüm insanlık da Hz. Âdem ve Havva olarak iki varlıktan ortaya çıkmış- 
tır. Bu iki çizgi düz veya eğri/daireseldir. Harflerin ilki düz bir çizgidir 
ki, elif'tir (©). Ikincisi dairesel olan be'dir (—). İnsanın şekli düz çizgiye, 
hayvanlarınki eğri çizgiye benzetilebilir, çünkü hayvan, insana göre 
daha alt tabakada yer alır.” 

Hurufiler şekil açısından harfleri üç gruba ayırırlar: Düz, eğri ve 
dairesel. Bu üç şekil insanın namazdaki üç haline benzer. Kıyamdaki 
duruşu elif (0, rükü'da ddl (5) ve secdede mim (4) harfi gibidir; böylece 
insan, şekil olarak tüm harfleri cami' olduğu gibi, bu şekilden zuhür 
eden “Âdem” ismiyle de bu camiiyete işarette bulunur.” Elifin () ec- 
zasındaki harfler (! > J) de bu üç biçim üzerinedir; düz (1), eğri (J) ve 
dairesel (>). Bu camiiyetinden dolayı elif diğer harflere göre daha fazi- 
letlidir. [Risále?9* cd 29495) 

Allah (à!) ismi de oluştuğu G J ) harflerin düz, eğri ve dairesel şe- 
killeriyle mevcudatı camidir, çünkü mevcudat ve mevcut olan şeylerin 
isimleri bu üç şekilden hali değildirler. (Risâle,*5 cd 20487] 

İbn Arabi mukattaat harflerini tüm esmâ-i ilahi'nin anahtarı olarak 
görür.” Hurufiler ise bunları bizzat esmâ-i ilahi olarak değerlendirir- 
ler. Ibn Arabi Bakara suresinin başındaki elif lam mim (41) mukattaat 
harflerini Hurufilerden farklı olarak,” harflerin yazılışları üzerinden 
yorumlar. Buna göre elif, yazılışta “zât” gibi ayrı ve tektir. Elif, vahde- 
tin bilgisine işaret eder, mim ezeli hükümdarlık, lam ise bu iki arasın- 


Y Resâil, III, s. 144-145;'aktaran Gril, a.g.e., s. 418. 

38 Seyyid Ishak, Risále, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, cd 29479-29480. 
39 Gril, a.g.e., s. 409. : 

^0 Bkz. kitaptaki Surelerde Mukattaat Harfleri bölümü, s. 212. 
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daki bağdır. Nitekim elif lam mim'deki (4”) elif, vahdet makamından 
mahlukatın var olduğu sınıra kadar inmektedir. Lam, varlığı veren 
[mükevvin] ve kevn arasında bir aracıdır.” 

Fazlullah'ın elif lam mim (4) mukattaatını yorumlayışı, İbn Ara- 
bi'nin yorumunu çağrıştırırsa da bu yorum harflerin şekilleri üzerine 
değildir. Fazlullah'a göre kelam Allah'tan meleklere ve onlardan pey- 
gamberlere geldiği için elif () Allah'a, lam (J) Cebrail'e, mim (t) de Mu- 
hammed'e işaret eder. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 164] 

Ibn Arabi lamelif'i (Y) yorumlarken harfin şeklinden hareket eder. 
Lam (J) ve elif ) harfleri bir araya geldiklerinde birbirlerine doğru 
eğilirler. Bu eğilme aşk ve ilgiden dolayıdır. Burada temel olan lam'ın 
eğilmesidir. Lam, daha tutkun olduğundan eliften daha güçlüdür. 
Lam, kaçmasından korktuğundan, elifin boyunu bacağını kıvırarak 
sarmıştır. Elif'in lama doğru eğilmesi, Allah'ın semanın alt tabakalan- 
na yönelmesi gibidir.” 

Ibn Arabi yorumlarına bu şekilde devam eder; ama Hurufilerde bu 
tür yorumlara rastlanmaz. Lamelif hakkındaki yorumları, Ibn Ara- 
bi'den temelde farklıdır. Onlara göre lamelif tek bir harftir, yani iki 
harfin birleşmesinden oluşmamıştır. 

Burada zikredilen, harflerin şekilleri üzerinden yapılan yorumlar- 
da Hurufiler ile diğer harfçiler arasındaki benzerlikler oldukça sınırlı- 
dır. Üstelik Hurufi metinlerinde, harflerin şekillerinden hareketle ya- 


pılan yorumların çok sınırlı olduğu da görülmektedir. 


^! ibn Arabi, Les Illuminations de la Mecque, 1988, s. 461 (çev. D. Gril). 
? Tbn Arabi, Les Illuminations de la Mecque, 1988, s. 475 (çev. D. Gril). 
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Harfler Üzerine Serbest Çağrışımlar 


Harflerin sayısal değerlerinden ve şekillerinden hareketle yapılan 
yorumlar dışında, özellikle harfçiler arasında karşımıza sıkça çıkan 
bazı yorumlar vardır; bunlar öznel ve belki tecrübi olmaları yüzünden 
eleştiri ve yanlışlamaya kapalıdırlar. 

Örneğin Şibli besmelenin be harfinde, “ruhlar, cesetler, hareketler 
kendi zatıyla değil, Allah'la kaimdir” manası olduğunu söylemiştir. 
Ebul Abbas b. Atâ da ariflerin kalplerinin besmelenin be'siyle sükünet 
bulduğunu söylemiştir. Sehl b. Abdullah el-Tusteri (6. 283/896) elifi 
© harflerin ilki ve en büyüğü olarak görür. Elif harfinde eşyayı telif 
özelliği ve eşyadan ayrı olan Allah'a işaret vardır. * 

Elif'ten sonra vav (9) ve ye (s) en asil harflerdir. Bu üç harf, insanın 
en temel melekeleri olan akli, hayvani ve fiziki melekelerine karşılık 
gelir. İnsanın melekelerinin toplamı yirmi sekizdir ve bunlardan yarısı 
tabiiye diğer yarısı da nefsaniyedir. Yirmi sekiz harfin de yarısı zulma- 
ni, diğer yarısı da nuranidir ki, bunlar on dört mukattaat harfidir. 
Mukattaat harflerinden de dokuzu (,» $ S t o c à J?) diğerlerine göre 
daha asildir ve yedi gök, Kürsi ve Arş hizasındadır.” 

Mevlana da bu şekilde bir yorumda bulunur: 29. surenin mukatta- 
at harfleri olan hâ mim (,>) terkibi pek yücedir, öbür terkipler ise pek 
aşağıdadır; çünkü bu terkipten hayat meydana gelir. Hâ mim Tanrı 
lütfuyla Musa'nın asası gibi ejderha olur, denizler yarar.” 


Ibn Arabi, harfler arasında rüçhaniyet takdir eden diğer bir muta- 


* Ebu Nasr Serrâc Tüsi, el-Lüma”, Islam Tasavvufu, 1996, s. 84, 85. 

* Sehl el-Tusteri, Risdletu'l-hurüf, 1974, s. 370; aktaran Gril, a.g.e., s. 425, 426. 

* Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi, 1990, c. V, s. 110-111; aktaran Ünver, 
a.g.e., S. 42. 
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savvifur. 38. surenin mukattaat harfi olan sad'ı (2) da şöyle yorumlar: 
Bil ki sad'ın sırrı sadece uykuda anlaşılır, çünkü Allah bana onu rüya- 
da bildirdi... Sad, asil ve mükemmel bir harftir. 


Yine Ibn Arabi harfleri dört hiyerarşik dereceye ayırır: Yedi göğü 
ihtiva eden harfler elif, ze ve lâm'dır (J ; 1). Sekiz göğü ihtiva edenler 


nün, sad ve dât (> ,» 0), dokuz göğü ihtiva edenler ayın, gayın, sin ve 
şın (> » & ©) ile on göğü ihtiva edenler alfabenin diğer on sekiz harfi- 
dir. Bu dört derece dört tip varlık hizasındadırlar ve bunlar Allah, in- 
san, cinler ve meleklerdir. 

Ibn Arabi genel olarak harfleri, her bir ferdi ilahi kelamı alan, taşı- 
yan ve şeriata uymak zorunda olan bir millet olarak görür. Onlarda da 
meleküt âlemi vardır, resuller vardır. Dolayısıyla bu harflerin tekrar 
etmesinden hareketle, onların farklı yönleri olan tek bir hakikat oldu- 
gunu da düşünmemek gerekir.” 

Hurufilerin bir kısmı da harfler içerisinde bazısını veya bazılarını 
diğerlerinden üstün tutmuşlardır. Fakat Hurufilerin harflerden bazıla- 
rının üstünlüğünü öne sürmeleri öznel yorumlarla sınırlı kalmaz, bu 
üstünlüğün nedenlerini açıklayarak nesnelleştirirler. Bununla birlikte 
bu tarz yorumlar Hurufiler arasında oldukça sınırlıdır. Genel kanaat 
ise harflerin vahdeti onların bir hakikati temsil etmeleridir, aralarında 
herhangi bir derece farkı ve hiyerarşi olmamasıdır. 

Harfler üzerine öznel yorumlar, harflerle ilgili bilgileri kullanarak 
çıkar sağlama, geleceğe dair haber verme, nakli kaynaklara dayanma- 
ması gibi nedenler yüzünden, ilm-i hurüf, yani harfler ilmi Islam alim- 


lerinin bir kısmı tarafından sert eleştirilere uğramıştır. 


46 ibn Arabi, Les Illuminations de la Mecque, çev. D. Gril, 1988, s. 387-89, 439- 
40, 454-55, 473-74; aktaran Lory, a.g.e., s. 119, dipnot 3 
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İbn Haldun (o. 808/1406) Mukaddime'de ilm-i esrar-ı hurüf'u sim- 
yanın bir kolu olarak değerlendirir.” Abdülvehhab eş-Şarani, şeyhi 
İbrahim el-Mebtülin'in harflerin esrarına dayanarak söz söyleyenlerin 
putlara tapan müşriklerden daha aşağı olduklarını ileri sürdüğünü ve 
gerekçesini de, “Çünkü onlar putlara tapmak suretiyle Allah'a yaklaş- 
mak istemektedirler; ilm-i hurüfla uğraşanlar ise tamamen dünyevi 
kazanç peşinde koşmaktadırlar” şeklinde dile getirdiğini kaydetmekte- 
dir. Seyyid Ahmet Tahtavi de bu eleştirilere katılmıştır. Ebubekir İbn-i 
Arabi ve Takiyyuddin Ibn Teymiyye de harfleri birer şifre olarak gö- 
ren inancı, yıldızları yarı ilah kabul eden astrolojinin batıl görüşüne 
dayandığı için reddetmişlerdir. * 

Denis Gril, Hurufilere kadar olan harfler ilmini iki açıdan değer- 
lendirir; Birincisi, Helen kaynaklı kozmolojik yaklaşımdır. Câbir ve 
İhvanus Safa felsefecilerinde görülür. Diğeri metafizik, ruhsal ve Ku- 
ran'dan esinlenmiş eskatalojiktir. Tasavvufçularda ve batıni Siilerde 
görülür. Ancak hiçbiri bir diğerini dışlamaz ve her biri birbirleri içeri- 
sine nüfuz eder. Vahiy ve yaratışın var edici sözü kün'ün (S) yer aldı- 
ğı Kuran aracılığıyla tezlerini desteklerler.” 

Hutufi olmayan harfçilerin harflere yaklaşımları ve Hurufilerle te- 
mel farkları bunlarla sınırlı değildir. Hurufilerin harf felsefeleri ve 
harflerden hareketle yaptıkları yorumlar ilerleyen bölümlerde netlik 
kazandıkça, diğer harfciler ile Hurufiler arasındaki farklar ortaya çıka- 
caktır. 


47 İbn Haldun, Mukaddime, çev. Zakir Kadiri Ugan, 1970, c. III, s. 20-21; akta- 
ran Ünver, a.g.e., s. 38. 

m Kansızoğlu, a.g.e., s. 7-8. 

* Gril, a.ge., s. 434-435. 
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Hurufilik (4,7) Fazlullah Esterabadi tarafından 758 [1357] veya 
800'de [1398] kurulmuştur.” l 
Hurüf sözcüğü Arapçada “harfler” anlamına gelir ve bu durumda 
Hurufi de harflere mensup olanlar, yani harfçiler demektir. Bazı yazar- 


lar Hurufiler arasındaki zanaatkârların çokluğundan hareket ederek, 
Hurufi kelimesinin meslek anlamındaki hurfe (4 ») kelimesinden türe- 


diğini öne sürmüşlerdir. Oysa hurfe (9,-) kelimesinin Hurufiye'yi 
(453) elde etmemizi sağlayacak kırık çoğulu (cem'-i mükesser) olmadı- 
gı ortadadır. Diğer taraftan Hurufiliğin bir zanaatkârlar topluluğu gibi 
görülmesi de yanlıştır, çünkü Fazlullah'ın öğrencileri arasında birçok 
alim, asker ve devlet adamı vardı.” 

Hurufiler felsefelerini, harflerin ontolojik önceliğinden hareketle 
temellendirirler. Yaratılış harflerden oluşan sesle (S) başlamıştır. Ev- 
rendeki her şeyde bilkuvve veya bilfiil ses vardır ve bu sesler en fazla 
32 tanedir, ki bu da 32 harfe karşılık gelir. Bu 32 harf varlığın temeli- 
dir. Cansızlar ve bitkilerde bu sesler bilkuvve vardır; ancak birbirleri- 
ne vurulduğunda bu sesler ortaya çıkar. Hayvanlar ise bu seslerden 
bir kısmını dile getirebilirler. Yaratılmışlar içerisinde sadece insan 
harflerin tümünü telaffuz edebilme yetisine sahiptir. 

Harflerin varlığın temelinde olup varlığı kapsamasından dolayı 
Hurufiler harfleri, özellikle kelamullah olan Kuran'ın 28 harfi, Fazlul- 
lah'ın nutkunda kullandığı 32 harfi ve bunların tamamını telaffuz eden 
insanı, felsefelerinin temeline almışlardır. 


Mademki harfler varlığın temelidir, bir şekilde tüm mevcudatta 


50 Huart (2), a.g.m., 1977, s. 598. Oysa Fazlullah 796'da [1394] ölmüştür. 
?' Fatrus, a.g.e., S. 61. Verdâsebi, a.g.e., s. 95. Zerrinkâb, a.g.e., s. 55. 
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görünebilip müşahede edilebilmeli, aynı şekilde tüm mevcudat bu 
harflerde görünebilmelidir. 

“Ne kuru ne yaş, hiçbir şey yoktur ki, o her şeyi açıklayan Kitap'ta bu- 
lunmasın” [EN'AM 6:59]; "Biz o kitapta hiçbir şeyi eksik bırakmamışızdır” 
[EN'AM 6:38] ve “Biz her şeyi açık bir kitapta (levh-i mahfuz'da) sayıp tes- 
pit etmişizdir” [YASIN 36:12] ayetleri de her şeyin 28 harften oluşan ke- 
lama ilahi'de bulunduğu gerçeğini dile getirir. (Nevnâme, cd 29858] 
Ama ayetlerde zikredilen “Kitap'tan kasıt Kuran değildir, çünkü Ku- 
ran'da dört harf (p, c, j, g) yoktur. Burada kastedilen “Kitap” levh-i 
mahfuz'dur, ki 32 harften oluşmaktadır. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 105] 

Sonuç olarak Hurufiler peygamberlerden meleklere, ibadetlerden 
ahirete, Kuran'dan hadislere, kısaca İslamın sınırlarına giren her şeyde 
28 ve 32 harfin varlığını göstermeye çalışmışlardır. 

“Benden bir şey duyduğunuzda, onu Allah'ın kelamıyla karşılaştı- 
rın ..." hadisi de Müslümanları gerçekleri 28 ve 32 harfte aramaya teş- 
vik eder şeklinde algılanmıştır. [Nevnáme, cd 29857] Elbette Hz. Pey- 
gamber burada, söylemediği halde kendisine atfedilebilecek sözleri 
ayırmak için hadislerin Kuran'la karşılaştırılmasını emreder. Hurufi 
yorumu buradaki “Allah'ın kelamı”nı 28 ve 32 harfle tevil etmiş, hatta 
emri genişletip var olan her şeyi 28 ve 32'yle kıyaslamış, başka bir de- 
yişle mevcudattaki 28 ve 32 harfin alametlerini göstermeye çalışmıştır. 

Yeri gelmişken söylemek gerekir ki, Hurufiler harfleri hiçbir za- 
man kehanet, büyü, tılsım, muska vs. gibi okült ilimlerde kullanma- 
mışlardır. İktidarı ele geçirme, dini tahrif etme, bir mezhebin propa- 
gandasını yapma gibi hedefleri de yoktur. Hedefleri varlığın batınında 
ve tüm dinsel amellerdeki 28 ve 32 harfin alametlerini gösterrnektir. 
Çünkü ancak bu sayede iman ve ibadetler bir anlam kazanacaktır. 


Hurufi felsefesinin harflerden sonra vurgu yaptığı ikinci temel ko- 
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nu insandır. Ahsen-i takvim (TİN 95:4) üzerine yaratılmış, Allah'ın yer- 
yüzündeki halifesi insan, daha sonra ayrıntılandıracağımız tüm özel- 
likleriyle Hurufi felsefesinin temelinde yerini alır. Ne melekler ne de 
diğer yaratıklar, Allah'ın kelamı olan 32 harfe ve bunların telaffuzuna 
sahiptir. Ayrıca 28 ve 32 harfin alametleri sadece insanın yüzünde ve 
vücudunda hatlar aracılığıyla görünür. Diğer varlıklardaki görünüşü 
sınırlı ve insandaki gibi aşikâr değildir. 

“Hurufi” sözcüğü Hurufilerin kendilerini tanımlamak için çokça 
kullandıkları bir tabir değildir.” Onlar kendileri için daha çok derviş 
(Risâle, cd 29519], ehl-i fazl [Risále, cd 29514, ism u Müsemmâ, cd 29444], 
ehl-i hak [ism u Müsemmâ, cd 29444], ehl-i mand [Zübdetu'n-necát, cd 
29471], erbâb-ı fazl [Zübdetu'n-necát, cd 29471; Turâbnâme, cd 30011; Arşi, 
Diván, cd 88], erbâb-ı tahkik [Argi, Divân, cd 16], tdlibân-ı tahkik [Arsí, Di- 
vân, cd 88], tâlibân-ı ráz lArşi, Divân, cd 90], erbâb-ı aşk (Arşi, Divân, cd 
62], ehl-i vahdet lArşi, Divân, cd 18], tâife-i hurüfiye INefâisu'l Hakâik, cd 
29419] gibi tabirler kullanmışlardır. Ayrıca Hurufiler bazı ayet ve ha- 
dislerin de kendilerini işaret ettiğini kabul etmişlerdir, ki hem Hurufi 
yorumlarına biraz daha nüfuz etmek hem de örnekleri görmek için 


bunların bir liste halinde verilmesi uygun olacaktır. 


Kuran'da Hurufiler 
1. Âdem'in Várisleri 


“And olsun ki, Tevrat'tan sonra Zebur'da da yer yüzüne ancak iyi kulla- 


> Şu eserlerde “Hurüfi” tabiri kullanılmıştır: Cavidi, Risâle, MK. Ali Emiri, 
Farsça, no. 993, cd 29429; Cavidi, Şerh-i Pencâh Beyt-i Arşnâme M.K. Ali 
Emiri, Farsça, no. 1034, cd 30035; Mir Serif, İsm u Müsemmá M.K. Ali Emi- 
ri, Farsça, no. 993, cd 29444. 
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rımın mirasçı olduğunu yazmıştık.” [ENBİYA 21:105] “Şüphesiz ki yeryüzü 
Allah'ındır. Kullarından dilediğini ona mirasçı kılar.” [A'RAF 7:128] "Süphe- 
siz biz bütün yer yüzüne ve üzerindekilere vâris olacağız. Ve onlar da mut- 
laka bize döndürüleceklerdir.” (MERYEM 19:40] “İşte kullarımızdan takva 
sahibi olanlara vereceğimiz cennet budur.” [MERYEM 19:63] “Elbette biz di- 
riltiriz ve biz öldürürüz! Ve hepsinin vârisleri de biziz.” [HİCR 15:23] 

Bu ayetler mirasçılardan bahseder. Söz konusu miras ise yeryüzü 
ve cennet mirasıdır. Hurufiler burada bahsedilen mirasçıların kendile- 
ri olduğunu ileri sürmüşlerdir. Oysa son iki ayetteki mirasçı (vâris), 
her şeyin fani ve sonuçta Allah'a aitliği nedeniyle, Allah'ın bizzat ken- 
disi olmasına rağmen bu iki ayetteki “mirasçı”nın da Hurufileri tanım- 
ladığı söylenmiştir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 211] 


Penahi, “Âdem'in mirasçıları” hakkında şunları söyler: 


Ádemi bilmek dilersen ey peser 
Ádemin oğlanlarından al haber 


Ádemin oglanlarindan hil taleb 
Ki bunlardır váris-i ilm u edeb (Mesnevi, cd 3026) 


Elbette her insan Âdemoğludur, ama yalnızca Âdem'in gerçek oğ- 
lanları onun vârisleridir. Firişteoğlu'na göre, kendi vücudunda 32 ke- 
limenin alametlerini müşahede eden insan gerçek Âdemoğludur ve 
dolayısıyla bu ayetlerde zikredilen mirasa, yani Âdem'in mirasına vâris 
olabilir. Eğer kişi, esmâ-i külliye'nin alametlerini kendi vücudunda 
müşahede etmezse, atası dininden olmaz, kâfir olur ve mirasa layık 
değildir. [Isknàme, cd 30288-9] 

Bir hadiste alimlerin peygamberlerin vârisleri olduğu söylenmiş- 


tir? Mukimi, peygamber mirasına ulaşmanın, kelime-i şehadeti Hz. 


03 uw Egyedi öl y Sakatu'-Islam Kuleyni, El-Káft, h.s. 1365, c. I, s. 34. 
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Muhammed gibi kendi vücudunda müşahede etmekten geçtiğini söy- 
lemiştir. (Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30202] 

Fazlullah ise Müslüman ve reşit olan herkesin bu mirastan hak sa- 
hibi olacağını belirtir. Ancak “İşte kullarımızdan takva sahibi olanlara 
vereceğimiz cennet budur” ayetinde [MERYEM 19:63] vârislerin muttakiler 
olduğu söylenmişti ve Fazlullah'a göre “muttakiler” “Elif, Lâm, Mim. O 
kitap, onda şüphe yoktur. O, muttakiler (kötülükten korunacaklar) için 
hidayettir” [BAKARA 2:1-2] ayetinde geçtiği üzere elif lâm mim, yani mu- 
kattaat harflerinin hidayet ettiği kişilerdir. [Cávidánnáme-i Sağir, cd 211] 
Söz konusu miras da yeryüzündeki tüm canlı mahlukata sultanlıktır, 
Allah'ın dünya üzerindeki halifeliğidir. (câvidânnâme-i Sağir, cd 194; Işk- 
nâme, cd 30289) 


Arşnâme'de vârislerden bahsederken de şöyle söyler: 


oer b pl £ Eğer Âdem'in sırrını böyle bilirse, 

Oe) c3) «P uS e c mirası tüm yeryüzü olur. 

SA Obl ol ji ue Arz, Ahmet'in ümmetinindir 

clay > Sip JI çünkü dini ebedidir. [Arsnàme, cd 59] 


Arşi ise gerçek Ádemogullarindan bahsederken “Çocuk babasının 


sırrıdır” hadisine telmihte bulunur: 


Veled-i hâss odur bi-kavl-i nebi 
Ola vâkıf be-sırr-ı ilm-i ebi 


Derk ede âdemin rumuzâtın 
Terk ede dildeki muhâlâtın 


Uymaya dive merd-i âbid ola 


Âdemin süretine sâcid ola [Arsi, Divân, cd 90] 


M edes ay Ali b. İsâ Erbilt, Kesfu'l gamme, h.k. 1381, c. Il, s. 65. 
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2. Ümmet-i Vasat ve Şüheda 


Kuran'da Müslümanlardan bahsederken “Ve işte böyle, sizi ümmet-i 
vasat kıldık ki, bütün insanlar üzerine adalet örneği ve şahitler olasınız, 
Peygamber de sizin üzerinize şahit olsun. Daha önce içinde durduğun Kâ- 
be'yi kıble yapmamız da şunun içindir: Peygamber'in izince gidecekleri, iki 
ökçesi üzerinde geri döneceklerden ayıralım ..." (BAKARA 2:143] denmiştir. 

Bu ayette geçen ümmet-i vasat ve şüheda terimleri Hurufiler tarafın- 
dan yorumlanmıştır. Burada ümmet-i vasat orta yoldan giden ümmet, 
şüheda ise şehitler ve şahitler anlamlarına gelir. 

Ayette ümmet-i vasat, yani vasat ümmet, bütün insanlar üzerine 
adalet örneği ve hakkın şahidi olma, Peygamberin de üzerlerine şahit 
olmasıyla övülmüştür. Hurufiler “vasat” tabirinin tevilini yapıp bazı 
deliller getirerek, Kuran'da bahsedilen “Ümmet-i vasat”ın kendileri ol- 


K 


duğunu göstermek istemişlerdir. Önce “vasat” kelimesinin çözüm- 
lenişiyle başlayalım: 

“Vasat” 3 anlamı işaret eder; orta, hayırlı ve Âdem'in yüzünden ge- 
çen istiva hattı. Vasat kelimesinin anlamlarından “orta” bize, yeryüzü- 
nün ortasında yer alıp Âdem'in yüzünün makamı olan Kâbe'yi hatır- 
latır. Elbette burada Kâbe'nin yeryüzünün ortasında oluşunun anlamı, 
yeryüzünde yapılan ilk ev olması yüzündendir, ki ayette de bu “Şüphe- 
siz insanlar için kurulan ilk mabed, Mekke'deki çok mübarek ve bütün 
âlemlere hidayet kaynağı olan Beyt'dir (Kàbe)" [AL-i İMRAN 3:96] şeklinde 
dile getirilmiştir. Ama Hurufilere göre, Âdem ile Kâbe arasındaki ya- 
kın ilişki yüzünden, buradaki evden (Kâbe) maksut Âdem'dir. Bunu 
farklı açılardan açıklayabiliriz. İlk olarak, Âdem ilk insandır ve Kâbe 
de ilk inşa edilmiş evdir. İkinci olarak Âdem yaratılırken yüzünün 
toprağı Kâbe'den alınmıştır ki, yüz de Kâbe'nin dünyanın ortasında ol- 
ması gibi, vücudun ortasında bulunur. Üçüncü olarak ayette Kâbe için 
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hüden lil âlemin, yani “âlemlere hidayet kaynağı” sıfatı kullanılmıştır, ki 
gerçekte bu sıfat Âdem'e aittir. Çünkü tüm peygamberler kelime, ke- 
lam ve insan suretiyle marifetullaha ulaşmışlardır, ki kelime ve kelam 
da Âdem'indir. (Işknâme, cd 30308; Câvidânnâme-i Sağir, cd 33, 46] 

Diğer taraftan aynı ayette, “ümmet-i vasat” tabirinden sonra geçen 
“kıble” ve bir sonraki ayetteki “Mescidul Haram” kelimesinden, yani 
Kâbe'den anlıyoruz ki, ümmet-i vasat Kâbe'nin ve kıblenin sırrını bi- 
len kimselerdir. Kâbe de arzın vasaundadir; Hz. Âdem'in ve Havva'nın 
yüzlerinin istivası ondan yaratılmıştır. Bu durum da vasat'ın istiva hat- 
u sırrıyla ilişkisine bir delildir. (Işknâme, cd 30296, 30307; Muhabbetnâ- 
me-i İlâhi, cd 105) 

Dolayısıyla vasat kelimesi gerçekte Âdem'e işaret ettiği için Kâ- 
be'nin, yani Âdem'in sırrına ve tüm mahlukattaki istiva hattının sırrına 
vâkıf olanlar ümmet-i vasattır. İstiva hattının sırrına da Hz. Muham- 
med'in saçını “dedem sünnetidir” diyerek ortadan ikiye ayırmasının 
sırrını bilerek ulaşmışlardır. (Işknâme, cd 30293-4-6, 30307; Muhabbetnâ- 
me-i İlâhi, cd 104-5) 


Refi'i Hurufilerin istiva sırrını bilmelerine işareten şöyle demiştir: 


İstivânın sırrını biz bilmişiz 
Bizi bul kim ol vasat ümmet biziz (Beşâretnâme, cd 3005) 


Kuran'da, surelerin başındaki hurüf-ı mukattaa, besmeleden sonra 
ve bir sonraki ayetten önce gelmektedir. Örneğin elif lam mim (4), 


besmele ile “işte o kitap, bunda şüphe yok, muttakiler için hidayettir” ayeti 
[BAKARA 2:2] arasında gelmiştir, yani ortadadır (vasatta). Bu durumda 
ümmet-i vasat, mukattaat harflerinin sırlarını bilen ümmete kinayedir. 
(Işknâme, cd 30308-9] 


“Ve işte böyle, sizi ümmet-i vasat kıldık ki, siz bütün insanlar üzerine 
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adalet örneği ve şahitler olasınız, Peygamber de sizin üzerinize şahit olsun 
..” [BAKARA 2:143] ayetinde Hurufiler tarafından şerh edilen ikinci te- 
rim şüheda'dır ki, ayette ümmet-i vasatın bütün insanlara şahit olacak- 
ları söylenmiştir. Şüheda kelimesinin bir anlamı “şahitler” olduğu gibi 
diğer anlamı da “şehitler”dir. Bu iki anlam arasındaki ilişkiye değin- 
meden önce şahitliğin içeriğinden bahsedelim. 

Kıyamet günü insanlar toplandığında Allah peygamber gönderdiği 
milletlere, kendilerine peygamber gelip gelmediğini sorar, onlar da 
gelmediğini söylerler. Peygamberlere kendilerine indirileni tebliğ edip 
etmediklerini sorduğundaysa peygamberler ettiklerini söylerler. Bu ih- 
tilaflı cevaplar üzerine Allah Hz. Muhammed'in ümmetini şahit tutar. 
Ama diğer ümmetler onların ahir zaman ümmeti olduğunu ve kendi- 
lerine peygamberlerin tebliğ edip etmediklerini bilemeyeceklerini söy- 
lediklerinde, ümmet-i Muhammed bunu hüccet-i sadıktan ve Ku- 
ran'dan bildiklerini söyleyeceklerdir. İşte ayetteki ümmet-i vasatın in- 
sanlar üzerine şahit olmasının anlamı budur. O ümmetin şahidi de 
(men indehü ilmül kitab) (RA'D 13:43] kitap ilmi yanında olan kişidir. 
Dolayısıyla ümmet-i vasat ve şahitler, kitap ilmi yanında olan kişiler- 
den başkası değildir. (câvidânnâme-i Sağir, cd 46, 237] 

Eğer bir kişi ayette geçtiği gibi hakkın şahitleri olan ümmet-i vasat- 
tan olursa ilmin sahibi (ulül ilm) de olur. Çünkü “Allah şehadet eyledi 
ki, başka tanrı yok, ancak O vardır. Bütün melekler ve ilim sahipleri de 
dosdoğru olarak buna şahittir” [AL-1 İMRAN 3:18] ayetinde Hakk'a şahitlik 
edenler için ulül ilm (ilim sahipleri) denmiştir. (Işknâme, cd 30319] Faz- 
lullah bu ayetin muhatabı ilim sahiplerinin, Hz. Âdem ve Hz. Muham- 
med'in veya genel olarak istiva hattının hilkati sırrına ulaşanlar oldu- 
gunu söyler. [Cávidánnáme-i Sağir, cd 36, Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 7] 


Hurufiler şehid-i mecazi ve şehid-i hakiki ayrımı yapmışlardır. Firiş- 
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teoğlu bu aynından hareketle şehid-i mecazi ümmet-i Muhammed, şe- 
hid-i hakiki ve ulül ilm ise Fazlullah'tır der. [Işknâme, cd 30337-8] Faz- 
lullah da men indehü ilmül kitab hitabının muhatabının ve ümmet-i va- 
satın şehid-i hakiki olduğunu belirtmiştir. (Cávidánnáme-i Sağir, cd 233] 
Buradan hareketle, “ümmet-i vasat” veya “şüheda” genel olarak belirli 
sırlara vakıf olan insanları tanımlasa da, özelde bu sırları ilk keşfeden 
insana, yani Fazlullah'a işaret ettiği kabul edilmiştir denilebilir. 

Elbette “ümmet” kelimesiyle bir kişinin kastedilmesinde bir gara- 
bet yoktur, çünkü “Şüphesiz Ibrahim Allah'a itaat eden, Hakk'a yönelen 
bir ümmetti ..." [NAHL 16:120] ayetinde de Hz. İbrahim'in tek başına bir 
ümmet olduğu söylenmiştir. (câvidânnâme-i Sağir, cd 237] 

Şüheda kelimesine gelirsek, bu kelime şehid veya şâhid kelimesinin 
çoğul halidir. Bu noktada şehitlerin aynı zamanda şahitlik yapanlar 
veya şahitlik yapanların şehitler olmasını açıklayabiliriz. Allah yolunda 
öldürülenlere “şehit” denmesinin nedenlerinden” biri de bu ayette 
bahsedilen, kıyamette geçmiş ümmetler ve peygamberleri hakkında 
şahitlik etmeleridir. Dolayısıyla men indehu ilmül kitab ve ümmet-i vasat 
şehitlerin ta kendileridir. |Câvidânnâme-i Sağir, cd 47) 

Allah yolunda ölmek (şehit olmak) ise Allah'ın yoluna, yani Al- 
lah'ın kelimesine, kelamına ve Onun zuhuruna şahitlik etmektir. Yani 
şehitler, bu saydıklarımıza şahitlik eden, kitabın ilminin yanında oldu- 
gu ümmet-i vasattir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 47] 

Şehitlerin şahitlik ettikleri 28 ilahi kelimeye işaret olarak cenaze 
namazları kılınırken 5 tekbir getirilir, ki bunu “cenaze namazı” bah- 


sinde açıklayacağız. Ayrıca bir hadiste şehitler nurani güvercinlere 


55 Nakil ve gasillerinde rahmet meleklerinin hazır olması, vefat etmeyip hu- 
zur-u ilahide hazır ve zinde olmaları ya da âlem-i mülk ve melekütu müşa- 
hede eylemeleri bu nedenlerden bazılarıdır. 
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benzetilmiştir; bu da onların 28 ve 32 ilahi kelimeye şahitlik etmeleri- 
ne işarettir. Çünkü güvercinin yüzünde her biri 4 unsurdan oluşan 7 
hat (iki kulak deliği, iki göz çukuru, iki gaga üzerindeki burun delik- 
leri, bir ağız) vardır ki, toplamları 28 hat olur ve bu nur olarak kabul 
edilen 28 harf karşılığındadır. Sonuç olarak 28 nurani kelimeyi müşa- 
hede eden, bunlara şahit olan kişi nurani güvercinlere benzetilmiştir. 
(câvidânnâme-i Sağir, cd 47) 

Görüldüğü gibi, ümmet-i vasat ve şüheda (şahitler veya şehitler) 


tabirlerinin Hurufilere işaret ettiği kabul edilmiştir. 


3. Ashâb-ı Yemin 

Vakıa suresinde geçtiğine göre, Kıyamet günü insanlar üç gruba 
ayrılacaktır: Sağın adamları, solun adamları ve öncüler. Bunları sıra- 
sıyla, Kuran'ın tabiriyle; ashâb-ı meymene (veya ashâb-ı yemin), as- 
hâb-ı meş'eme (ashâb-ı meysere veya ashâb-ı şimal) ve sâbikün olarak 
ifade edebiliriz [VÂKIA 56:8-11, 27, 41]. 

Amel defteri kıyamet günü sağından verilenler ashâb-ı yemin, so- 
lundan verilenler ise ashâb-ı meş'eme'dir. Bir görüş insanları ikiye ayı- 
rır; cennetlikler (saidler) ve cehennemlikler (şakiler). Şaki olanlar as- 
hâb-ı meysere veya ashâb-ı şimaldir. Said olanlar ise ashâb-ı yemin, 
sâbikün veya mukarrebün olarak isimlendirilmişlerdir. 

Ashâb-ı şimal olanlar nefs-i emmâre sahibidirler; onların nefisleri 
akla ve ilahi emirlere itaat etmez. Onlar için cehennemden kurtuluş 
yoktur; nefisleri hiçbir şekilde akla itaat eder hale gelmez ve mutmain- 
ne olmaz. Ashâb-ı şimal kendi arasında ikiye ayrılır: İlki ashâb-ı tard 
ve la'n denilen gruptur; ki “Allah da kalplerini (kulaklarını ve gözlerini) 
mühürledi” (TEVBE 9:93, NAHL 16:108, MUHAMMED 47:16], “Allah onların 
kalplerini ve kulaklarını mühürlemiştir. Gözlerinin üzerinde bir de perde 
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vardır” [BAKARA 2:7] ve “Andolsun ki, cinlerden ve insanlardan birçoğunu 
cehennem için yarattık. Onların kalpleri vardır, fakat onunla gerçeği anla- 
mazlar. Gözleri vardır, fakat onlarla görmezler. Kulakları vardır, fakat 
onlarla işitmezler” [A'RAF 7:179] ayetleri onları tanımlar. Bu gruptaki in- 
sanlar Hakk'ı kabul ve tasdike kapalıdırlar. Ikincisi ise ehl-i nifaktır. 
Bunlar fıtraten hakikati kabule müsait olsalar da işledikleri günahlar 
yüzünden kalpleri pas tutmuştur. fRisâle,”* cd 29523-5] 

Ashâb-ı yemin'e gelince bunlar mukarrabin veya ehl-i fazl ve ehl-i 
sevaptırlar. Allah onların salih amel üzerinde olmalarına yardım eder. 
İtikatları sahihtir. Yaptıkları iyi amellerin karşılığını görürler. (KEHF 
18:49, EN'ÂM 6:132, AHKAF 46:19) 

Ashâb-ı yemin içinde 3 grup vardır ki, bunlara ehl-i ahiret de deni- 
lir ve şu kısımlardan oluşur: ehl-i rahmet, ki bu grupta olanların nefis- 
leri selamette ve kalplerinin aynaları saftır. Allah onların fiillerine bak- 
madan muamele eder. Diğer bir grup da ehl-i afv'dır, ki bunların salih 
amelleri kötü fiillerle karışmıştır. Bunlardan bir kısmı güçlü itikatları 
ve kötü fiillerde karar kılmamaları nedeniyle tümden affedilir. [FURKAN 
25:70] Diğer bir grup insandan da isyan ve tuğyanın bir çeşidi zuhur 
ettiğinden, bazen azap görürler ve böylece kirlerinden temizlenip kur- 
tuluşa ererler. Bu son kısma ehl-i adl denir. (Risâle,*9$ cd 29524) 

Sâbikün ise “Şüphesiz katımızdan kendileri için güzel şeyler takdir 
edilmiş olanlar, işte oradan (cehennemden) uzak tutulanlardır” ENBİYA 
21:101] ayetinde geçen gruptur ki, bunlar da iki sinifa ayrılır. Birincisi, 
Hakk'ın sevdikleri ve diğeri de Hakk'ı sevenler. Hakkı sevenler ehl-i 
mücâhededir, ki “Ama bizim yolumuzda cihat edenleri, elbette kendi yol- 
larımıza eriştireceğiz” [ANKEBOT 29:69] ayeti onları anlatır. Hakk'ın sev- 
dikleri ise ehl-i inayet-i ezelidir ki, Allah onları “Allah dilediğini kendine 
seçer ve kendisine yöneleni de doğru yola iletir” [SORA 42:13] ayetinde geç- 
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tiği gibi, kendi seçilmiş kullarından yapmıştır. Sâbikün olan bu iki 
grup ehlullahtır. [Risále,??? cd 29524-5] 

Ashâb-ı yemin ile ayetin tefsirine dönersek: “O gün, kimin amel def- 
teri sağ eline verilirse, işte onlar kitaplarını okuyacaklar” [ISRÀ 17:71] aye- 
tindeki kıyamet günü verilen bu kitap Hurufilere göre 28 ve 32 kita- 
bettir. Bu kitabı okumak ise 28 ve 32 hattı okumaktır, ki bunu okuyan 
ashâb-ı yemin ve ashâb-ı meymene'den olur. Bu kitabeti okuyamamak 
ise ashâb-ı şimal ve ashâb-ı meş'eme'den (meş'eme, şum yeri, yani sol 
kol ya da yümn'ün (uğurun) zıddı olan şeamet ve uğursuzluk anlamla- 
rındadır) olmaktır. “O gün bazı yüzler ağarır, bazı yüzler kararır” [AL-1 
İMRÂN 3:106| ayetinde geçtiği üzere ashâb-ı yemin'in yüzleri ak, okuya- 
mayan ashâb-ı şimal'in yüzleri kara olacaktır. [Isknáme, cd 30322] Bu 
yoruma göre 28 ve 32 hattı okuyanların da Hurufiler olduğu açıktır. 

Ashâb-ı yemin'in özellikleri Hurufi şairler tarafından da anlatılmış- 
tır. Penahi, Hurufilere işaret ederek ashâb-ı yemin'den şöyle bahseder: 

Gördüler âdem yüzünü aşikâr 

Bildiler âdem sözüdür her ne var 

Nuth u savt u harfe yol buldu bular 

Enbi yânın Zâtını gördü bular 

Gördüler her şeyde yârin vechini 


Tanıdılar onda vechullâhını 


Gördüler dost yüzünü ayne'l yakin 
Bildiler oldular ashâb-ı yemin (Mesnevi, cd 3026] 


Bu beyitlerde ashâb-ı yemin Hurufi sisteme göre tarif edilmiştir. 


Daha sonra ayrıntılı açıklanacak olan bu sisteme göre, Âdem'in yüzü 
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ve nutku bize 28 ve 32 ilahi kelimeyi, yani harfi" verir. Dolayısıyla Pe- 
nahi bu harflerin temelini bilen ve bunları her şeyde görenlerin —ki 
bunlar Hurufilerdir— ashâb-ı yemin olduğunu söylemiştir. 

Refi'i de ashâb-ı yemini Hurufilerin özellikleriyle özdeşleştirmiştir: 

Kıldı ise gece gündüz kış u yaz 

Otuz iki harf izdsında namaz 

Hür u gilmán süretinde bi-ğalat 

Okuduysa otuz ihi satr-t hat 

Otuz iki nutk izâsında tamám 

Çün o nutk eşyâdan ayrılmaz müdâm” 


Onlara dedi hak ashâb-ı yemin 
Erdiler didâra oldular emin (Beşâretnâme, cd 2986) 


Gece gündüz, kış yaz, 32 harf hizasında namaz kılan, huri ve gıl- 
man yüzlerinde eşyanın temeli olan 32 harf hizasında 32 hat okuyan, 
ashâb-ı yemin'dir ve Allah'ın veçhini seyredeceklerdir. 

Fm 3 S lam ei» PT L- cis o Hurinin7 hattını Huda cennette istivayla ikiye 
JI o y oy ot otal Sily böldü ki ashâb-ı yemine geçeceği yol olsun 


(Divân,186 cd 29070] 


beytinde de ashâb-ı yemin'in, istiva hattını yedi hat üzerinden geçiren- 
ler olduğuna gönderme yapılmaktadır. 
Refi'i, diğer bir eserindeyse ashâb-ı yemin'in doğrudan Fazlullah'ın 


öğrencileri olduğunu söyler: 


Gel mekteb-i fakire ders-hân ol 


56 Hurufi metinlerinde “harf” yerine “kelime” kullanılmıştır; çünkü her bir 
harf Allah'ın bir kelimesidir. 
5 himonutk eşyadan ayrılmaz müdâm (M.K. Ali Emiri, Manzum, no. 943) 


137 


HURUFİLİK 


Bu meclis içinde dürr-efşân ol 


Üstadımız oldu fazl u ahmed 
Gel bu ikisinden oku ebced 


Her şahsa ki bunlar ola rehber 


Keşf olur ona çahar defter 


Ashâb-ı yeminden olur ol cân 


Dün yada ahirette sultân (Gencnâme, cd 3009] 


4. Mukarrebün 


Vakıa suresinde zikredilen üçüncü grup mukarrebündur; “Önde 
olanlar (sâbikün), onlar öncüdürler. işte o yaklaştırılanlar (mukarrebün).” 
[VÂKIA 56:10-11] 

Meal ve tefsirlerde mukarrebün'un sâbikün olarak adlandırılışının 
nedeni olarak, onların Allah'ın emirlerini yeryüzünde ilk izleyenler ol- 
ması gösterilmiştir. Ama Hurufiler yorumlarını “Biz sâbikünuz ve biz 
âhirünuz”” hadisinden hareketle farklı bir şekilde yaparlar. Buna göre 
sâbikün, yani önde olanlar ümmi hatlara (saç, iki kaş, dört kirpik ol- 
mak üzere 7 hattır) veya ümmi hatların hakikatini bilenlere işaret 
eder. Bu 7 hat, Allah tarafından insan yüzüne yazılmış hatlardır. Âhi- 
rün, yani sonda olanlar ise 7 ümmi veya 7 ebevi hattan hareketle 28 ve 
32 harf hizasında olan 28 ve 32 hat veya bunları görenlerdir. Hz. Mu- 
hammed 28 ve 32 hatta mazhar olmuştur, ki meleklerin Hz. Âdem'e 
secde etmesinin nedeni de Âdem'in neslinde gelecekteki bu zuhuru 
görmüş olmalarıdır. (Mesâil,952 cd 50415] Bu durumda Hurufiler önde 
olan ve sonda olan hatları bildikleri için sâbikün, âhirün, dolayısıyla 
58 


ogi Şİ göl e Meclisi, a.g.e., c. XVI, s. 118. 
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da ayetin mucibince mukarrebündurlar. 

Cavidi Ali'nin şu beyitleri de sâbikün'un yüzdeki hatları okuyanlar 
olduğuna işaret eder: 
Jj Ze Ola due HER Güzellerin yüz levhasından sırr-ı ezeli okudu 
ASIN ule als c )) ira A S n “Kitab'ın ilmi yanında olan”dan feyiz bulan. 
lax oj g Aul Ay oy iy el yi» Her him hi bu yola ve Allah yoluna girdi (ona) 
59 Mas yüzl öğ hal,» “Önde lanlar onlar öncüdürler” [56:10-11] 

hitabı ulaştı. 


Arşi ise mukarrebün'u esmâ-i küll, yani 32 harfin remizlerini derk 


eden Ehl-i vahdet olarak tanımlar: 


Esmâ-i küll rumüzun derk eden ehl-i vahdet 
Oldu mukarreb-i hakk buldu makâm-ı bâduh [Arsí, Divân, cd 18] 


Mukarrebün terimi, Mutaffifin suresindeki ayetlerden hareketle de 
açıklanmıştır. Bu surede ebrâr (iyiler) ve füccâr'dan (kötüler) bahsede- 
rek ebrârın kitabının illiyyin'de, füccârın kitabının ise siccin'de olduğu 
söylenir. İlliyyin ve siccin yazılmış kitaplardır [MUTAFFİFİN 83:7-18]. Sey- 
yid Ishak'a göre, illiyyin âlem-i kalptir ve ma'kül'dür (akledilen). Siccin 
ise âlem-i şekil'dir ve mahsus'tur (hissedilen). Buna göre ebrâr —ayette 
onların kitaplarının yazılmış kitap olan illiyin'de olduğunu söylemişti— 
konuştukları kelamın (ve kelamın oluştuğu harflerin) hakikatini, yani 
onun mekânsız oluşunu ve ancak bir yerde tecelli ettiğini bilen insan- 
lardır. Füccdr'a gelince onlar harfleri yazı ve lafza, kâğıt ve mürekkebe 
bağlı kabul eden insanlardır.” 


Firişteoğlu, “Hayır hayır, iyilerin yazısı muhakkak illiyyin'dedir. Bil- 


59? Cavidi Ali, Risâle, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, cd 29425. 
us Seyyid İshak, Risâle, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, cd 29477. 
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din mi sen, illiyyin nedir? Yazılmış bir kitaptır o. Mukarrebün onu müşahe- 
de ederler” (83:18-21) ayetlerindeki “yazılı kitap^in Âdem'in vücudun- 
dan kinaye olduğunu söyler; ki mukarrebün, Âdem'in vücudunun, do- 
layısıyla yüzünün hatlarını, satırlarını müşahede edenler olmaktadır. 
[Isknáme, cd 30321] 

Âdem'in yüzünün “yazılmış kitap” olduğunu gösteren şu ayet var- 
dır: “Tur'a ve satır satır ince deri üzerine yazılmış kitaba andolsun.” [TOR 
52:1-3) Bu ayetteki “ince deri” Âdem'in vücudu ve yüzüne işaret eder. 
Hurufiler Âdem'in yüz ve vücudundaki hatları müşahede ettikleri için 
kendilerini mukarrebün olarak görmüşlerdir. 

Muhiti de Câvidânnâme'yi okuma şerefiyle şereflenip Âdem'in hali- 
fe olmasının hakikatini bilen ve Âdem-i hakiki'ye secdeyle meşgul 
olanların mukarrebün olduklarını söylemiştir. (Keşfnâme, cd 19) Elbette 
buradaki “Âdem'e secde” Şeytan'ın Âdem'e secde etmekten kaçınması 


ve Allah'a isyanı bağlamında değerlendirilmelidir. 


5. Fırka-i Naciye 

Bir hadisi şerifte Müslümanların 73 fırkaya ayrılacakları, biri hariç 
hepsinin ateşte olacağı söylenmiştir. Bu bir fırka ise Fırka-i Naci- 
ye'dir.' Fazlullah ümmetin 73 fırkaya ayrılmasını Hz. Muhammed'in 
nutkuyla tevil eder. Buna göre Hz. Muhammed'in nutkundaki 28 har- 
fin inbisatında 72 harf vardır ki, lamelifle (Y) birlikte 73 yapmaktadır. 
İşte bu 73 harf Müslümanların ayrılacağı 73 fırka hizasındadır. [Nevná- 
me, cd 29880; Mukaddimetü'l Hakâik, cd 37] 

Gönderilen 124.000 peygamberin hepsi Allah'ın birliğinden haber 
vermiştir. İnsanlar bir Zat'ı bin sıfatla tanımışlardır. Yani peygamber- 


$! Bkz Kütüb-iSitte,c. KILI, s. 420-422 ve c. XVII, s. 534. 
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ler bir Zattan haber verirken, insanlar onu 73 harfte görebilmişlerdir. 
Eğer kişi tüm sıfatları bir harfte görüp bunun 73 harf olduğunu, yani 
72 harfte her ne varsa, bir kelimede (yani harfte) de var olduğunu, bir 
harfte olan her şeyin de 72 kelimede olduğunu bilirse, eşya ve mevcu- 
daun tüm hakikatleri ve sırlarını gören kişi olur. Bu harfleri böyle hı- 
len kişi fırka-i naci ümmet-i vasat, men indehü ilmül kitab, ulül ilmi kâ- 
imen bil kıst olur. [Nevnàme, cd 29881-2) 

Şu beyitler de hadisi bu açıdan yorumlamaktadır: 
paya al gü yp g y obin Sie 72'yi tek bir fırkada gördüğümden 
diala AĞ y U ed pas ül Fırka-i Naci oldum da kurtuluşumu verdiler. 
3p op CAD PN Ugo y olia S ge 72, lamelif'le birlikte olunca, 
ail» fl « QU cote y cali ey larnelif'in ve onların vahdetine olan inancimdan, 


beratımı verdiler. [Diván, 5 cd 29037] 


Nesimi de Fırka-i Naciye'yi harflerin bilgisiyle açıklar ve bunu 
özellikle lamelifin (Y) bilgisine bağlar. Lamelifin (v) inbisatından —ki 
(a ey)'dir— ortaya çıkan 4 çeşit harf ( e! J), Hz. Muhammed'in nut- 
kunda gelmeyen 4 ilahi harfin p, c, j, g (5 5 g ~) kaim-makamıdır. 
Kurtuluşa eren fırka (Fırka-i Naciye) ise bu dört kelimeyi tanıyan, 73 
kelimeyi bir hakikat, bir zat, bir mahiyet bilen fırkadır. Nitekim Baka- 
ra suresinin ilk ayetleri onlardari bahseder: “Elif, làm, mim. İşte bu ki- 
tap, bunda şüphe yok, muttakiler (kötülükten korunacaklar) için hidayettir. 
Onlar ki gayba iman edip namazı dürüst kılarlar ve kendilerine verdiğimiz 
rızktan (Allah yolunda) harcarlar. Ve onlar hi hem sana indirilene iman 
ederler, hem senden önce indirilene, ahirete de bunlar kesinlikle iman eder- 
ler. Bunlar işte Rablerinden bir hidayet üzerindedirler ve bunlar işte felaha 
erenlerdir” [BAKARA 2:1-5]. Surenin başında gelen elif, lam, mim (4!) mu- 


kattaat harfleri, harflerin vahdeti nedeniyle harflerin tamamına işaret 
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eder. Ayete göre, bu mukattaat harfleri muttakiler için bir hidayettir. 
Dolayısıyla harflerin hidayet ettiği kişiler Fırka-i Naciyedir. (Mukaddi- 
metü'| Hakâik, cd 37-38] 

Burada zikretmek gerekir ki, Nesimi elif, lam, mim (4!) mukattaat 
harflerini, bir sonraki ayetin mübtedası [isim cümlesinin öznesi) ola- 
rak almıştır. Dolayısıyla anlam, “Elif làm mim bir kitaptır, bunda şüphe 
yok, muttakiler için hidayettir” şeklinde olmaktadır. Oysa yaygın oku- 
maya göre muttakiler için hidayet edici olan “bu kitap” Kuran'dır. 

Fazlullah, Fırka-i Naciye'nin diğer bir yorumunu, göklerin ve ye- 
rin 6 günde yaratıldığını söyleyen “Şüphesiz Rabbiniz Allah gökleri ve 
yeri altı günde yarattı, sonra Arş üzerine hükümran oldu” (A'RAF 7:54] aye- 
tinden hareketle yapar. Ayette geçen yevm (gün) tabirini Fazlullah 12 
saatlik zaman dilimi, yani gündüz olarak almıştır. Dolayısıyla göklerin 
ve yerin yaratılışı 72 saatte gerçekleşmiştir. Bu 72 saatten geçip 73. sa- 
ate ayak basan kişi, yani cuma gününe ulaşan kişi tevhid makamına 
ayak basmış olur, ki kurtulan 73. fırka bu kişilerin fırkasıdır. (Câvidân- 
nâme-i Sağir, cd 141) Fazlullah burada Hz. Âdem'in yaratılışına telmihte 
bulunur, ki yedinci günde gerçekleşmiştir. Dolayısıyla yedinci güne 
dahil olanlar, yani Âdem'in hilkati sırrına ulaşanlar Fırka-i Naciye'dir. 

Cavidi ise 73 fırkayı, yaratılışı başlatan kün (;*) emri hizasında 
görmektedir. Kün (oS) kelimesinin ebcedi 70'dir, 2 harf ve 1 noktayla 
birlikte 73 yapar, 73 fırka hizasındadır. Cavidi'ye göre, bu firkalardan 
kurtulacak olan Fırka-i Naciye noktanın sırrına ulaşanlardır. Çünkü 
Hz. Ali'nin dediği gibi ilim bir noktadır ve onu cahiller çoğaltmıştır. 
(Şerh-i Pencâh Beyt-i Arşnâme, cd 30035-6] 

Muhiti ise Fırka-i Naciye'yi, Câvidânnâme, Muhabbetnâme ve Arş- 
nâme'nin mazmununu elde edenlere hasreder. [Kesfnáme, cd 41-42] 


Arşi de Fırka-i Naci olarak Hurufileri gösterir: 
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Arşiyâ dergâh-ı ehl-i fazldır dâru'l emân 

Náci onlardır necát onlardan iste ddiriá (Arşi, Divân, cd 10] 
Biz yetmiş ihi tâifede nâci gürühuz 

Biz vahdet-i zât-ı hakka bi-zann u gümânız [Arsí, Divân, cd 36] 
Bilesin kimdirir o ndci farik 

Mâsivâ kaydına esir olmaz 

Mazhar-ı nutk olan ricâl-i atik 

Derk-i páhi olan kemål ehli 


Ilm-i fazl-ı hakka eder tasdik 
Gevher-i zât-ı vâhidu's-samede [Arsi. Divân, cd 88] 


6. Ehl-i Sevadül Azam 


Sevadül azam'ın sözlük anlamı “büyük siyahlık”tır, ıstılahta ise 
“halkın çoğunluğu” anlamında kullanılır. Yukarıda zikredilen Fırka-i 
Naciye'yle ilgili hadisin bazı rivayetlerinde, Fırka-i Naciye yerine “Se- 
vadül azam” terkibi kullanılmıştır.” Diğer bir hadiste de Müslümanla- 
rın çoğunluğunun sapkınlık üzerinde birleşmelerinin imkânsızlığın- 
dan dolayı olsa gerek, sevadül azam'ı takip tavsiye edilmiştir. 

Hurufiler Sevadül azam'ın sözlük anlamı üzerinden yorumlarını 
yapmışlar ve kendilerinin Sevadül azam ehli olduklarını göstermeye 
çalışmışlardır. Bir kısmı Sevadül azam'ı, insan yüzündeki hatlar olarak 
kabul etmişlerdir. Bu hatlar Allah tarafından yazıldığı ve Allah'ın kela- 
mının mazharı olduğu için “azam” sıfatı ve renklerinden dolayı da “se- 
vad” ismiyle isimlendirilir. Diğer bir yaklaşıma göre de Sevadül azam, 


> EEY ay a Ut JUI ayi liçi 


Ai dE is A gp pisi a Sie Kadı Nurullah Şuşteri, E's-savárimu'l mihreka, 
h.k. 1367, s. 300. 
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Havva'ya göre daha fazla hattın mazharı olduğu için Âdem'in hatların- 
dan kinaye olarak kabul edilmiştir. Bunları örnekleriyle açıklayalım: 

Fazlullah, Sevadül azam'ın Âdem'in yüzündeki 28 ve 32 hat oldu- 
gunu söyler. Bu hatlar dört kirpik, iki kaş, saç, yüzün iki tarafındaki 
sakal, bıyığın iki tarafı, dudak alundaki sakal (anfeka) ve iki burun 
içindeki kıllar olmak üzere 14 tanedir. 14 hattın 14 mahalli vardır ve 
toplamı 28 ilahi hat olur. Bu hatlardan yüzü dikey olarak simetrik iki 
parçaya bölen istiva hattını geçirirsek, saç ve anfekanın ikiye bölün- 
mesiyle hat sayısı 16 olur, ki 16 mahalliyle birlikte 32 hatta eşittir. (Câ- 
vidânnâme-i Sağir, cd 49) 

Sevadül azanı demek olan 28 ve 32 hattı farklı bir şekilde de göste- 
rebiliriz. Âdem'in veçhindeki 7 ümmi hat (saç, iki kaş ve dört kirpik), 
istiva hattı geçtikten sonra saçın ikiye bölünmesiyle 8 hat ortaya çıkar. 
Bu hatların her biri dörder unsurdan oluştuğu için 28 ve 32 hat elde 
edilir. Sevadül azam ehlinden olmak ise bu hatlar hizasındaki Hz. Mu- 
hammed'in 28 harfini ve Âdem'in 32 harfini bilmektir. [Isknáme, cd 
30320-21] 

Sevad-ı azam'in yüzdeki hatlara işaret olduğuna dair açıklamalarda 
da bulunulmuştur. Firişteoğlu bunun için “Fakirlik iki cihanda yüz 
karalığıdır”“* 
“yüz karalığı” yüzdeki siyah hatları ifade etmek için kullanılmıştır. Fa- 
kirlik de yüzdeki bu hatları bilmektir. (Isknáme, cd 30321] 


Bir diğer hadiste de “Fakirlik neredeyse küfür olacaktı” denmiştir 


anlamındaki hadise gönderme yapmıştır. Hadiste geçen 


ve bu hadisteki “fakirlik” de hatların sırlarının bilinmesini ifade eder, 
ki bu durumda hadis, “hatların sırları neredeyse örtülü kalacaktı” an- 
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lamina gelir. Fakir hakkındaysa “fakir Allah'a ihtiyaç duymaz” den- 
miştir, çünkü fakir hatlarda ve her şeyde Hakk'ı müşahede etmekte- 
dir. Hadisteki “iki cihanda” terkibiyse bu dünyada Hz. Âdem ve Hav- 
va'nın sevad-ı vechinden, yani hatlarından, öbür dünyada da huri, gıl- 
man ve cennetliklerin hatlarından kinayedir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 
49; Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 037] 

Sevadül azam'ı kendi veçhinde okuyan kişinin Sevadül azam ehlin- 
den ve Mehdi leşkerinden olduğu söylenir. (Igknáme, cd 30321] Hadiste 
peygamberin takip edilmesini buyurduğu Sevadül azam ehlinden ol- 
mak için insanın yüzündeki hatların ve bunların sırlarının —Hurufile- 


rin yaptığı gibi- bilinmesi gerekmektedir. 


7. Araf Erleri 


Arâf cennet ile cehennem arasındaki duvar veya bölüm olarak ka- 
bul edilir ki, aynı ismi taşıyan surenin 46. ayetinde şöyle denir: “Cen- 
netliklerle cehennemlikler arasında bir duvar vardır. Aráf üzerinde de her 
iki taraftakileri simalarından tanıyan kişiler vardır.” [A'RAF 7:46] Hz. Ali 
de kendisinin araf erlerinden olduğunu söylemiştir.” Genel kabule 
göre ise arâf ehli sevapları ile günahları eşit olan insanların bulunduğu 
yerdir. Bunlar Allah'ın ihsanıyla cennete gireceklerdir. Ancak Hurufi- 
ler arafı üstün bir yer olarak kabul etmişlerdir. 


Fazlullah, Arşnâme'de aráfi şöyle açıklar: 


Um gir İpar Arf'in çoğulu şüphesiz ardftır 
v» EU cA ja» e arf lügatta horozun ibiğidir. 
66 iiA EEE Y gül 

91 E İle, c Ut 
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ÇE Sl py CS] CDU RÀ LLLA Ey oğul, arâf acayip bir yerdir. Allah tarafından 
eyi a Ej Ole y cennet ve cehennemin ortasındadır. 

Ae) cil OT SYL paS a Her kim ki o hilkatin üzerine ulaşır, 

aen d) E33 sty al cennet ve cehennem ehlini görür. 


C JU e ue 4S çay x «uS Bazıları, arf'ın at yelesi olduğunu söylemişlerdir. 


si um nel dam p y Sen onu hatt-ı istivâda ara 
JArşnâme, cd 14; Işknâme, cd 30321; Beşâretnâme, cd 2979] 
Refi'i ise aráftan şöyle bahseder: 


Kim onunla bilinir esrar-ı din 
Onunla bulunur ilmu'l- yakin 


Gör ne rüşen ilmdir ey merd-i rah“? 


Kim kamu eşyâ buna olmuş güvâh (Beşâretnâme, cd 2979] 


Görüldüğü gibi Hurufiler arâfı istiva hattı olarak kabul etmişlerdir. 
Refi'nin deyişiyle dinin esrarını bilip ilmül yakin hâsıl etmek için ka- 
mu eşyada bulunan istiva hattını tanıyıp müşahede etmek gerekmek- 
tedir. İstiva hattının Hurufi felsefesi açısından önemi, 32 harfin maz- 
harı olan 32 hattın sadece istiva hattıyla müşahede edilebilmesinden- 
dir. Bundan dolayı Hurufiler için istiva hattı 32 harf veya 32 hat anla- 
mına gelir. Sonuç olarak aráftan kasıt istiva hattıdır, arâf erleri veya 
arâf ehli de istiva hattını varlığın tümünde müşahede eden kişilerdir. 

Diğer taraftan arâf erleri, ilahi kelamın müfretlerine, yani harflere 
ulaşan ve onlarla sıfatlanan sâbikünlardır. Bu gruba, müfredatın (tek 
tek harflerin) mürekkebata (birleşip terkip olan, yani kelimeyi oluştu- 
ran harfler) göre önce olmasından dolayı sâbikün denmiştir. Eğer bir 


$8 Görne ruşen ilm olur ey merd-i râh (M.K. Ali Emiri, Manzum, no. 943) 
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kimse müfredatla değil de mürekkebatla sıfatlanırsa, mürekkebatın çe- 
şidine göre (tayyibe veya habise, yani iyi veya kötü) durumu değişir. 
Eğer iyi mürekkebatla sıfatlanırsa ehl-i cennet olur, kötü mürekkebat- 
la sıfatlanırsa da ehl-i cehennem. Oysa arâf erleri sâbikün olduğun- 
dan, yani müfretlere ulaşıp müfretlerle sıfatlanmalarından dolayı ehl-i 
cennet ve ehl-i cehennem olma gibi durumlan yoktur, onlar ehlullah- 
tır. Arâf, cennet ve cehennemin ortasında olduğundan, arâf ehline 
ümmet-i vasat da denmiştir. [Risále,?9* cd 29497-8] 


8. Mutahherün ve Muvahhidün 

“Mutahherün” terimi Vakıa suresinde şöyle geçer: “O, elbette şerefli 
bir Kuran'dır. Korunmuş bir kitaptadır. Ona temizlenenlerden (mutahhe- 
rün) başkası el süremez.” [56:77-79] Bu ayetteki Kuran'ın bulunduğu ki- 
tab-ı meknün (korunmuş kitap) levh-i mahfuz'dur, ki Hurufiler bunu 
Kuran-ı hakiki olarak tanımlarlar. Temiz olanlar [mutahherün] ise mu- 
vahhitlerdir. Çünkü pis olmak “Müşrikler gerçekten pistir. Artık bu yıl- 
dan sonra Mescid-i Haram'a yaklaşmasınlar” [TEVBE 9:28] ayetinde geçtiği 
üzere müşriklerin sıfatıdır. Kuran'a dokunmaları yasaklandığı gibi 
Mescid-i Haram'a girmeleri de yasaklanmıştır. Ayetlerde geçen Kuran 
ve Mescid-i Haram Âdem'in vücudundan kinayedir. (Taksim-i çihil şebâ- 
ne rüzi, cd 31] 

Âdem'in vücudu, 28 ve 32 ilahi kelimenin tamamı onda kaydedil- 
diği için Hurufiler tarafından Kuran-ı hakiki, levh-i mahfuz ve Mes- 
cid-i Haram olarak kabul edilmiştir. Bu anlamda Kuran'a sadece Hu- 
rufiler dokunduğu, yani onun sırrına sadece onlar ulaştığı için mutah- 
herün Hurufilerden kinayedir. Dolayısıyla Âdem'in gerçek anlamına 
Hurufiler ulaştığı için Mescid-i Haram'a girebilen “temizler” Hurufiler- 
dir. Ayette söylendiği gibi müşrikler oraya yaklaşamazlar, tersinden 
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okursak, Âdem'in vücudunun hakikatine erişemeyenler, müşriklerdir. 
Fazlullah, Âdem'in Mescid-i Haram oluşunu, Âdem'in yüz toprağı- 
nın Kâbe'den alınmasıyla açıklar. Yüz insanın vücudundan ayrılamadı- 
gı için Âdem'in vücudu da yüzü gibi ilahi kelimelere mazhardır. Aynı 
şekilde, Mescid-i Haram da yeryüzünden ayrılamadığı için tüm yeryü- 
zü Müslümanlar için bir mescit hükmündedir. Burada Âdem'in vücu- 
dunu oluşturan toprağın yeryüzünün farklı yerlerinden alınışı da tüm 
yeryüzünün mescit olmasını açıklar. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 100] 
Hurufiler Kuran-ı hakiki ve Mescid-i Haram olan Âdem'in hakika- 
tine ulaştıkları için, yukarıdaki ayetlerin ışığında, mutahherün'un ken- 


dileri olduğunu söylemişlerdir. 


9. Râsihüne fi'l ilm 

Râsihüne fi'l ilm, yani ilimde uzman olanların da Hurufiler kendi- 
lerine işaret ettiğini öne sürmüşlerdir. Râsihüne fil ilm, ayet ve hadis- 
lerin ince manalarını ve işaretlerini bilen ve anlayan alimler için kulla- 
nilan bir tabirdir. Kuran'da şu ayette anilmaktadirlar: “Sana bu kitabı 
indiren O'dur. Bunun ayetlerinden bir kısmı muhkemdir ki, bu ayetler, ki- 
tabın anası (aslı) demektir. Diğer bir kısmı da müteşabih ayetlerdir. Kalp- 
lerinde kaypaklık olanlar, sırf fitne çıkarmak için, bir de kendi keyiflerine 
göre tevil yapmak için onun müteşabih olanlarının peşine düşerler. Hâlbuki 
onun tevilini Allah'tan başka kimse bilmez. İlimde uzman olanlar, “Biz bu- 
na inandık, hepsi Rabbimiz katındandır' derler. Üstün akıllılardan başkası 
da derin düşünmez.” [ÀL-1 İMRAN 3:7] 

Hurufiler ayetin son kısmındaki vav harfini atıf harfi (bağlaç olan 
vel olarak alırlar ve şöyle okurlar; “Hâlbuki onun tevilini Allah'tan ve 
ilimde uzman olanlardan başka kimse bilmez.” ( 9 5 e; pi ói İL çi y 
çizi) (Risâle,"** cd 57] Bu da müteşabih ayetlerin Allah ve râsihüne fil 
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ilm (ilimde uzman olanlar) tarafından tevil edilebileceğidir. Müteşabih 
ayetlerin tevili de başta Fazlullah olmak üzere Hurufiler tarafından ya- 
pılmıştır. Arşi de doğrudan bu ayete telmih yapar: 

Olalı şâkirdân-ı mektebhâne-i esmâ-i eb 

Rásihán-i ilm-i te'viliz bi-avn-i fazl-ı rabb [Arsi, Divân, cd 12] 


Hurufiler bunlardan başka birçok ayetin kendilerine işaret ettiğini 
öne sürmüşlerdir, ama bu ayetler çoğu zaman açıklanmadan zikredil- 
miştir. Açıklama yapıldığı durumlardaysa genellikle ayetin zahiri anla- 
mından oldukça uzak yorumlarda bulunulmuştur. 

Örneğin “Allah onları sever, onlar da Allah'ı severler” (MAİDE 5:54] 
ayetindeki topluluk, ibadetlerini yüzdeki 28 ve 32 hat sayısınca yapıp 
Âdem'in yüzü makamı olan Kâbe'ye yönelen topluluktur, yani Hurufi- 
lerdir. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 004] 

Kuran'daki mukattaat harflerinin esrarına vakıf olan kişi Kuran eh- 
linden olur. Kuran ehli olan kişi de ehlullahtır. Ehlullah aynı zaman- 
da, Allah'ın yüzünü görmüş kişiye de denir. Bu da kendi yüzünü bil- 
mekten geçer, çünkü Allah insanı kendi sureti üzerine yaratmıştır. 
lişknâme, cd 30319) Dolayısıyla harflerin yüzdeki zuhurunu müşahede 
ettikleri için Hurufiler kendilerini ehlullah ve ehl-i Kuran olarak gör- 
müşlerdir. 

Işkurt Dede'ye göre, Hz. Muhammed'in “ahir zamanda gelecek 
olan kardeşleri” Hurufilerdir. Onların alınlarında secde izleri vardır ve 
helal yiyenler olarak bilinmislerdir. (Salâtnâme, cd 45] Hurufiler Kuran 
ve hadisleri tevil ederek kendilerini tüm bu sıfatlarla tanımlamışlardır. 
Ayet ve hadisler üzerindeki bu tasarruflar, doğal olarak birçok İslam 
düşünürünün onları dalâletle suçlamasına veya inançları hakkında 


farklı yargıların ortaya çıkmasına neden olmuştur. Bu noktada tüm bu 
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yargı ve değerlendirmelerden bahsederek Hurufi inancının Islam içe- 


risindeki yerini saptamak gerekmektedir. 


Hurufi İnancı 


Hurufilerin yorumları ve felsefesi, Islam dünyasında çok hoş karşı- 
lanmamış, hatta birçok insan tarafından oldukça sert bir şekilde eleşti- 
rilmiştir. O kadar ki, bunların arasında Hurufilerin Müslüman olma- 
dığını söyleyenler bile olmuştur.*? Onların heretik, materyalist, hatta 
ateist olduğunu söyleyenler vardır. Bunlar arasında en iyimserleri on- 
ları batınilikle suçlamış ve ortodoks İslamın dışında görmüşlerdir. 

Hurufiliği eleştirenlere baktığımızda onların Hurufiliği kendi 
inançlarına bağlama gayretleri olduğunu ya da bunun tam tersine, ge- 
lenek ve ortodoks Islama olan aşırı bağlı eleştirmenlerin Hurufi inan- 
cını reddettiklerini, kategorik düşünce yapılarının Hurufiler hakkın- 
daki olumsuz yargılarını değiştirmeye uygun olmadığını görüyoruz. 
Bazıları da oldukça şahsi sebepler yüzünden Hurufileri karalama, yok 
edip hiçe indirme gayreti içine giriyorlar. Elbette tüm bu yaklaşımlar 
Hurufiler üzerine bugüne dek gelen yargıların ne kadar öznel, duygu- 
sal, hoşgörüsüz ve önyargılı olduğunu göz önüne sermektedir. 

Bazı araştırmacıların söylediklerine baktığımızda, bunların eleştiri 
sınırını aşıp hakarete dayandığını görüyoruz. Örneğin Gölpınarlı'nın 
şu satırları, yargının sağlığı konusunda üzerinde düşünülmeye değer 
örneklerdendir: “Böyle bir inancı güdenler, ya gerçekten bilgisiz, anlayışı 
kıt kişilerdir yahut bu yola yeni girmişlerdir, daha yoldadırlar; bir gün in- 
kâra varacaklardır. Fakat bu inancı telkin ve temsil eden bilgili kişilerin, 


$9 Hoca Ishak, Kâşifu'l Esrâr ve Dáfiul Eşrâr 1291; aktaran Hıyavi, a.g.e., s. 


258. 
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hiçbir şeye inanmadıklarına inanıyoruz biz.""? 


Mir Fatrus, Hurufileri kendi felsefesine uydurmaya çalışan araştır- 
macılar için verilecek en güzel örnektir. Ona göre, Hurufi ve Noktavi 
gibi, “galat-ı şia” veya “mücadeleci tasavvuf” akımlarını sadece liderle- 
rin fikri ve felsefi görüşleriyle değerlendirmemek gerekir. Gerçekte 
bunlar o dönemin ateist ve devrimci düşüncelerin bir ürünüdür.” 

Tevekküli de Hurufi itikadının amacının, insanı günlük. yaşamın 
yüklerinden kurtararak siyasal baskılara karşı mücadele etmesini sağ- 
lamak olduğunu söyler. Böylece insan kendini hurafelerden kurtarıp, 
tabiatında ve yaratılışında var olan güçleri ortaya çıkaracak, nihayetin- 
de “halifetullah” olan insan mertebesine ulaşacaktır.” 

Mir Fatrus örneğine geri dönelim... Mir Fatrus, Fazlullah'ın mele- 
küti ve metafiziksel inançların, insanın korku ve güçsüzlüğünden kay- 
naklandığını düşündüğünü söylemiştir. Ona göre hakikati bilmek an- 
cak akıl ve bilgiyle mümkündür. Bu nedenle takipçilerine ehl-i hak ve 
ehl-i fazl u dâniş demişlerdir. Şeriatın zahirine bağlı olanlar kışri olarak 
görülürken, kendilerini “gerçeği görenler ve özgür” [váhi'-bin ve âzâde| 
olarak isimlendirmişlerdir. Üstelik Fazlullah'ın halifelerinden Nesi- 
mi'nin ateist olduğunu söylemiştir. Fatrus'a göre Nesimi, Hallac'ın 
tanrı-insan felsefesinden hareket ederek, insanı, ezeli ve ebedi varlık 
ve cihanın yaratıcısı olarak tanımıştır.”? 

Hurufi eserlerinin tamamını okumuş olduğumuz için bu örnekle- 
rin Hurufilik hakkındaki yargıların vahametini gösterdiğini rahatlıkla 
söyleyebiliriz. 


Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 24. 


7 Mir Fatrus, a.g.e., s. 13. 
Tevekküli, Nihzet-i Hurüfiye, s. 27. 


Fatrus, a.g.e., s. 42, 48, 54. 
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Hurufilerin ateist veya materyalist oldukları yargılarından sonra 
Hurufilerin dinleri hakkında söylenenlere de göz atmak gerekiyor. 
Çünkü Hurufileri Müslüman olarak bile görmeyen azımsanmayacak 
bir araştırmacı topluluğu vardır. Gölpınarlı'ya göre Hurufilik de Nu- 
sayrilik, Dürzilik, Yezidilik gibi esas inançlarında İslami hükümlerden 
tamamen ayrılmış, uydurma bir dindir. Hurufilik tam manasıyla bir 
batıni dindir, şeriata uymak hususunda söylenen sözler de bir takiyye- 
den ibarettir. Yine Gölpınarlı, Cumhuriyet devri milliyetçiliğiyle, Faz- 
lullah'ın Câvidânnâme'yi, Kuran gibi vahiy eseri ve dini kitap, hatta 
bütün dinleri tamamlayan kitap olarak tanıyıp tanıtmasındaki nede- 
nin; milli şuurun etkisiyle olduğunu, Fazlullah'ın, Farsçayı din dili ya- 
parak Arap hâkimiyeti yerine İran hâkimiyetini kurmayı amaç edindi- 
gini söylemiştir.” 

Diğer bir araştırmacı Hurufilik ile Hıristiyanlık arasında ilişki kur- 
maya çalışmıştır. Bunun nedeni de Hurufilerin Hıristiyanlığa İslamiyet 
kadar önem vermiş olmalarıdır. Ayrıca bu teoriye göre Hurufilik kay- 
naklarının neredeyse tamamında Hz. İsa'ya büyük yer ayrılmaktadır.” 
Hz. İsa'yı Hz. Muhammed'den daha yüce bir makama çıkarmak gibi 
kimi Hıristiyan motiflerine vurgu yaptıkları da sóylenmistir.'^ Oysa 
Kuran Hz. İsa'dan ne kadar bahsediyorsa Hurufiler de o kadar bahset- 
mişlerdir. İncil ve Tevrat'tan yapılan alıntılar da ortaya atılan bir Hu- 
rufi teorisini ispatlamada delil olması amacıyla yapılmıştır. Hurufi 
eserlerinin çoğunluğunu oluşturan ilk dönem Farsça kaynaklara bak- 


E Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 19 ve 24; Gölpınarlı, a.g.e., 1991, s. 143. Sâdık 
Kiyâ, "Noktaviyàn yâ Pesihâniyân,” Iran Küde 13, Tirmah 1320, s. 11; akta- 
ran Gólpinarli, a.g.e., 1991, s. 150-151. 

B. Atalay, Bektaşilik ve Edebiyatı, 1991, s. 52; aktaran Ünver, a.ge.,5. 12. 


A.. Y. Ocak, a.g.e., 1998, s. 134. 
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tığımızda Hz. İsa ve havarilerine çok özel bir yer ayrıldığını görmüyo- 
ruz. Hele Hz. Muhammed ile Hz. İsa arasında bir karşılaştırmaya ise 
hiç rastlanmaz. 

Hurufiler hakkındaki iddialar elbette bunlarla sınırlı değil. İlerle- 
yen sayfalarda Hurufilerin etkilendiği görüşler bahsinde diğerlerini de 
göreceğiz; ama şimdi Hurufilerin dinsel düşünce ve hayatta kendileri- 
ni nerede gördüklerini gösterelim. Bu giriş bölümünü Hurufiliğin 


önemli şairlerinden Arşi'nin şu beyitleriyle kapatalım: 


Sübüt-ı şer'le olduk muvahhid 

Meláhid zümresinden ârımız var 

Gürüh-ı peyrev-i şer'-i resülüz 

Tarik-i hakta istikrârımız var 

Umür-ı dün yeviden olduk âzâd 

Rızd-yı hakkla bâzârımız var (Arşi, Divân, cd 29] 


1. Şeriat, Tarikat ve Dini Vecibeler 


Fazlullah'ın hiçbir eserinde, ne de diğer bir Hurufi'nin yazdıkları 
arasında, Kuran'daki bir hükmün reddedildiği, aksinin söylendiği vaki 
değildir. Hurufilerin dinlerinin ne olduğu tartışması ve bu yöndeki id- 
dialar tamamen yanlış bilgi veya bilgisizlikten kaynaklanır. Hurufilerin 
dini vecibeler, dinin batını ve zahiri hakkındaki düşüncelerini açıkla- 
dığımızda, Hurufileri İslam dışında başka bir dinle ilişkilendirenlere 
de cevap vermiş olacağız. 

Hurufilik, heterodoks batıni (ezoterik) veya en azından bunların 
etkisinde bir akım olarak görülmüştür.” Namaz, oruç, hac, zekât gibi 
1n Bausani, a.g.m., s. 620. Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 24, Reha Çamuroğlu, Sa- 
bah Rüzgarı; Ene'l-Hakh Demişti Nesimi, 1992, s. 13-14; Osman Cilacı, Din- 
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ibadetlerin gerçek anlamını bulmayı hedefleyen Hurufi yorumlarının 
ve yeni taraftarlar kazanma konusunda uyguladıkları yöntemlerin de 
batınilerle olan benzerlikleri, bazı araştırmacıların Hurufiliği batıni bir 
akım olarak görmesine neden olmuştur. 

Hurufi eserlerin düzenlenişinden anladığımız kadarıyla, taraftar 
kazanma konusunda batınilerin yöntemlerine benzer bir sistemleri 
vardır. Bunları te'nis, rabt ve teşkik olarak sıralayabiliriz. Te'nis, insanın 
kendi mezhebiyle ilgili olan benimsediği şeyleri gözünde silmek, bun- 
dan sonra benimsediği şeylerin yorumunu sormak ve onu bizzat ken- 
di inancının esasları hakkında şüpheye düşürmektir. Eğer davet edilen 
şahıs, bu hususta ona bir şey sorarsa “bunun bilgisi imamdadır” denir. 
Rabt davet edilen şahsın nefsini, şeriatın esaslarını tevil isteği hususun- 
da merakta bırakmaktır. Teşkik ise şeriatın zahir anlamları hakkında 
şüpheye düşürecek sorular sormaktır. Örneğin surelerin başındaki 
hurüfül hecâ'nın anlamları nelerdir? Alfabenin harfleri niçin 29'dur? 
Allah neden cennetin kapılarını sekiz, cehennemin kapılarını yedi tane 
yapmıştır? Fıkhi konularda da şu tarz sorular sorulur: Neden sabah 
namazı iki, öğle dört, akşam üç rekâttır? Neden her rekâtta bir rükü 
iki secde vardır? Neden abdest dört organa yapılıyor da teyemmüm 
iki organa yapılıyor? vs... Bu soruları işiten kişi cevaplarını sorduğun- 
daysa ona “bunların bilgisi, bizim imamımızda veya onun izin verdiği 
kimse olan Mezun'dadır” denir. Böylece amaçları olan şeriatın zahirin- 
den uzaklaştırmaya ve rabbi inkâr ettirmeye çalışırlar.”8 

Hurufilerin sordukları sorular da bunlara benzer ve bunların ceva- 
bını da genelde “men indehü ilmül kitab” olan Fazlullah'a göndermeler 


ler ve İnançlar Terminolojisi, 2001, s. 164. Zerrinküb, a.g.e., s. 55-56. 


m el-Bağdâdi, a.g.e., s. 233-237. 
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yaparak verirler. Ancak bu benzerlikler Hurufilerin batıni olduklarını 
veya batıni etkisinde bulunduklarını göstermeye yetmez. Batınilik şe- 
riatın buyurduğu emirlerin hakikatinin bilinmesinin dini vecibelerin 
amacı olduğuna ve bunları bilmenin dinsel sorumlulukları kaldırdığı- 
na inanmak ise Hurufilerin batıni olduklarını söylemek yanlış olur. El- 
bette Huruliler, ibadetlerin bazı iç anlamlarının bilinmesinin zorunlu 
olduğuna, dinsel vecibelerin maksadının bunların müşahedesi olduğu- 
na inanmışlardır, ancak hiçbir zaman şeriatın zahirinin önemsiz oldu- 
gunu, ibadetlerin batıni manaları bilmeyle dini vecibelerin zorunlu ol- 
maktan çıkacağını söylememişlerdir. 

Şeriatın zahirine verilen önem, tüm Hurufiler içinde ilk başta Faz- 
lullah'ın eserlerinde açıkça görülür. Fazlullah Nevnâme'de şöyle der: 
“Hz. Muhammed'in şeriatının zahirini küçük görme, itibar göster, şe- 
riattan bir adım bile dışarı çıkma. Onun şeriatını hakikatin ve hikme- 
tin aynısı bil. Onun şeriatının zahirindeki her işaret, her remiz, hik- 
metin ve ebedi hayatın aynısıdır.” (Nevnâme, cd 29873) 

Câvidânnâme'de cennete ancak namazla ulaşılabileceğini söylemiş- 
tir. [Cávidánnáme-i Sağir, cd 112) Muhabbetnâme'de ibadet, güzel ahlaklı 
olma, kötü ahlaktan kaçınma, Hz. Ehadiyet'e, onun zât ve sıfatına te- 
miz itikatla inanma ve onun resulünün yoluna uyma, farz ve sünnetle- 
re tabi olma tavsiye edilmiştir. [Muhabbetnáme-i İlâhi, cd 014] 

Şeriatın zahirini her fırsatta dile getirip bundan taviz vermeyen 
Fazlullah aynı zamanda ibadetlerin batınındaki hikmetlerin bilinmesi- 
nin gerekliliğini de belirtir. Nevmâme'de, namaz, oruç, zekât gibi iba- 
detleri yaparak hakikate, hakiki imana ulaşılamayacağını, tahkiki ima- 
nin bu isimlerin mazmunlarında olduğunu söyler. (Nevnâme, cd 29878] 

Fazlullah'a göre ibadetten maksat, hazret-i ehadiyete ulaşmak ve 


onun yüzünü görmektir. Ayrıca huri ve gılmana ulaşıp onların neden 
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.Emred sureti üzerine olduğunu bilmek, eşyanın hakikatini idrak et- 
mek ve ebedi yaşama ulaşmaktır. [Cávidánnáme-i Sağir, cd 205] 

Şeriatın bildirdiği farz ve vacipleri, emir ve yasakları bilmek gerek- 
mektedir; çünkü şeriat, hakikatin aynasıdır ve hakikat şeriattan çıkar. 
Nitekim namaz, oruç, hac, zekât gibi rükünlerin neyin üzerine kurul- 
duğunu bilmeden hakikate erişilemez, ki bu da ilm-i ledün'dür. ilm-i 
ledün batın ve tevil ilmidir, ki bu da “tarafımızdan bir ilim öğretmiştik” 
[KEHF 18:65] ayetindeki ilimdir. (Risâle, “9 cd 57] 

Bununla birlikte söylediğimiz gibi Hurufiler hakikate, iman-ı haki- 
kiye veya ibadetlerin gerçek manasına ulaştıktan sonra bile dinsel ve- 
cibelerin yerine getirilmesi, şeriatın zahirine uyulması gerektiğini söy- 
lerler. Tam da bu nedenle batıni akımlardan ayrılmaktadırlar. 

Bu konuda Fazlullah ilahi ilme ulaşanların güzel ahlakla ahlaklan- 
ması gerektiğini, “ben eşyanın hakikatini kesbettim” dememesi gerek- 
tiğini belirttikten sonra peygamberleri örnek vererek, eşyanın hakikat- 
lerini keşfetmelerine rağmen amellerine, fazlasıyla devam ettiklerini 
vurgulamıştır. (Muhabbetnáme-i İlâhi, cd 015; Turâbnâme, cd 30017] 

Seyyid Ishak da Fazlullah ile aynı görüştedir. Ona göre, 32 harfin 
ilmine ulaşıp, kendi yüzünde ve vücudunda 28 ve 32 ilahi kelimeyi 
müşahede edip onları ilahi hatlar olarak bilen, ama namaz, hac, tavaf 
gibi salih amelleri yerine getirmeyen kişiye, bildiği ve ulaştığı mertebe- 
nin faydası olmayacağını söylemiştir. Ehl-i ilhad ve Ibâhiye'ye karşı 
çıkıp onları eleştirmiştir. [Turábnáme, cd 30017] Özellikle Hurufi bü- 
yüklerinin sözlerini yanlış yorumlayan ve aktaranları şiddetle eleştir- 
miştir. Bu insanlar Hakk'ın sıfatlarıyla tüm varlığı kuşattığını ve cemi’ 
mevcudatta tecelli ettiğini, hatta mevcudatın Onun vücudunun sureti 
olduğunu söylemektedirler. Insanın bu tecelliyi kavrayabileceğini, ce- 


hennemin bunu bulamayan insanlardan oluştuğunu, bu tecelliyi kav- 
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rayanlarınsa cehennemden ve tekliflerden kurtulduğunu söyleyen ki- 
şiler bu gruptandır. Seyyid İshak'ın şiddetle karşı çıktığı bu grup, şa- 
rabın, Allah'ın mazharı olduğu için helal olduğuna, bu hakikate ulaş- 
mayanlar için dini yükümlülüklerin devam ettiğine inanırlar. (Turâbnâ- 
me, cd 30015) 

Fikirlerini Turâbnâme'de bu şekilde dile getiren Seyyid İshak'ın 
İşâretnâme'sinde karşılaştığımız şu beyitlerinin de bu ifadeler göz 


önünde bulundurularak değerlendirilmesi gerekir: 


Ko oS j y ojs y jE Namaz, oruç ve diğer rükünlerin hepsi 

9h p Sl l ghi pel a Kelam'ın alametleridir ey kardeş! 

sila İyi ali ea y Sen de Allah'in nutkusun eger bóyle oldugunu bilsen 
İİ üyeli yala Sp artık efsane ve efsunları okumazsin. 


Tİşâretnâme, cd 29900] 


ibadetler konusunda (namaz niyetleri, hac ve cemre gibi konular- 
da) alışılmışın dışında ve heterodoks yorumlar yapan Işkurt Dede de 
kendi veçhi hilkatinin hakikatine, yani kendi yüzlerinin ve ibadetleri- 
nin 28 ve 32'ye taksimine ulaşıp, kendilerini 28 ve 32 ilahi harfin dola- 
yısıyla Hakk'ın aynısı gören kişilerin bu mertebeye ulaştıktan sonra 
şeriata tabi' olmayı kabul etmeyişlerini şiddetle eleştirip böyle düşü- 
nenleri mülhitler sınıfında görür. Ona göre bu sapık bir yoldur ve bu 
düşünce tarzı, Hak âşıkları hakkında birçok yalan ve iftiralara sebep 
olmuştur. Bu şirktir, küfr-i mahzdır. Hakikat şeriatla bilinir ve eğer 
şeriat olmazsa, hakikat nerede görünebilir ki. Ehl-i Fazl'ın itikadı, “şe- 
riatın emir ve nehiylerine tabi olmayan, takva ve tahareti şiar edinme- 
yenlerin, tüm tevil ve tenzil ilimlerini bilse de bunun o kişilere bir fay- 
dası olmayacağı” doğrultusundadır. (Salâtnâme, cd 44] 


Mir Fazili'nin risalesinin şarihine göre, “sana yakin gelince ye kadar 
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rabbine ibadet et” (HİCR 15:99] ayetindeki > hem “değin” hem de “bir- 
likte, ile” anlamına gelir. Dolayısıyla ayette “yakin gelmesiyle dahi iba- 
det etme” emredilmektedir. (Şerh-i Taksimát, cd 30753] 

Mukimi —şeriat ehlinin zahir ehli olduğunu söylese de— namaz kıl- 
mayan kişinin Hz. Muhammed'in sırrına ulaşamayacağını söylemiştir. 
[Vahdetnáme-i İlâhi, cd 30204] 

Misali de su beyitlerde ibadetlerin óneminden bahseder: 


Bist o heşt u si o do'dur çün namaz 
Ömrün oldukça niyâz eyle niyâz 
Çünki terk ettin salât-ı âdemi 
Eyledin terk âdem ile hâtemi 


Âdem u hâtemden i'ráz etti kim 
Şöyle bil kim oldurur div-i racim [Feyznàme, cd 29194] 


Burada aslinda Misali ónemli bir noktaya da isaret etmistir. Daha 
sonra ibadetler bahsinde göstereceğimiz gibi Hurufiler ibadetlerin 28 
ve 32 harfin hizasında emredildiğine, dolayısıyla ibadetlerde bu harfle- 
rin müşahede edildiğine inanmaktadırlar. İlk beyitte Misali buna vur- 
gu yapmıştır. Hurufilerin “hakikate ulaştıktan sonra teklifin kalkaca- 
črna inandıklarını söylemek, felsefelerini ibadetler üzerine kurdukları 
için çok mantıklı değildir. 

Misali şu beyitlerde bazı bilgilere ulaşmanın tek başına yeterli ol- 
madığını açıkça belirtmiş ve namazın Hakk'a âşık olmak olduğunu 
söylemiştir: 

Bist o heşt u si o do oldu salât 

Fehm edenler buldu ateşten necât 


Ya'ni fehm etmek odur kim kılasın 


Hâlıkın didârın onda göresin 
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Südu yok zirâ mücerred bilmenin 

Ecri bi-haddir namazı kılmanın 

Aşık olmaktır hakka kılmak namaz 

AÂşık-ı hak isen eyle pes niyâz (Feyznâme, cd 29194) 


Emir Gıyâseddin, şeriat ve hakikate dayanarak insanları üç gruba 
ayırır: Birinci grup kendi nefsini ve Allah'ı bilen kişilerdir, ibadetle 
kendilerini süsleyen bu kişiler insan-ı kâmil ve sahib-i kemalin maz- 
harıdırlar. İkinci grup ibadet eden, peygamberlerin şeriatını takip 
eden, ancak namazın, orucun ve kendi nefislerinin hilkatini ve nutku- 
nu bilmeyenler, Allah'ın ve nefsinin hakikatini bilmeyenlerdir. Bunlar 
anne karnındaki çocuk gibidirler; insan suretindedirler, ama konuşa- 
mazlar. Üçüncü grup nefsinin, nutkun, kelime ve kelamın marifetine 
ulaşıp ibadet etmeyen insanlardır. Bunlar yüzlerinde kitabet yazılı ol- 
mayanların makamında müşahede edilirler. Bu da insan suretinden 
çıkmış hayvanların durumudur. (İstivânâme, cd 87] 

Görüldüğü gibi Hurufiler açıkça teklifin her şart altında devam et- 
tiğini, hiçbir nedenle farzların düşmeyeceğini söylemişlerdir. Emir Gı- 
yâseddin İstivânâme'de, Derviş Emir Ali Keyvân, Derviş Sadr-ı Ziya ve 
Derviş Hasan Nâtık gibi Hurufilerin teklifin kalktığına inandıklarını 
söylemiştir. Daha sonra değineceğimiz gibi, Hurufi felsefesine göre, 
harflerin sırlarının zuhuru “kıyametin kopması”dır. Söz konusu kişi- 
ler, madem kıyamet kopmuştur, cennette namaz, oruç, gusül, taharet 
ve haram denilen şeyler yoktur; her şey helaldir, ibadet yapmaya da 
artık gerek yoktur demişlerdir. 

Emir Gıyâseddin, Derviş Hacı İsa-yı Bitlisi, Mevlana Hasan Hayda- 
ri, Derviş Muhammed Tirgir, Seyyid Taceddin ve Seyyid Muzalfer'le 
bu konuyu Aladağ'da konuştuklarını ve bir sonuca varamadıklarından 
gidip Aliyyu'l A'lâ'nın fikrini aldıklarını söylemiştir. Halifetullah Aliy- 
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yu'l A'lâ ibadetin Allah'a olan aşkın göstergesi olduğunu, âşığın da sev- 
gilinin yüzündeki hatlar karşılığında secde etmesi gerektiğini söyleye- 
rek cevap vermiştir. Ayrıca cennette de ibadet olduğunu, “Duydukları 
söz, yalnız ‘selam’, 'selam'dir" (56:26) ayetine gönderme yaparak söyle- 
miştir. Çünkü bu ayet cennettekiler için söylenmiştir ve 2 selam na- 
mazda olan bir şeydir. Dolayısıyla Aliyyu'l A'lâ teklifin kalkmasına 
karşı olduğunu belirtmiş ve kendisine soruyu soranlar da bu cevap 
karşısında süküt ederek kabul etmişlerdir. Emir Gıyâseddin, Şirvan ve 
Gilânlı dervişlerin, Emir İshak'ın irşat ettiği Horasanlı mürşit ve mü- 
ritlerin, ayrıca bazı Türklerin, bazı Tebrizlilerin de teklifin kalktığına 
inandıklarını aktarmıştır. fİstüvânâme, cd 40-42] 

Şeyh Ebul Hasan Beşâretnâme'de, “kıyamet koptu o zaman teklif 
kalkmıştır” diyenlere, Aliyyu'l A'lâ'dan daha farklı bir cevap verir: 


al SE Jo aid asl Onlar “Teklif yeridir bu gaddar dünya, 

çağ aş ÜN JA T ama bundan sonra 

Ju ay dalı dişle pail ebedi yurt olacaktır artık 

JE a ah ojyy a gaS orada sana ne oruç ne de namaz vardır” derler. 
layl o4 j CASS ay Ebedi cihanda teklifin kalkması 

o Jb sl LL Vİ JA bil ki şunun içindir ey talip! 

2p (5) AlS epas Teklifin manası güçlüktür 

D xe mc çünkü akla tahakküm etmek zordur. 
Cort s Ao GA Sou Namazı, orucu ve haccı 

TP girl p oS kolayca tahkik ettiysen ey akıllı kişi! 

AA S çi ih e oy (Bunları) Hakk'ın nuru bilirsin ki 

e ye e hepsi Zat'ın sırrıdır. Ve namaz daima 

JU eo ol om y al ey akıllı kişiye lazımdır, namaz sürekli oldukça 


160 


HURUFİLİK 


Ja dm b laik eb o Hakk'ın sırrı iledir. 

e el das y Akıllı kişiye namazın sırrı lâzımdır, 

cd, elo d XU poto as G ta hi Zat'la daima hazır olsun. 

ay j OS ibi ay içe Kendinin manasını kendinden istemek, 

a JA p aS oy S akıllı kişiye ne zamandan beri teklif olmuştur. 

Ld İN e u O halde bu manadan dolayı sana teklif yoktur. 

CS şi Şu Uyg Surette gör münkir hime işaret eder. 

ola) 4G işe AdS öp Bil hi teklifin kalkması böyle olur, 

o > 25))535(£95)9 (tavaf-i) vedânın, orucun ve hacc-ı kıranın 
kaldırılmasıyla değil. 

İpar» an Ol U Cihan var oldukça, şeriat var olacaktır 

yide m öy dala 43 Dinin her zaman ayakta olmuştur ve olacaktır. 

o dy etb Jy ol la S Bu sözü dinle; itaat senin yolundur, 


o d olas aS oj jia So oU yoldan çıkma ki isyan senin kuyundur. 


[Besáretnàme, cd 2947-8] 


Ebul Hasan bu beyitlerde “teklif” kelimesinin “zorluk” anlamından 
yola çıkarak, ibadetlerde teklifin kalktığını söylüyor, çünkü ibadetler- 
de zorluk yoktur. Ilahi ışığı bulduktan sonra ibadetler teklif olmaktan 
çıkar. Hakk'la beraber olmaktan dolayı artık bir zevktir ibadetler. 

Tüm bu açıklamalardan sonra Hurufilerin hevâyı üstün kılıp nefsi 
rahatlatmak maksadıyla önemli olanın batın olduğunu vurguladıkları- 
nı, azap gerektiren günahlara dalmakta sakınca görmediklerini, Ku- 
ran'ın zahir manasını inkâr ettiklerini söylemek; onları “Bunlar bir 


alay zındıktır, namaz terkini ve haram olan şeyleri mubah görürler” 
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ifadeleriyle tanımlamak oldukça şaşırtıcıdır. ? 


2. Hurufilerin Sünnilik ve Siilikleri 


Ebu Mansur Hurufilerin Sünnilerin yanında Sünni, Şiilerin yanın- 
da Şii gibi hareket ettiklerini söyler. Gölpınarlı Hurufilerin Sünni böl- 
gelerde Sünniliği, Şii bölgelerde Şiiliği kabul eder göründüklerini, fa- 
kat Şii-Batıni karakteri her zaman korudüklarını belirtir. Onbir imamı 
tanımakla İsnâ aşeriyyeye, Mehdi'nin doğmasıyla da ehl-i sünnete ya- 
kın olmuştur, elbette aynı zamanda her iki güruhun da aleyhinde... 

Verdâsebi ise metinlere tam olarak nüfuz edememiş olacak ki, Hu- 
rufilerin Mehdi'nin zuhuruyla ilgili hadisleri rivayet etmelerinden ve 
Mehdi'nin zuhur edeceğine inanmalarından dolayı onların İmamiye 
mezhebinden olduklarını, diğer bir yerde de Hurufilerin ve Şiilerin 
aynı kaynaktan beslendiklerini söylemiştir. Hıyâvi de Hurufilerin Şii 
olduklarını kabul eden arastirmacilardandir.?! 

Fazlurrahman, on bir imamı kabul ettiklerinden (on ikinci imam, 
hulul etmiş Allah olarak kabul edilen Fazlullah'tır) Ismaili olmaktan 
çok İmamiye şiasının bir koludur, der. Araştırmacıların büyük ço- 
gunluğu da Hurufiliği Şii veya galat-ı şia bir fırka olarak görmüşlerdir. 


Tüm bunlara istisna olarak Algar'ı gösterebiliriz. Hamid Algar, Hu- 


d Tibyânu Vesdili'l-Hahdih, c. 1, "Bektagiye"; aktaran Fuad Köprülü, Türk Ede- 


biyatında Ilk Mutasavviflar, 1993, s. 112-113; Abbas Azzâvi, Tádrihu'l Irak 
beyne ihtilâleyn, 1936-1939, c. lll, s. 53-54; aktaran Ünver, a.g.e., s. 94. Rü- 
hu'l Beyan, c. IV, s. 4; aktaran Algar, a.g.m., 2004, s. 483. 

el-Bagdadi, a.g.e., s. 232. Abdülbaki Gölpınarlı, Mevlana'dan Sonra Mevlevi- 
lik, 1953, s. 311. Gölpınarlı, a.g.e., 1991, s. 150. 

Verdâsebi, a.g.e., s. 24, 57-58. Hıyâvi, a.g.e., s. 257. 

Fazlurrahman, İslam 1996, s. 249; aktaran Ünver, a.g.e., s. 125. 
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rufilikte görülen sadece “devr-i zaman” düşüncesi ve ezoterik yorum- 
ların İsmaililikle ortak olduğunu, Hurufilerin aşırı Şii bir topluluk ola- 
rak kabul edilemeyeceğini söyler. Çünkü her şeyden önce Fazlullah 
Şii kökenli biri değildir ve yaşadığı Esterabad, İsfahan, Tebriz, Bakü 
gibi şehirler onun zamanında Sii değildiler * 

Elbette sağlıklı bir sonuca ulaşılabilmesi için Hurufi kaynaklarına 
başvurulmalıdır. Özellikle ibadetler konusunda Hurufilerin açıklama- 
ları, tarifleri kısacası verdikleri ilm-i hal bilgileri bize bu konuda yar- 
dımcı olacaktır. 

Hurufiler ezan ve kametteki cümleleri yazarlarken Şiilerin ezanda 
kullandıkları “Eşhedu enne Aliyyen veliyyullah” cümlesini zikretmezler. 
(câvidânnâme-i Sağir, cd 27; Işknâme, cd 30258-9; Vahdetnâme-i İlâhi, cd 
30208] Sabah ezanındaki cümlelerde ise Şiilerin kullanmadığı, ancak 
Sünnilerin kullandığı “Es-salâtu hayrun mine'n-nevm” cümlesini ver- 
mektedirler. [Cávidánnáme-i Sağir, cd 27; Mahşernâme, cd 151; Mukaddime- 
tü'l Hakâik, cd 26-7; Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30208] 

Abdest ise Sünnilerin aldığı şekilde tarif edilir. (Vahdetnâme-i İlâhi, 
cd 30204] Örneğin Şiiler abdest alırken ayakları mesh ederken, Huru- 
filer yıkanması gerektiğini söylemişlerdir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 38, 
213; Işknâme, cd 30259; Salâtnâme, cd 07] Yine Şiilerden farklı olarak, 
baş mesh edildikten sonra kulak ve boynun mesh edilmesi de abdestin 
içinde gösterilmiştir. (Salâtnâme, cd 07] 

Hurufilere göre namazdaki kıyamda, Maliki mezhebi dışındaki 
mezheplerde olduğu gibi, eller bağlanır. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 29; 


8 gu Algar, "Horufism," Encyclopaedia Iranica, c. 12, s. 483. H. Algar, “The 


Hurüli Influence on Bektashism," Bektachiyya: Etudes sur l'ordre mystique 
des Bektachis et les groupes relevant de Hadji Bektach, 1995, s. 52; aktaran Er- 
doğdu, a.g.e., s. 123. 
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Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 074] Oysa Şiilere göre bu namazı bozar, ellerin 
salınması gerekmektedir. Namaz sonunda verilen selamın ise Şiilerde- 
ki gibi elleri kaldırarak değil, Sünniler gibi sağa sola başı çevirerek ya- 
pıldığını Hurufi metinlerde görüyoruz. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 221; İsti- 
vânâme, cd 101) 

Fazlullah Arafat vakfesinden bahsederken, “ehl-i sünnet mezhebi- 
ne göre Aralat'ta 40 kişinin adı anılmalıdır” (câvidânnâme-i Sağir, cd 
170) diyerek ehl-i sünnet inancına gönderme yapmıştır. 

Doğru bir imanın tarifi verilirken, Sünniler gibi imanın altı şartı 
sayılır (Zübdetu'n-necât, cd 29475], Islamın şartlarının da beş olduğunu 
[Mukaddimetü'! Hakâik, cd 13; Vahdetnáme-i İlâhi, cd 30196; Salâtnâme, cd 
36] söylerler ki, İslamın beş ve imanın altı şartı kavramları Şiilikte 
yoktur ve daha farklı gruplandırmalar yapılmıştır. 

Hurufi eserlerde geçen hadislere baktığımızdaysa Şiiler tarafından 
kabul edilmeyen, Sünni hadis kitaplarında görülen hadislere gönder- 
me yapıldığını görüyoruz. Örneğin, “Ashâbım yıldızlar gibidir, hangi- 
sine uyarsanız kurtuluşa erersiniz'?^ hadisi bunlar arasındadır ve bir- 
çok Hurufi bu hadise eserlerinde yer vermiştir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 
51, 53, 156; Mahşernâme, cd 003; Işknâme, cd 30262; Risâle,1009 cd 10; 
Şerh-i Pencâh Beyt-i Arşnâme, cd 30040) 

Aynı şekilde bazı tarihsel şahsiyetler konusunda da Hurufilerin 
ehl-i sünnet gibi düşündükleri görülür. “Ebubekir-i Sıddik” (Câvidân- 
nâme-i Sağir, cd 53; İstivânâme, cd 05] veya “Ebu Hureyre radiyallahu 
anh" (Mahşernâme, cd 180; Işknâme, cd 30299] gibi ifadeleri bir Şii asla 
kullanamaz. Aliyyu'l A'lâ 4 halifeden bahseder (Mahşernâme, cd 135), 


“İmam-ı Şâfi'i radiyallahu anh" diyerek Sünni imamlardan birine gön- 


4 TR 
pan phiil eet paS gta Kütüb-i Sitte, c. XII, s. 418. 
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derme yapar. (Mahşernâme, cd 120) 

Hurufi doktorlar arasında bazıları da her iki mezhebin uygulama- 
larını çağrıştıracak örnekler vermişlerdir. Örneğin Seyyid İshak keli- 
me-i şehadete Şiiler gibi, “Eşhedu enne Aliyyen veliyyullah" cümlesini 
eklerken (Turâbnâme, cd 3000], namazdaki teşehhütte sağ işaret parma- 
ğının kaldırılmasına -ki sadece Sünniler tarafından yapılır- gönderme 
yapmıştır. (Turâbnâme, cd 30005] 

Cavidi ise Sünniler tarafından Imam Ali'ye aidiyeti tartışılan Neh- 
cwl Belâğa'ya atıflar yapmış ve hadisi şeriflerle aynı düzeyde güvenilir 
kaynak olarak kabul etmiştir. (Şerh-i Pencâh Beyt-i Argnáme, cd 30045] 
Namazın ikinci rekâtında kunut okunmasını (Salátnáme, cd 15] ve Sün- 
niler tarafından sahabe kabul edilen Muâviye'ye lanet edilmesini fİsti- 
vânâme, cd 90] ve şeytan olarak kabul edilmesini [Ali Fâni, Divân, cd 
29153) Hurufilikteki Şii unsurlar olarak degerlendirebiliriz. 

Elbette Hz. Ali'nin velayeti, Nehcu'l Belâğa'nın onun kitabı oldugu- 
nu, ikinci rekâtta kunut okunmasını kabul eden Sünniler vardır. An- 
cak yukanda Hurufilerin uygulamalarına örnek olarak verdiğimiz 
Sünni uygulamalarını Şiiler kesinlikle kabul etmezler. 

Şairlerin dünyasına baktığımızdaysa karşımıza daha farklı bir man- 
zara çıkıyor. İrfanla yoğrulmuş Hurufi şiirlerinin mezhepler üstü bir 
konuma yerleştiklerine şahit oluruz. Hurufi şairler, mezheplerden ge- 
çerek, marifetullaha özel bir önem veriyorlar. Örneğin Seyyid İshak, 


harflerin ilmini bilerek kendilerini Allah'ta müşahede edenler için şöy- 


le diyor: 
pb y q— jg ik O an, ne Sii ne Sünni olursun, 
aj de iu Vb Adem'den ilim öğrenen bir melek olursun. 


(İşâretnâme, cd 29894-5] 
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Diğer bir şiirinde de: 

JU yh o pee ğı Ey akıllı adam! Fırka-i Naciye'den murat, 

Eten IE tam anlamıyla bil hi ne Sii ne Sünni'dir. 

cue) puero S ola cim Hakikat bil ki din yolunda kurtulan, 

dela cdam culus Allah'i görendir, Allah'ı görendir, Allah'ı gören. 
[lsáretnáme, cd 29895] 


Arşi kendinin, sürekli âşık meşrebiyle, zamanın zahitleri mezhe- 


binden olduğunu söyler: 


Meşreb-i âşıkâne ile müdâm 


Zâhidân-ı zamâne mezhebiyim [Arsí, Divân, cd 53] 


Şu beyitleriyle de her ne kadar kendisini hem Sünni hem Şii ola- 


rak tanımlasa da körü körüne mezhepçilik yapan Sünni ve Şiileri eleş- 


tirmiştir: 

deydi şi auel Resulün havlince sünnete gayret ediyorum. 

232 pl je eS Allah'ın emrince farzlara tabiyim. 

Sp s e Sünni yim, ancak o köpek Sünni gibi değil. 
PETRI E Siiyim, ancak o eşek Sii gibi değil. 

Ss Lgs = Sünniyim peygamberin şeriatının takipçisi, 

e Ji uU en Siiyim Âl-i Haydar'a tabi 

às cu» das pe Sünni yim hanif dine inanan 

eyi khk Şüyim on iki imam mezhebinde. [Acsí. Divân, cd 24] 


Arşi Sünni ve Şiilere karşı oluşunu şöyle açıklıyor: 


Sünniyán oldu leşker-i ye'cüc 


Kıldı arz üzre fitne-i bi-mer 
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Si'tyán oldu tâbi'-i deccál 

Adını koydu mezheb-i ca'fer 

Düştü taklide bu iki gümrâh 

Vurdular birbirine tig u teber 

Zulm u cevr ile leşker-i ye'cüc 

Eyledi rü-yı arz zir u zeber 

Kahr u hışmla tâbi'-i deccâl 

Çektiler âl-i haydara hançer (Arşt, Divàn, cd 24] 


Buraya kadar verdiğimiz farklı örneklerden çıkan sonuç; Hurufile- 
rin amelde ehl-i sünnet mezhepleri üzerine hareket ettikleridir, çünkü 
Şiiler tarafından kabul edilmeyecek ilmihal bilgileri vermişlerdir. Hal 
böyleyken birkaç örnekle sınırlı olsa da, daha çok Şiilerde görülen ve 
Hurufiler tarafından da zikredilen uygulamaların ise Hurufilerin Şiili- 
ğini hükmetmeye yeterli olmadığı açıktır. Hurufilerin itikadi olarak 
ehl-i sünnet ve ehl-i şia gibi ayrımların ötesinde irfani bir yol izledik- 


lerini söylemek yanlış olmasa gerektir. 


3. Hurufilik ve Tasavvuf 

Şark edebiyat geleneğinde sufiler ve zahitler; belirli bir ritüele, kı- 
lık kıyafete, kısaca görünüşe hapsolup manayı ihmal ettikleri, çevreye 
verdikleri dindar imajıyla insanları kandırdıkları için sert ve alaycı bir 
dille eleştirilmişlerdir. Birçok mutasavvif ve dindar şair bu sufi karak- 
terini eleştirmişlerdir. 

Hatırlatmak gerekir ki; Hurufiler genel olarak, tasavvuf ve sufiler- 
den çok az bahsetmişlerdir. Hurufi şair Arşi'deyse konuyla ilgili ol- 
dukça fazla örnek bulunur. Divân edebiyatı geleneğine bağlı olan Arşi, 


söylediğimiz gibi şark edebiyat geleneği mucibince sufileri ve zahitleri 
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eleştirmiş; şu beytiyle Hurufilerin sufi olmadıklarını söylemiştir: 


Süfi sanma ki süfa mensübuz 
Ehl-i fazlız hurüfa mensübuz lArşi, Divân, cd 36] 


Mukimi, ehl-i tarikatı şöyle idealize eder; ehl-i tarikat, tüm dünya 
lezzetlerinden geçer ve Allah sevgisine gönül verirler. Masivayı ve ena- 
niyeti terk ederler. Kendilerini yok edip, tüm eşyada kendi vücutlarını 
müşahede ederler. Dünyanın terk edilmesi, onun yok edilmesi değil- 
dir. Nitekim dünya, Allah'ın bir alametidir, Allah'ı bilmek için bir ara- 
cıdır. Âlem olmasa Allah bilinmez. (Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30201) 

Zahit ve âbid, vahdete ulaşamamış, ikilikte kalmış insan olarak ta- 
nımlanmıştır. Çünkü onlar Hakk'ı kendilerinde ve tüm mevcudatta 
görememişlerdir. Onlar her ne kadar gece gündüz oruç ve namazla 
meşgul olsalar, yemeyi içmeyi terk etseler bile vahdete ulaşamazlar. 
Oysa kendinde ve eşyada Hakk'ı görenlerin yemeleri ve içmeleri de 
nurdur. Çünkü tüm bu yiyecekler insan için yaratılmıştır ve bu nimet- 
ler de insana gıda olmak için can atarlar. (Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30230] 

Mukiminin söylediği, dünyanın terk edilmesi, onun yok edilmesi 
değildir. Çünkü dünya, Allah'ın bir alametidir, Allah'ı bilmek için bir 
aracıdır. Âlem olmasa Allah bilinmez (Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30201] şek- 
lindeki düşüncesini, Arşi de şöyle ifade etmiştir: 

Nice mahküm olan nâsüt içinde fâriğim der kim 

Değildir çünki hükmünden hüdâ- yı Zü'l-minen fâriğ 

Bu terkib-i tabâyi'de olan bi-kayd olur mu hiç 

Tabâyi' süretin terk eyleyenlerdir olan fâriğ [Arsi, Divân, cd 43] 


Arsi, “Dünyada yaşadığı, nimetler veren Allah'ın hükmüne bağlı oldu- 
gu halde dünyadan fariğ olduğunu söyleyenlere itiraz eder. Sonuçta 
insan tabiatın bir terkibidir, nasıl kayıtsız olabilir ki. Tabiatlar suretini 
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terk eden ancak dünyadan fariğ olabilir” der. 

Görüldüğü gibi, dünya ve dünya nimetlerinden el etek çekme Hu- 
rufilikte yoktur. İnsanı Hakk'a götüren zahidane hayat değil, dünya- 
nın kendisidir. Diğer bir beyitte Arşi tasavvuf erbâbını, tasavvuf kapı- 
sını açmak için Fazlullah'a, yani Hurufi öğretisine davet eder: 


Ey tâlib-i tahkik olan erbâb-ı tasavvuf 
Fazl-ı hakka gel feth ola tâ bâb-ı tasavvuf [Arsi, Divân, ad 43] 


Arşi Allah'ın zatının zuhuru olan Fazlullah'ı kabul etmedikleri için dö- 
neminin Mevlevi dervişlerini eleştirmiştir: 

Değilsin gerdiş-i devre muvdfık 

Anıldı gerçi adın mevleviden 


Zuhür-ı Zâtı idrâk etmedin çün 


Muattal ma'neviden mesneviden TArşi, Divân, cd 65] 


Bazı tarikatlar “Ve Musa'ya otuz geceye vaat verdik ve süreye bir on 
gece daha ekledik ve böylece Rabbinin mikatı (tayin ettiği vakit) tam kırk 
gece oldu” (A'RAF 7:142) ayetinden hareketle, 40 günlük çileye girmeyi 
(erbain çıkarmak da denir) âdet edinmişlerdir. Az yenilip az konuşu- 
lan, az uyunup çokça ibadet yapılan bu 40 gün çilenin Hurufilere göre 
bir sırrı vardır ve bu sırrı bilmeyenler Hakk'a ulaşamayacaklardır. Bu 
sır da şudur: 40 gün, 24'er saatten 960 saate eşittir. 960 saat, 16 kez 28 
ve 16 kez 32 ilahi kelimenin hizasındadır. Zamanın ve kendi yüzünün 
taksimini bu şekilde yapmadan Allah'ın zatında ve sıfatında fena bulu- 
namaz, hadisten alınan tasavvufi tabirle ölmeden önce ölünemez. [Cà- 
vidânnâme-i Sağir, cd 256; Muhabbetnáme-i İlâhi, cd 071; Işknâme, cd 30363] 

Muhiti Dede de bu bilgiye işaret olarak şöyle demiştir: 


Ömrün oldukça ibadet kılsan ey zâhid eger 
Fazl-ı hak ilminsiz a'mâlin kamu beyhüdedir [Muhiti, Beyit, cd 27] 
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Sufinin eleştirilen diğer bir özelliği, insanların temiz dini duygula- 
rını sömürmeleridir. Arşi bu samimiyetsizliği şöyle eleştirmiştir: 

Bir gavs-ı me'âni komamış bahrine zevrak 

Hep hâr u hası yağmada girdâb-ı tasavvuf 


Raks etmenin adını komuş halka-i tevhid 
Cühháli dolandırmağa dollâb-ı tasavvuf 


Seccâdesi taklid iledir hırkası tezvir 
Şeydâyla düzülmüş kamu esbâb-ı tasavvuf [Arsí, Divân, cd 44] 
Fazlullah da su beytinde Sibli ve Ibrahim Edhem gibi mutasavvif- 
lar ile Hurufiliği karşılaştırmıştır: 
de^ cb zo 4h Bizim denizimizden bir damladır Şibli, 
gon Qum j dax sl Bizim harfimizden bir noktadır Edhem. 
[Naimi, Divân, cd 29148] 


Sufi veya zahit karakterinin bu şekilde eleştirilmesine karşın, ger- 
çek bir mistik yaşam şairlerce yüceltilmiş ve tavsiye edilmiştir: 

Kurtulup kayd-ı alâ yıktan mesihâ-veş müdâm 

Árif-i bi'z-zàt olan etmez zen-i dehre nikâh 

Mest u medhüş-ı mey-i câm-ı gurür u kibr u åz 


Olmaz ehl-i fazl zirâ oldular ehl-i felâh [Arsí, Divân, cd 17] 


İdealize edilen bu mistik yaşamın karakterleri, Arşi'nin şiirlerinde 


abdál, kalender, hatta melâmi olarak zikredilir: 
Kisvet-i ehl-i tarikat gi yen abdâl gerek 
Revişi seyr u sülüku kamu abdâl gerek 


Meshenet göstere gördükte tarikat ehlin 
Kil u kål etmeye ef'âli kamu hâl gerek 


Fili kavline uya söylemede işlemede 
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Sözü sencide dili pâk haddi ddl gerek 
Nefsi morde dili zinde ola her mertebede 


Baştan ayağa kamu má-hasale abdâl gerek [Arsi, Divân, cd 102] 


Fazlullah ise “abdal”ı, her şeyi Allah'ın vechinin hatlarına ve Al- 
lah'ın kelimesine, yani 28 ve 32'ye bedel yapan, yani onun hizasında 
gören kişiler olarak tanımlar. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 023] Bu tanım 
da açıktır ki, Hurufi dervişleri anlatmaktadır. Arşi'yle devam edelim: 

Meyhâne-i vahdette biz birkaç harâbâtileriz 

Bi-hayd u bi-pervá gezer ya'ni melâmdtileriz LArşi, Divân, cd 38] 

Hurufilerin belirli bir ritüelleri, zikirleri, virtleri vs olmadığı için 
tarikat türü bir yapılanma olmadığını söylemiştik. Arşi de Hurufilerin 
bu bağımsız yapılarına gönderme yapmıştır: 

Gáh dânişmend u geh pir-i tarik 

Gáh şeyh-i hüb-manzar kimseyiz 

Gâh merd-i âbid-i halvet-nişin 

Gâh bir rind-i kalender himseyiz 


Anlamaz kimse lisân-ı hâlimiz 


Kâle sığmaz sırr-ı ekber kimse yiz (Arşi, Divân, cd 38] 


Hurufilik her ne kadar tarikat olmasa da mistik felsefi bir akımdır. 
Zahidane ve münzevi bir hayat yaşamayan Hurufilerin mistisizmi, 
harflerin bilgisine, onların varlıkta müşahedesine dayanır. Bunun ya- 
nında ilahi emirleri de yerine getiren Hurufi, gerçek vahdete ulaşır. 


4. Hurufiler ve Hurufi Olmayanlar 


Hurufiler keşfettikleri sırları kabul etmeyenlere hoşgörü gósterme- 
mişlerdir. Onlara göre tüm dini vecibeler ancak 28 ve 32 ilahi kelime- 
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D 


nin sırlarının bilinmesiyle anlam kazanır. 

Hurufilerin keşfettikleri sırları, harflerin varlıktaki zuhurunu kısa- 
ca Hurufi gerçeklerini kabul etmemek insafsızlıktan başka bir sey de- 
ğildir. Herkesi insaflı olmaya davet eden Hurufiler insafın imanın yanı- 


sı olduğunu hatırlatır ve bunu bile (insafın imanın nasıl yarısı olduğu- 
nu) Hurufice ispatlama yoluna giderler. Buna göre insaf (Le!) beş 


harflidir, iki noktasıyla birlikte 7 olur. İman (ou) kelimesindeki harf- 
lerin inbisatında da (oy a e |, +) 14 harf vardır. Bu da insafın, ima- 


nın yarısı olduğunu gösterir. [Isknáme, cd 30307-8] 

İstiva hattının sırrını bilmeyenler de eleştirilmiştir. Firişteoğlu'na 
göre “Yakında biz onu hortumunun (burnunun) üzerinden damgalayaca- 
gız” [KALEM 68:16) ayeti istiva hattının sırrını bilmeyenler için söylen- 
miş ve onlar bu ayette hayvana benzetilmişlerdir. Çünkü hayvanlar is- 
tiva hattının sırrını bilmezler. Ayetteki burun veya hortum istiva hattı 
üzerinde olduğundan istiva hattına işarettir. Allah'ın bunu damgala- 
ması da bu kişilerin istiva hattına inanmamalarından dolayıdır. İstiva 
hattını bilenlere ise “ona iki yol gösterdik” [BELED 90:10) ayeti işaret et- 
mektedir. Buradaki iki yol istiva hattının geçmesinden sonra oluşan 
iki tarafa işarettir. [Ahiretnáme, cd 28] 

Arşi 28 ve 32 ilahi harfi vücudunun taksiminde görmeyenlerin kı- 


yamet gününde aciz kalacaklarını belirtmiştir: 


Rüz-ı cezâda haliser âciz ve zár u muztarib 
Kim ki beyân-ı fazl ile kılmadı nefsini hesâb [Arsi, Divàn, cd 13] 


Su beyitte ise Fazlullah'ın getirdiği ilmi anlamayıp kabul etmeyenlerin 


ölü ve hiçbir şey olduklarını söylemiştir: 


Kim ki ilm-i fazlı idrâk etmemiştir hayy değil 
Küllü şey hayydır nebi kavlince câhil şey değil (Arşi, Divàn, cd 51] 
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Cinler Hz. Âdem'den önce yaratılmışlardır, ama cinlerin yaratıldığı 
ateş, hatları kabul eden bir yapıda değildir. Hz. Âdem ise topraktan 
yaratılmıştır ve üzerine hatlar nakşedilmiştir. Şimdi insan olup da 
kendi suretindeki hatların sırlarına ulaşmayan ya da bunları kabul et- 
meyenler, hatların kendisinde nakşedilmediği cin, dolayısıyla cin gru- 
bundan olan şeytan sıfatıyla sıfatlanırlar. [Cávidánnáme-i Sağir, cd 103] 

Hurufilere karşı olan insanlar Emir Gıyâseddin tarafından sınıflan- 
dırılmışlardır: Bu insanların en kötüsü Timur ve Miranşah gibi tevhit- 
ten uzaklaşıp, peygamberlerin davetini kabul etmeyen, ehlullaha düş- 
manlık edip onları öldürenlerdir. Bunlar yılan suretine gireceklerdir 
Ehlullaha zarar vermekle birlikte düşmanlıklarını çok ileri düzeye gö- 
türmeyenler ise köpek, akrep, kurt, çakal gibi hayvanların suretinde 
olacaktır. Pehlivanlık davasında olan, ehlullaha zararı dokunmayan, 
ilahi marifete ulaşmayanlar ve buna ulaşmak için amel etmeyenler, sa- 
dece mertlik ve cesaret sıfatı kendilerinde galip gelmiş olanlar ise aslan 
suretinde müşahede edileceklerdir. Salih amelle meşgul olmayıp mari- 
fete ulaşmayan, sevgisinden dolayı insan-ı kâmil'in çevresinde dolaşan 
kimse ise kedi, inek ve eşek suretinde olacaktır. Onların en iyisi de at 
suretinde olacaktır. fİstivânâme, cd 90-1] 

Hurufilerin kendi felsefelerini kabul etmeyenlere karşı söyledikleri 
bu ifadeler ve onları dışlamayışları, ulema ve iktidarlar tarafından ke- 
sinlikle hoş karşılanmamıştır. Belki de maruz kaldıkları tecrit ve dış- 
lanmaların nedenlerinden biri de Hurufi olmayanlara karşı sergiledik- 


leri bu hoşgörüsüz fikirleridir. 


Hurufiliğin Özgünlüğü 


Hurufiler her akımda olduğu gibi, kendinden önceki filozof, mis- 
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tik ve yorumcuların fikirlerinden etkilenmişlerdir. Bilim tarihi açısın- 
dan bu kaçınılmaz bir durumdur. Ancak bu noktada en büyük yanlış- 
lık Hurufilerle daha önceki harfçilerin birbirlerine karıştırılmasıdır. 
Diğer bir hata ise belirli benzerliklerinden dolayı Hurufiliği harf ek- 
senli felsefi bir sürecin devamı gibi düşünmektir. 

Araştırmacıların çoğu Hurufiliği açıklamaya Kabalistlerden başla- 
makta, Hurufiler ile Kabalistler arasında ilişki kurmaya çalışmaktadır. 
Buna delil olarak, sıhhati oldukça şüpheli olsa da, Fazlullah'ın Kuran, 
Tevrat ve İncil'i ezberlediği söylenmiştir. Böyle çürük bir delil üzerine 
de doğal olarak, Hurufiliğin Yahudi-Hıristiyan Kabalizmi ve kendin- 
den önceki Hurufi-tasavvufi etkisi altında kaldığı söylenmiştir.8” 

Diğer bir teoriye göre Fazlullah'ın yaşadığı dönemlerde Tebriz 
önemli .bir ticaret merkeziydi; Venedikli ve İspanyol tüccarların uğrak 
yerlerindendi. Söz konusu Kabalistik kültürün revaçta olduğu lspan- 
ya'dan gelen tüccarlarla birlikte bu öğretiye ait fikirler de gelmiş ve 
Hurufiliğin doğuşunda amil olmuştur veya bunun tersine, Hurufiliğe 
ait fikirlerden bir kısmının Batıya geçerek oradaki Hurufilik benzeri 
hareketleri etkilemiş olması da diğer bir ihtimaldir.” 

Rıza Tevfik bundan XIX asır önce Suriye'nin Philon felsefesiyle do- 
lup taştığını, orada Kabalanın bilindiğini, yorumlandığını söylemiştir. 
Hurufiliğin doğuşunda bu eklektik felsefenin yeniden hayat bulmuş 
olduğunu söylememek elde değildir. Ona göre bu eklektizm, hetero- 
jen fikirlerin bir birleşimidir. Bu heterojen fikirler yan yana gelerek ve 
sakarca düzenlenerek, insanın tanrılaştırılmasını gösteren bir mozaik 


oluşturmuştur. Hurufiligin geri kalan kısmı ise arabeskten, süsleme- 


85 Süleyman Ateş, İşâri Tefsir Okulu, 1974, s. 326; aktaran Ünver, a.g.e., s. 53. 


85 Taberi, a.g.e., S. 336; aktaran Hiyávi, a.g.e., s. 18. 
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den ve laf kalabalığından başka bir şey değildir. 

Diğer taraftan Rıza Tevfik Hurufiliğin özünde Dürzi dini olduğu- 
nu, ama analitik olarak incelendiğinde, içinde her şeyden bir miktar 
alıntı bulunduğunu belirtir. Yeni-Platonculuk, Yahudi Kabalizmi, Şi- 
ilik, sufizm, teslis, vahdet gibi. Hurufiliğin kaynağının Dürzilik olma- 
sının nedeni de her ikisinin tecelli ilkesi üzerine kurulmuş olmasıdır, 
bu da Kuran teolojisiyle bağdaştırılamaz bir anlayıştır. Bu ilkeye göre 
dünyayı ayakta tutan Kudret her şeyde zahir olur, özellikle de kendi 
kemalinin aynası insanda. Bu ilke üzerine kurulan Dürzilik Hurufilik- 
ten dört yüzyıl önce kurulmuştur ve Hurufiliğin özünde bu vardır. © 

Zerrinküb da Huruliliğin eklektik bir felsefe olduğunu düşünür. 
Harflerin manaları ve onların Allah'ın zatıyla bağlantısı; hulül ve itti- 
had konusunda Fazlullah, Batıniye, irfâni bazı fırkalar, galat-ı şia'ya 
benzer yazılar yazmıştır. Öğrencileri, aynı Hallac'ın öğrencileri gibi 
onu, uluhiyetin mazharı ve tecessüm etmiş hali olduğuna inanmışlar- 
dır. İbadetlerin zahirlerini tevil etmesi, harf ve sayılara olan ilgisi batı- 
ni ve İsmaili akidesinin etkilerindendir. Harfler ve sayılar hakkındaki 
sözleri, Hallacin Diván ve Kitâbu't-tevdsin'iyle alakalıdır, ki bunlar İs- 
maili eserlerinden Hânu'l ihvân ve Vech-i din'de de vardır. Bu tür sözler 
ve meseleler, garip rüyaların tabir edilişi, velayet, zuhur, rububiyetin 
mertebeleriyle de alakalıdır ve Ibn Arabi'nin eserlerinde de mevcuttur. 
Fazlullah'ın da tüm bunlara aşina olduğuna dair işaretler vardır s 

Fazlullah harflerin sayı değerlerinden başlı başına bir sistem kur- 
mayı İsmaililerden öğrenmiştir. Ancak E..G. Browne, F. W. Hasluck 


ve W. Ivanow'un tersine H. T. Norris Hurufilerin İsmaili gelenekten 


8 Tevfik a.g.e., s. 308-309, 312. 


88 Zerrinküb, a.g.e., s. 55-56. 
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çok sufi gelenekten ilham aldıklarını söylemiştir.” 

Hurufiliği, tüm bunların yanında İhvanus Safa ile ilişkilendirenler 
de olmuştur; çünkü Hurufiler de, İhvanus Safa gibi, insanı mecmu-i 
hakaik kabul etmişlerdir. Ayrıca Hurufi felsefesinde yer alan âlem-i sa- 
gir ve âlem-i kebir ayrımı İhvanus Safa'da da görülür. Hurufi felsefesi- 
nin kullandığı yöntemlerden olan varlıkların doğası ile sayıların doğa- 
sı arasındaki uyumu gösterme, Ihvanus Safa'da görülmektedir, ki on- 
lar da bunu Pisagor'dan almışlardır.” 

Hurufiliği özgün bir hareket olarak kabul etmeyip, temelini bul- 
maya yönelik ortaya atılan tezlerin birbirlerinden farklı ve sayıca çok 
oluşu; öne sürülen görüşlerin temellendirilmeyişi veya örneklerin ye- 
tersizliği, okuyucuyu bu tezlerin hepsini kabul ya da hepsini ret nok- 
tasına getirir. Hurufileri ısrarla heterodoks ve Islam dışı görüp bu tarz 
akım ve gruplarla ilişkilendirmek, ortaya atılan yargıları birer karala- 
ma kampanyası havasına büründürmüştür. Bilimselliğin ve objektifli- 
gin izlerine rastlanmayan (çünkü bu yargılar verilirken neredeyse hiç- 
bir Hurufi esere başvurulmamıştır) bu yaklaşıma son bir örnek olarak 
Köprülü'nün şu cümlelerini verelim: Hurufilik Islam tasavvufu mu- 
kaddimatı üzerine oldukça acemice kurulmuş ve bu yüzden müteca- 
nis bir felsefe sistemi halinden çıkarılarak, hiçbir felsefi ve ahlaki kıy- 


ei Huart, “Fazlullah,” IA, c. 4, s. 535. H. T. Norris, “The Hurüfi Legacy of 


Fadlullah of Astarabad," The Heritage of Sufism II: The Legacy of Medieval 
Persian Su fism (1150-1500), 1999, s. 89-90; aktaran Erdoğdu, a.g.e., s. 123. 
Ajand, a.g.e., s. 120; aktaran Hiyávi, a.g.e., s. 109. Mücmelw'l Hikme, Resâil-i 
İhvânu's-Safâ, haz. Muhammed Taki Danispejüh-lrec Efşar, s. 322; aktaran 
Hıyâvi, a.g.e., s. 105. İzmirli, a.g.e., s. 102, 104. Bu düşünceye Farâbi'de ve 
ondan da önce Democritus'ta rastlıyoruz: bkz. Ömer A. Ferruh, “İhvân-ı 
Safa,” Klasik Islam Filozofları ve Düşünceleri, 1997, s. 102. 
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meti ihtiva edememiş çocukça bir akideler mecmuası sayabiliriz.” 

Bizce Hurufilik tamamıyla özgün bir akımdır. Ama bu Hurufilerin 
hiçbir felsefi veya mistik akım ve kişilerden etkilenmedikleri anlamına 
gelmez. Dünya bilim tarihindeki hangi akım veya düşünce sistemi 
olursa olsun, geçmiş benzerlerinden etkilendiği muhakkaktır. Bu tarz 
benzerlikleri ortaya koymak, dünya üzerinde düşüncenin gelişim sey- 
rini izleme adına faydalı olabilirse de yukarıda örnekleri görüldüğü 
şekliyle birkaç benzerlikten yola çıkarak veya hiçbir delil sunmaksızın 
bir düşünce sistemini geçmişteki benzer örneklerine indirgeyip onlara 
eş göstermek, söz konusu akıma daha doğrusu bilimin seyrine karşı 
yapılan bir tecavüzden başka bir şey değildir. İki buçuk yüzyıl boyun- 
ca etkin bir şekilde devam etmiş, diğer birçok tarikat ve felsefeyi etki- 
lemiş Hurufiliği birkaç benzerliğe mahküm etmek, Hurufiliğin doğru 
bilinmesi önündeki en büyük engeldir. 

Hurufilik sufilerden, diğer harfçilerden, felsefecilerden ve dinler- 
den etkilenmiş olabilir. Böyle bir etkilenmenin saptanması için Huru- 
filiğin bilinmesi ön koşuldur ve maalesef bugüne dek bu ön koşul ye- 
rine getirilmemiştir. Yaptığımız bu araştırma bize göstermektedir ki, 
Hurufilik başından sonuna dek tüm sistemini harfler üzerine kurmuş 
bir akımdır ve bu haliyle her şeyden önce özgün bir sistemdir. 

Her sayfasında en az dört beş ayet bulunan ve bunları yine harfler 
üzerinden yorumlayan koca bir Hurufi külliyatı nasıl olur da Dürzili- 
gin bir tür zuhuru olarak görülür, anlamakta güçlük çekiyoruz. Bir 
fikri ispatlama adına İncil ve Tevrat'a yapılmış sayılı göndermelerden 
yola çıkarak Hurufiliğin Yahudi ve Hıristiyan kökenli bir hareket ol- 
duğunu söylemenin bilgi yetersizliğinden başka bir nedeni olamaz. 


?! Köprülü, a.g.e., s. 330. 
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Kabala ile Hurufiliği aynı kefeye koyanların tek bildiklerinin bu iki 
sistemde ortada harflerin dolaşmış olduğu gayet açıktır. 

Hurufilerin konulara yaklaşımları, ayet ve hadisleri yorumlama şe- 
killeri, kelimeleri harf üzerinden çözümlemeleri, harfler üzerinden ye- 
niden kurdukları vahdet-i vücud sistemi, harfler hakkında getirdikleri 
bütüncül ve yepyeni bir sistem vs. Hurufiliği yepyeni bir hareket, 


özgün bir akım olarak görmemiz için yeterlidir. 


Hurufilerin Etkileri 


Kendine has bir sistem ve felsefe getiren Hurufilik doğal olarak di- 
ger tarikatlar ve düşünce sistemleri üzerinde de etkili olmuştur; bu et- 
kilerin varlığı Hurufililiğin özgün bir sistem oluşunun bir diğer kanıtı- 
dır. Hurufiliğin özgünlüğüne dair söylenen sözlerdeki karışıklık, Hu- 
rufilik sonrası şair ve yazarların Hurufiliği konusunda da yaşanır. Hu- 
rufi olmayan bir şair veya yazar Hurufilerin fikirlerine gönderme yap- 
tığı için Hurufi kabul edilmiştir. Oysa Hurufilerin yazdıkları eserler 
belirleyici özellikler içerir ve Hurufi olmayan harfçilerden ya da Huru- 
fi fikirlere gönderme yapanlardan çok kolay bir şekilde ayrılabilir. 

Bu nedenle Gölpınarlı da her Hurufi temayı kullanan şair veya ya- 
zarı Hurufi kabul etmemek gerektiğini söylemiştir. Bektaşilerce ikinci 
pir tanınan Balım Sultan (6. 922/1516), Osman Baba, Yemini, Akyazılı, 
Muhyiddin Abdal, Yusuf Sineçak'ın kardeşi Yenicevardarlı Hayreti (6. 
1534), Ruhi-i Bağdadi, Müverrih Ali, Neyzen Tevfik, istiva, Seb'ul me- 
sâni, muhkemât gibi Hurufi temalarını kullanmış şairlerdendir. Ağaza- 
de Mehmet Dede, Siyâhi Dede, Esrar Dede, Hüseyin Fahreddin Dede 
gibi Mevlevi büyüklerinin şiirlerinde Hurufi terimlere rastlanır. 


Hurufilikte temel bir konumda bulunan istiva hattı terimine Mev- 
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levilikte de rastlanır. Örneğin hırkanın, deste-gülün yanlarında ve kü- 
lahın ortasından ve üstten çekilen istivanın Hurufiliğin etkisi altında 
olduğu tahmin edilmektedir. Semahanede, şeyh postundan kapıya ka- 
dar çekildiği farz edilen ve semahaneyi iki daireye bölen çizgiye de is- 
tiva hattı denir.” Ancak bilinmelidir ki, Hurufilikle ilgili terimlerin 
kullanılması bu kişileri Hurufi olarak tanımlamamıza imkân vermeye- 
ceği gibi ciddi bir Hurufi etkilenmesinin varlığını da göstermez. 
“Anadolu ve Rumeli'de Bayrâmi Melâmileri, Kalenderiler ve bazı 
Halvetiye çevreleri ile Kızılbaşlık üzerinde Hurufiligin “çok derin” et- 
kileri olduğu söylenir. Hurufiliğin Anadolu'daki Bektaşiliğin yanında 
Azerbaycan'da bulunan tarikatlardan Şamlu, Ateşbeyli, Isa Beyli gibi 
tarikatlarda gizli bir şekilde Hurufiliğin bulunduğu belirtilmiştir. 
Kalenderiler üzerindeki Hurufi etkilerine değinen A. Yaşar Ocak, 
bu etkilerin ilk olarak Kaygusuz Abdal'da ortaya çıktığı ihtimali üze- 
rinde durur. Ancak bu noktada Kaygusuz'dan aktarılan Âdem'in vü- 
cudundaki organların harflerle ifadesinin çok tipik bir Hurufi yaklaşı- 
mı olmadığını söylemek gerekir. Bununla birlikte Virani ve Hayreti gi- 
bi Kalenderi şairlerin şiirlerinde Fazlullah'a ve Câvidânnâme'ye yapılan 
telmihlerde Kalenderiler üzerindeki Hurufi etkisi açıkça görülür. Buna 
ek olarak popüler Kalenderilikte görülen panteizme dönüşmüş vah- 
det-i vücud telakkisinin de Hurufilerin etkisiyle ortaya çıktığı söylen- 


miştir, Nitekim Otman Baba ve dervişlerinde de vahdet-i vücud telak- 


Gölpınarlı, a.g.e., 1953, s. 375, 429. Gölpınarlı, Mevlevi Adab ve Erkanı, 


1963, s. 78. Gölpınarlı, a.g.e., 1991, s. 158-159. 

Karakaşzâde, Nurül Hüda limen ihtedâ, 1422, s. 22a; aktaran Algar, a.g.m., 
2004, s. 488; Ocak, a.ge., 1998, s. 134. Hüseyin Sadik, “Hallakiyet-i Nesi- 
mi, Taki Hımarlu, İmâdüddin Nesimi ve Nihzet-i hurüfiye içinde, s. 9. 
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kisinden çok “koyu Hurufi etkiler taşıyan panteist inançlar” görülür. * 

Melikoff, Hurufilik ile Şeyh Bedreddin arasında bir ilişki kurarak, 
Şeyh Bedreddin ayaklanmasıyla birlikte değerlendirilebileceğini belir- 
tir. A. Yaşar Ocak da Varidat'ta harflerin gizli sırlarına dair bilgiler ol- 
masa bile panteist mistik düşünceler yer aldığı için Şeyh Bedreddin'in 
üzerinde Hurufi etkisi olduğunu söyler.” 

Hurufi eserlerinde görülen belirli ortak noktalar vardır. Hiçbir 
Hurufi eser yoktur ki, 28 ve 32 harfin varlık, ibadetler, dini unsurlar 
vb müşahedesine, Fazlullah'tan bahsedildiğine, özel Hurufi şifre kı- 
saltmalarına şahit olmayalım. Hurufiliği, felsefesini bir kenara bırakıp 
bir isyan hareketine veya bir sosyal tepkiye indirgemek çok hatalıdır. 

Noktavilik de Hurufilerin etkilediği, hatta Hurufiliğin içinden çı- 
kan bir harekettir. Bu akımı, Fazlullah'ın yaranlarından olan Mahmut 
Pesihani (6. H 831) Fazlullah'tan ayrılarak Hicri 800 yılında kurmuş- 
tur. Bu konuyla ilgili olarak farklı nedenler öne sürülmüştür; Pesiha- 
ni'nin kendini beğenmişliği, akidesindeki ifrat veya Hurufiliğin zanaat- 
kâr merkezli bir hareket olması gibi... Mir Fatrus yine o bildik uyarla- 
masıyla, zanaatkârların hareketi olan Hurufiliğin, kendileri için gerekli 
hammaddelerin feodal beylerin hâkimiyetinde bulunması ve feodal 
beylerin zanaatkârlara bu konuda zulüm yapmaları nedeniyle gelişmiş 
bir hareket olduğunu söylemiştir. Mahmut Pesihani'nin hareketi ise 
Timur'un hâkimiyeti altındaki toprakları, ordudaki yöneticilere ve fe- 
odal beylere hediye etmesi, bu kişilerin de çiftçilere zorbalık yapmala- 
n üzerine gelişmiştir ve bir çiftçi hareketidir. Topraktan mahrum kal- 


mış köylülerin hareketi olarak Noktavilik ismini, toprağın (yeryüzü- 


?' Ocak a.g.e., 1999, s. 136-137, 149, 154. 


* Melikoff, a.g.e., 1994, s. 191. Ocak, a.g.e., 1998, s. 158. 
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nün) her şeyin aslı ve noktası olmasından almıştır.” 

Hurufiliğin en fazla etkisi Bektaşilik üzerinde olmuştur. Bu etkinin 
başlangıcı olarak, XV. yüzyılda Anadolu'ya yayılmaya başlayan Fazlul- 
lah'ın talebeleri gösterilir. Örneğin Aliyyul A'là, Anadolu'ya gelerek 
bir Bektaşi tekkesine yerleşmiş ve Hurufilik akidelerini Bektaşilik na- 
mı altında neşretmiştir. XVI ve XVII. yüzyıllarda Hurufilik Bektaşiliğin 
asli inançlarından biri olmuş, kendisine mümessiller yetiştirerek yayıl- 
maya devam etmiştir. Melikoff bu etkilenme nedeniyle, “Türkiye'de 
Hurufiliği Bektaşilikten ayırmak imkânsızdır, her ikisi çözülmez bağ- 
larla birbirine bağlanmışlardır” demiştir. ? 

Bektaşiler tarafından İmam Ali, Hacı Bektaş ve Fazlullah en üst 
makamlarda görülürler. Bektaşilikte Noktatu'l Beyân adıyla bilinen ve 
çok önemli kabul edilen dua, tamamen Hurufi motiflerini dile getir- 
mektedir. Bektaşiler de Hurufiler gibi beyaz elbise giyiyor ve özel bir 
külah takıyorlardı. ?? 

Ancak geniş bir coğrafyaya yayılan Bektaşiliğin Hurufilikten aynı 
oranda etkilenmiş olduğunu söyleyemeyiz. Balkanlardaki Bektaşilerde 
Hurufi etkilenmesinin Anadolu'dakilere nazaran daha fazla olduğu bir 
gerçektir. Örneğin Arnavutluk'taki bazı Bektaşiler Hacı Bektaş Veli'yi 
Fazlullah'ın müridi olarak kabul etmişlerdir.” 


Alevi inancında da harf yorumuna dayalı bazı unsurlara rastlanır. 


* Mir Fatrus, a.ge., s. 60-61, 63. 


i Köprülü, a.g.e., s. 112. Gölpınarlı, a.g.e., 1991, s. 157. Melikoff, a.g.e., 1994, 
S. 188. 

?8 Rahim Reis Niya, Bedreddin; Mezdeki-i Diger, 1361, s. 37; aktaran Hıyâvı, 
a.g.e., s. 202, 254. Atalay, a.g.e., s. 48, aktaran Ünver, a.g.e., s. 78. 

99. A. Degrand, Souvenirs de la Haute-Albanie, 1901, s. 228-229; aktaran Algar, 
a.g.m., 2004, s. 488. 
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Alevilikte görülen her rakamın Alevi kültürüne göre yorumlanışını 
buna örnek olarak verebiliriz. Örneğin ebced değeri üç olan cim harfi, 
Allah-Muhammed-Ali üçlüsüne işaret eder. Değeri dört olan dal harfi 
ise dört kapıya (şeriat, tarikat, marifet, hakikat), ehl-i beyte, yani Ali, 
Fatıma, Hasan ve Hüseyin'e veya dört unsura, dört kitaba, dört büyük 
meleğe işaret olarak kabul edilir. “9 Ancak bu şekilde uzayıp giden lis- 
te Aleviler üzerindeki Hurufi etkisinin varlığı için yeterli delil oluştur- 
maz. Çünkü Hurufilerin harf yorumlarında göreceğimiz gibi, harflerin 
başlı başına ebced değerlerinin işaret ettiği manalar Hurufiler tarafın- 
dan kullanılan bir yöntem değildir. Hurufilikte esas olan harfler veya 
harf gruplarının (7, 14, 17, 28, 32 vs) varlıktaki zuhurunu göstererek 
vahdet eksenli bir müşahededir. Aleviler tarafından yapılan bu yorum- 
lar diğer harfçilerin serbest çağrışımlarını hatırlatmaktadır ki, yukarı- 
da bu konuya temas etmiştik. 

Elbette genel olarak bir listesini vermeye çalıştığımız tüm bu ifade- 
lerin sağlıklı olması Hurufilerin ne kadar iyi bilindiğine bağlıdır. Daha 
doğrusu Hurufiliğin diğer akımlar üzerindeki etkisinin saptanabilmesi 
için her şeyden önce Hurufiligin bilinmesi kaçınılmazdır. Çünkü Hu- 
rufilik bilinmediğinde, Hurufiliğin Nurculuk üzerinde bile etkisi oldu- 


gunu söyleyen saçma ifadelerde bulunulabilmektedir.'?! 


199 Nejat Birdoğan, Alevi Kaynakları-1, 1996, s. 112. 


E Çubukçu, a.g.e., s. 30. 
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Hz. Ali'ye atfedilen bir sözde şöyle denir: 

“Allah'ın tüm sırları semavi kitaplardadır. Semavi kitaplarda ne 
varsa Kuran'da, Kuran'da ne varsa da Fatiha'dadır. Fatiha'da olan her 
şey besmelede ve besmelede olan her şey besmelenin be'sindedir. Bes- 
melenin be'sinde ne varsa be'nin altındaki noktadadır. Ve ben be'nin 
altındaki noktayim."! 

Seyyid İshak bir şiirinde noktanın bu önemi üzerinde durur: 


(y dali sda jese A Hernearıyorsan noktada ve harfte ara. 

TI E ol a laS 05A Bu ve o (Bunda ve onda arayan) boş şeyler 
söylü yor, başka arama. 

Vix ayl dale abi ji > 45 —— İstediğini noktadan başka şeyden isteyen 


14,4 Jc el ça 355 dinin hirsizidir, doğru yol üzerine değildir. 


Penahi de Mesnevi'de noktaya vurgu yapar: 


Ya'ni asl noktadır ol noktayı 
Bil ki ondan bilesin bu nükteyi 


l ASI aA g TA g L A y A ŞANS G L a ŞA EŞİ er 
Eİ bağa e ek Q L a y l e ek Y A o o L a y l p AU D 
EM EE aaa Ut y su 

: Seyyid Ishak, Risâle, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, cd 29470. 
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Noktadw Zât u sıfat-ı rehnümün 
Noktadır asl-ı vücüd-ı kef u nün 
Ehl-i tevhidin sıfatı noktadır 
Nun-ı aynın ayn-ı zât-ı noktadır 
Noktadir genc-i vücüd-i kâinât 
Nohktadır esrâr-ı zât-ı külli yât 
Âlemin harf-i beyânı noktadır 
Ademin ilm-i nişânı noktadır 
Evvel ahir noktadır haktan 
Hakka kul ol hakkı bil ol câvidân 


Noktayı bil noktayı gör noktadan 
Geç hicâbın tarh ola bu ortadan (Penahi, Mesnevi, cd 3022] 


Öncelikle şu soruyu cevaplamak gerekecektir: Nasıl oluyor da tüm 
eşyanın, mevcudatın, ezelin, ebedin, Allah'ın zatının sırları noktada 
toplanabiliyor? Hurufilere göre Allah'ın, peygamberlerin kelamının, 
aslı ve bütün mevcudatın bilfiil ve bilkuvve sesleri 32 harfin dışında 
değildir. Birbirinden hiçbir farkı olmayan ve birbirinin zatlarında aynı 
olan tüm bu harflerin aslı da bir noktadır. Nitekim hattat yazmaya 
başlarken kalemini koyduğunda önce bir nokta oluşur. Kalemini kâ- 
ğıttan kaldırmadığı sürece diğer bir nokta oluşmaz, yani tamamladığı 
harfin aslı bir noktadır veya kalemini kaldırsa bile koyduğu ikinci 
nokta da yine birincisinden farklı değildir, ki bu noktaların birleşme- 
sinden harf oluşur. Ası! olan ilk noktadır, diğerleri onun tekrarıdır. 28 
veya 32 ilahi kelimenin aslı da bir noktadır. Eğer o noktayı 32 kelime- 
den ayırırsak, kelime de ortadan kalkar. (Nevnâme, cd 29854; Işknâme, 
cd 30361] Eğer kişi bu noktayı anlayıp kavramazsa, mevcudatı da anla- 
yamaz. [Ahiretnáme, cd 30] Nokta ve vahdet aynı şeydir. İkisinin ortak 
özelliği bölünememeleridir. Bu vahdet mertebesine tüm yaratılmışlar 
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içinde sadece insan ulaşabilir. (Şerh-i Pencâh Beyt-i Arşnâme, cd 30047] 


Misali, noktanın, Kuran'ın sırlarını barındırmasını şöyle açıklar: 


Lafz-ı nokta çâr harf u se nukat 
Oldu hem derk eyle onu bi-galat 


Ger anásir gözlesen e y kâmrân 
Nokta sırr-ı bist o heşt eyler beyân 
Inbisâtın gel oku ey Zü-fünün 

Ya'ni nokta hi ve tı'dır háf ve nün 
Bi-nukat oldu hem on harf aşikâr 
Dört müsemma ile on dörttür ey yâr 
Se nukatla hifdehdir ey sırr-ı Zât 
Rüşen eyler sana hifdeh muhkemât 
Oldu nokta der cümel ey kâmkâr 
Hem yüz altmış dört aded ez kirdgâr 
Ellisi esrâr-ı pencâh gösterir 

Bâki onda yüz ile on dört kalur 
Süre-i Kur'an'dan verdi nişân 

Ol cihetten nokta kur'an'dır ayán (Feyznâme, cd 29212-3] 


Şürdeki bazı işaretlerin açıklanması için tercümesini verip bunları 
açıklayalım: “Nokta lafzı 4 harf ve 3 nokta oldu, onu yanlışsız anla... 
Eğer unsurları da gözlesen ey kâmırân, nokta 28'in sırrını beyan etmiş 
olur. Ey ilim sahibi, gel inbisatını oku, yani nokta hi, tı, kaf ve nün'dur. 
Noktasız 10 harf aşikâr oldu. 4 müsemmayla 14'tür ey yar. 3 noktayla 
17'dir ey Zat'ın sırrı (veya Zat'ın sırrını) sana 17 muhkemât açıklar. 
Nokta cümel hesabında, Allah tarafından, 164'tür. 50'si sana 50'nin 


sırlarını gösterir. Geriye onda 100 ile 14 kalır ki, Kuran surelerinden 
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nişan gösterir. Bu sebeple nokta gayet açık ki Kuran'dır.” 

Nokta («kö) lafzı 4 harf ve 3 noktadan oluşur, toplamı 7'dir. Bunlar 
4'er unsurdan oluştuğu için çarpımları sonucu 28 olur. Kuran harfleri 
toplamı olan 28'in sırrının, dolayısıyla Kuran'ın sırrının, noktada bu- 
lunduğu gösterilmiş olur. 

Diğer taraftan noktayı oluşturan harflerin (4) inbisatını alırsak, 
yani okundukları gibi yazarsak hi, tı, kâf ve nün (vy 36 b a) şeklinde 
10 harf ortaya çıkar. Müsemma olan 4 harfle (9 à b *) toplamı 14'e eşit- 
tir. Bu müsemmanin 3 noktasını da eklersek 17'yi elde ederiz ki, Ku- 
ran'daki mukattaat harfleri 17 tanedir. Bu da Hurufilerce Kuran'ın 
muhkem ayetleri kabul edilen mukattaatı açıklamış olur. 

Son olarak nokta (4&3) kelimesinin ebcedi 164'tür. Bunun 50'si, 28 
harf ve 28 harfin 22 noktası toplamı hizasındadır. Dolayısıyla Kuran'ın 
28 harf ve 22 noktasının, yani Kuran'ın sırrını göstermektedir. Geriye 
kalan 114 de Kuran'ın sureleri sayısınca olduğu için yine Kuran'ın sır- 
larının noktada olduğu gösterilmiş olur. 


” sözü de harf- 


Hz. Ali'nin “İlim bir noktadır, onu cahiller çoğalttı 
lerin, örneğin elifin (') kalemin kâğıda konulduğunda oluşan noktala- 
rın birleşmesinden ibaret olduğu gerçeğiyle açıklanır. Yani tüm harfle- 
rin aslı kâtibin koyduğu ilk noktadır, diğerleri onun tekrarıdır. (Câvi- 
dânnâme-i Sağir, cd 53; Nefâisu'l Hakâik, cd 29411-2] Nokta olan ilmi ca- 
hillerin çoğaltması da, 28 harfin kaim makamı olan bir harfi, onun da 
kaim makamı olan noktaya, yani vahdete ulaşamayıp kesrette kalmala- 
rını ifade eder. (İstivânâme, cd 32; Şerh-i Pencâh Beyt-i Arşnâme, cd 30036) 
Fazlullah Câvidânnâme-i Sağir'in diğer bir yerinde de ilmin aslının bir 
nokta olmasını, tüm harflerin noktanın altında gizli olmasıyla açıklar- 


5 agha is y an pal — Ihsài, a.g.e., c. IV, s. 129. 
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ken, öncelik ve sonralığın söz konusu olduğu kesretin, cahillerin ço- 
galtmasından olduğunu belirtmiştir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 156] 


Ishak buna şöyle işaret eder: 


cili pul dax çe Noktanın sahibi, müttakinlerin imamı (Hz. Ali) 
cv jh daz y oladi c acid ilim noktadır i yi gör demiştir. 
>y ga OT oo gs O noktanın çoğaltılması cahillerin işidir. 


>» gk A por cla P Eğer cahil değilsen, var olanı bir bil. 
g^) ejos Var olan her şe y Odur, Ondan başka hiçbir sey 
yoktur. 
q^ cmd come ge gr Her him hiç hiçtir derse hiç diye bir şe y olmaz. 
(Risâle, cd 29469) 


Bir hadiste Hz. Muhammed, “Ben ilim şehriyim, Ali de onun kapı- 
sıdır” demiştir. Dolayısıyla Hz. Ali "be'nin altındaki noktadır ve aynı 
zamanda ilim şehrinin kapısıdır. Bunları, evlere kapılarından girilme- 
sini emreden ayetle [BAKARA 2:189] birlikte düşündüğümüzde, ilim 
şehrine de kapısından, yani noktadan girmek gerektiği sonucuna ula- 
şırız. Bu da demek olur ki, noktanın ne olduğu bilinirse, Ali de bilinir 
ondan sonra Hz. Muhammed ve Allah da bilinir, 18 bin âlemin esrarı 
da bu noktadadır. [Ahiretnáme, cd 9] Penahi de şöyle der: 


Noktadır genc-i vücüd-ı háinát 
Noktadir esrâr-ı zât-ı külli yât 


Âlemin harf-i be yânı noktadır 


Ademin ilm-i nişânı noktadır [Penahí, Mesnevi, cd 3022] 


Yaratma kün (S) emriyle başlamıştır ki, bu kelimenin de aslı nok- 


^ ue, eis 342^ Ui Meclisi, a.g.e., c. XXIV, s. 107. 
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tadır, halen devam eden yaratışın da aslı, sperm olan noktadır. (Nevnâ- 
me, cd 29854] Her şeyin aslının nokta veya nutfe olması, bu ikisi ara- 
sında kurulan ilişkiyle açıklanır. Şöyle ki, nutfe (4t) ile nokta'nın (42) 
yazılışları bir nokta farkıyla aynıdır. Nutfe de nokta gibi asıldır. Nutfe 
yapısı itibariyle de bir noktadır. Her ikisi de bir damla sudur. Nutfe 
de kaleme benzeyen erkeklik organının ucundan çıkar. Yani açıkladı- 
gımız şekliyle, kün örneğinde olduğu gibi ilk yaratış ve meni örneğin- 
de olduğu gibi süren yaratış açısından baktığımızda, her şeyin aslı, 
gerçeği bir noktadan gelir. Hz. Ali'nin “be'nin altındaki noktayım” sö- 
zü de bu açıdan, “bütün eşyanın aslı ve hakikati bir cevherdendir ve 
ben o cevherim” anlamına gelir. Kuran'ın aslı nasıl ki bir noktadandır, 
insanın da aslı bir nokta gibi olan nutfedendir. Daha sonra ana rah- 
minde şekillenmiş, boyu elif olmuş, vücudu be olmuştur. İnsanın tüm 
vücudu baştan aşağıya harfler, yani kelamullahdır. Insan ile Kuran 
arasındaki karşılıklı bağlantı dolayısıyla Allah'ın tüm esrarının bulun- 
duğu besmelenin sırrının da insanın vücudunda olduğu söylenebilir.” 

Misali nutfe [meni] ile nokta arasındaki eşdeşliğe, nutfenin kadının 
rahminde 7 kat üzerine zahir olması ve Kuran'ın batınının da 7 batın- 
dan oluşması açısından yaklaşır: 

Ademin zahrında ey sâhib-kemal 

Dürr-i nutfe noktadır ez Zü'l-celâl 


Çünkim ede rahm-i havvâya nüzül 
Yedi kat üzre kılar izhár ol 
Nutfe iken yedi kat oldu e y yâr 


Nokta-i hur'ána nisbet anlavar [Feyznàme, cd 29212] 


Nokta ile harf arasındaki eşdeşliği Emir Gıyâseddin şu hesapla gös- 


> Rıza Tevfik, a.g.e., s. 300. 
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terir: 28 ilahi kelimenin (yani harfin) eczasinda (her biri okunduğu gi- 
bi yazıldığında) 72 harf vardır. 4 mu'cem harfin (yani $ 5g ~) ecza- 
sında ise 10 harf vardır. Lamelif'in 2 harfiyle birlikte toplamları 84'e 
eşittir. 28 harfin eczasında da toplam 84 nokta bulunmaktadır. Jİstivâ- 
nâme, cd 29] Ayrıca nokta, harf gibi şekilden, suretten, uzunluktan, 
arazdan ve tüm sıfatlardan beridir. (Nevnâme, cd 29872] 

Her ne kadar aralarında bu şekilde benzerlikler bulunsa da Huru- 
filer tarafından harf bazı açılardan öne çıkarılmıştır. Noktanın her ne 
kadar harfin varlığına göre önceliği de olsa ve harf ona bağlı da olsa, 
kemalatın izharı, hakikat ve manaların açıklanması konusunda harf 
noktadan daha üstündür ve bu açıdan nokta harfe bağlıdır. Bu neden- 
le Allah Hz. Muhammed'e harfle (4 v gibi) seslenmiş ve Ali de kendi- 
sini nokta olarak tanımlamıştır. (Nefâisu'l Hakâik, cd 294 11-2) 

Her ne kadar kalem kâğıda konulduğunda önce bir nokta belirip 
daha sonra ikinci nokta belirse ve bundan harf(ler) oluşsa da burada 
öncelik ve sonralık sadece yazidadir. Eğer yazıyı düşünmezsek (kat'-ı 
nazar edersek) öncelik ve-sonralık da ortadan kalkar. Bu hatlarda da 
böyledir. Örneğin ebi hatların ümmi hatlara” göre sonralığı zuhurda- 
dır, Allah'ın ilminde değil. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 38J Nitekim harfler- 
de de aynı durum geçerlidir. Böyle olduğu için Kuran hâdis değildir. 
Çünkü harflerde öncelik ve sonralık olsaydı Kuran mürekkeb olurdu 
ki, mürekkeb olan şey de hâdis olur, kadim olmazdı. Harflerde önce- 
lik ve sonralık olmadığı için Kuran mürekkeb, dolayısıyla da hâdis de- 
ğildir. (câvidânnâme-i Sağir, cd 26] Diğer taraftan Fazlullah zahirdeki 
öncelik ve sonralığın, asılda değil sadece telaffuzda olduğunu söyle- 


Erkekte ergenlikten sonra çıkan bıyık, sakal, burun kılı vb. hatlardır. Üm- 
mi hatlar ise doğuştan insan yüzünde var olan saç, kirpik ve kaş hatlarıdır. 
Bunlara daha sonraki bölümlerde değinilecektir. 
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miştir. Örneğin “Huda” denirken önce hı harfi zahir olur ve gayba gi- 
der, daha sonra dal harfi zahir olur ve gayba gider vs. Aslında bunla- 
rın hepsi bir kelimedir (harftir). Tecelli eder ve gaip olur. [Cávidánná- 
me-i Sağir, cd 153) 

Nefâisu'l Hakâik adlı eserde noktayla ilgili olarak se, sin, pe... ($ © 
+) gibi, bir harfin en fazla 3 nokta alabilmesinin hikmeti/nedeni araş- 


tırılmıştır. İlk sebep Kuran'la açıklanmıştır; belirttiğimiz gibi nokta in- 
bisat etmiş ve harf elbisesinde zuhur etmiştir. Noktanın en kâmil zu- 
hur ettiği yer Kuran'dır. Bu açıdan Kuran'la nokta arasında yakın bir 
ilişki vardır. Nasıl ki Kuran Hak kelamı olarak, a) tevhid, b) emr ve 
nehy, c) kıssalar ve haberler şeklinde 3 mertebede zuhur etmiştir, 
nokta da Kuran'la olan bu ilişkisi yüzünden (+ >) harflerinde olduğu 
gibi bir harfte en fazla 3 tane gelmiştir. (Nefâisu'l Hakâik, cd 29410-1] 
Diğer bir açıdan bakıldığında, bir harfte en fazla gelen bu 3 nokta 
ile harfin toplamı 4'e eşittir. Hece harflerinin değerleri birler, onlar, 
yüzler ve binler olarak 4 mertebede gelmiştir ki, 3 nokta ve noktaların 


ait olduğu harfin toplamı buna işaret eder. Ayrıca üç noktalı harfler- 
den (&Ynin eczasının (.$) nokta ve harf toplamı 7'dir ki, melzüm-ı 


ferd ve zevcdir. Diğer üç noktalı harf olan şın'ın eczasının (u+) harf ve 
nokta toplamı ise 9 yapar ki, bir basamaklı sayıların (ehâd) sonuncu- 
sudur ve hiçbir harf noktalarıyla birlikte hesaplandığında 9'u, yani 
ehâd mertebesini tecavüz etmemektedirler. Nitekim her bir harf müf- 
red olarak Zatin kaim makamıdır, bu anlamda her birisi bir birinin 
aynıdır. İşte bu vahdaniyete işareten ehâd mertebesini aşmaz. Bu ne- 
denle 3'ten fazla noktalı harf yoktur. (Nefâisu'l Hakâik, cd 29419] 

Son olarak, bir harfteki noktaların en fazla 3 tane oluşu, her şeyin. 


hakikati olan kün emrine delalet edebilmesi içindir. Çünkü kün'ün 
(55) eczasindaki (2» 58) harf ve nokta toplamı 9'dur. Müfred harfle- 
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rin eczasının bunu geçmemesi için, en fazla 3 nokta almışlardır. [Nefà- 
isu'l Hakâik, cd 29419] 
Hurufi felsefesindeki noktanın yerini ve önemini bu şekilde açıkla- 


dıktan sonra asıl konumuz olan harflere geçebiliriz. 


28 VE32 HARF 


Arap alfabesinde 28 harf vardır, bunlara hece harfleri de denir. 
Fazlullah'ın eserlerini yazdığı Fars alfabesindeyse bu 28 harfe ek ola- 
rak pe, çe, je, ge ($ 5 & ~) harfleri bulunur, ki bu dört mu'cem harfle 
birlikte Fars alfabesindeki harf sayısı 32'ye çıkar. Aslında Arap alfabe- 
sinin 28 harfinde 32 harf gizli bir şekilde vardır. Hece harflerinden la- 
melif'in (Y) eczasında (+ eY) gayr-ı mükerrer (tekrarsız) dört harf (ç'J 
2) vardır ki, 28 harfle birlikte bu 4 harfin toplamı 32 yapar. Lame- 
liften ortaya çıkan bu 4 harf, Farsçadaki 4 mu'cem harfin ($ 5 g 4) 
kaim makamıdır. Bu yüzden eğer özellikle aradaki farka vurgu yapıl- 
mamışsa, 28 harf denildiğinde 32 harf de kastedilmiştir ve bu nokta- 
nın akılda tutulmasında fayda vardır. Sonuçta evrende mevcut tüm 
sesler bu 32 harfin dışında değildir. Başka bir deyişle, varlıktaki mak- 
simum ses/harf sayısı 32 tanedir. 

32 harften oluşan ilahi harflerin zat ve sıfat olarak iki cephesi var- 
dır. Bu harfler zatlarında birbirlerinin aynıdır. Ancak sıfat açısından 
“biz onların bazısını, bazısından üstün kıldık” (BAKARA 2:253] ayetinin işa- 
re ettiği gibi aralarında derece farkları vardır. Söz konusu farklılık 
kendini muhkemât (muhkem harfler) ve müteşabihât (müteşabih harf- 
ler) olarak gösterir ki, daha sonra bundan bahsedeceğiz. 


Diğer bir yoruma göre de şu 8 harfin diğer harflere göre üstünlüğü 
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vardır: (s sv e 9 5 51). Bunun nedeni, muhkem veya müteşabih her- 
hangi bir harfin ismini söylerken bu 8 harfin mecburen kullanılması- 
dır. Örneğin 3 harfini telaffuz ederken (J+), bu 8 harften elif ve lam (! 
J) kullanılır. Bu yüzden bunlar diğerlerine göre daha efdal kabul edil- 
miştir. Bunların içinde de 4'ü, mim, nun, vav, ye («s s o e) diğer 4 harfe 
elif, lam, fe, dal (> > J') göre daha faziletlidir; çünkü bu 4 harfin oku- 
nuslan (e s3 25 e) başladıkları harfle biter. Bunların içinde de diğer- 
lerine göre daha faziletli olanı ye (,,) harfidir,” çünkü diğerleri gibi, 
yani (3s oy ,-) gibi araya başka bir harf almaz. Onun, yani (4) harfi- 
nin ismi (9) ile müsemması (us) aynıdır. fRisâle,*3 cd 29494] 


Bir hadiste Kuran'ın 7 harf üzerine indirildiği söylenir.? Nefâisu'l 
Hakâik yazarına göre bu 7 harf sırasıyla, dal, fe, lam, mim, nun, vav, 
yedir (s » 5e J 3). Bu harfler hece harflerinin merkezinde veya mün- 
zelinde gelmişlerdir, yani bu harfler aracılığıyla hece harfleri okunur. 
Elif, kaf ve kef (2s Sw a) harflerinde fe (5) münzel harftir. bi, ti, si, 
hi, hi, ri, zi, ti, zi, fi, hi, yi (2 es b uo coco um > d ss) harflerinde 
ye (s) harfi münzeldir. cim, lam, mim (e~ ¢Y į) için mim (9), sad, dat 
Gu ət) harfleri için dal (5), dal ve zel (Jis J») için lam (J), sin, şın, ayın, 
gayın, nun (25 sè ös à o) harfleri için nun (o), vav (93) harfi için de 
vav (3) harfi nüzül makamındadır. Eğer harfler bá, tà, sá (... v v v) gibi 
Arabi tarzda okunursa, elif () harfi bu şekildedir. Ancak elifin 6) oku- 
nuşunda (1) son harf 7 münzel harflerden fe'yle (>) bittiği için hesa- 


ba dahil edilmez. Bu 7 harf olmadan alfabe okunamaz. Dolayısıyla Ku- 
ran'ın üzerine indirildiği 7 harf bunlardır. (Nefâisu'l Hakáik, cd 29415-6] 


7 Câvidânndme'de de ye (xs) harfi en efdal harf olarak gösterilmiştir. Bkz. Tak- 
sim-i çihil şebâne rüzi, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1009, cd 36-37. 
B ck PN aa de oi a yt 
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Misali bu 7 harfi nokta üzerinden açıklar: 


Ol yedi harf oldu fi ve yi ve mim 


Dal ve lam ve vav ve nundur ez-kerim 


Lafz-ı nokta çâr harf u se nokta 

Oldu hem derk eyle onu bi-ğalat 

Ol yedi harf oldu nokta ey civân 

Nokta hod Zátinda birdir bi-gümân (Feyznâme, cd 29212) 

Yani Misali, nokta (4x) lafzının 4 harfi ve 3 noktası toplamının bu 
7 harf (s 3o e J 5 5) hizasında olmasından hareketle, harfin aslının 
nokta olduğuna, harf ve nokta arasındaki ayniyete vurgu yapmıştır. 

Harflerin yazıdaki şekillerine gelince, harflerle insan vücudu ara- 
sında bazı benzerlikler kurulduğuna şahit olmaktayız. Harfler düz, da- 
ire ve kıvrık olmak üzere 3 ana şekil üzerine kurulmuştur. Bu şekiller 


ile insanın namazdaki 3 temel pozisyonu arasında benzerlik kurul- 
muştur, namazdaki kıyamı elif (0), rüküsu dál (5) ve secdesi mim (-) 


harfine benzetilmiştir. Bu düz, kıvrık ve dairesel harfler Âdem (ps1) is- 
mini oluşturur. Böylece insan, şekil olarak tüm harfleri cami' olmuş 
olduğu gibi, bu şekilden zuhur eden Âdem (ps1) ismiyle de bu camiiye- 
te işarette bulunmuştur. Ayrıca insanın yüzü ve ağzı he (s), kulakları fe 
(9), gözleri dat (>), burnu tı (&), kaşları nun, ye ve be (> « o) harfleri- 
ne benzetilmiştir ki, aslında bütün harflerin şekilleri insan vücudunun 
bir organına benzemektedir. Bazısı lamelif'i (Y) insanın sudaki aksine 
benzetmiştir. Halkası insanın başı, iki çubuk da ayaklarıdır. Bazısı da 
lamelifin halkasının insan ağzına benzetmiş, iki çizgisini de kulaklar- 


dan ağza gelen hayali çizgi olarak düşünmüşlerdir vs.? 


9 Seyyid Ishak, Risále, M.K. Ali Emiri, Farsca, no. 993, cd 29479-80. 
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Fe (>) harfi kulağa, dat (>) göze, lam (J) kıvrımı kaşlarla birleşe- 


rek burna benzetilmiştir.” Bunun da anlamı insan yüzünde Fazlul- 
lah'ın isminin (J=) yazılı olduğudur. (Keşfnâme, cd 76] 


Seyyid Ishak buna şöyle gönderme yapar: 


PERNT İğ Kulağın fe'siyle (3) dinin nağmesini dinle. 
ge ir > Gözün dat'ıyla (>) Fazl-ı ilâhı gör. 

KY ME um ds Burnun lam'ıyla (J) kokla ve bak; 

hez Ja j e. tüm âlem Fazl- Hak'tan muattardır. 


(İşâremâme, cd 29895] 


Menzilleri kat etmekle meşgul olan salikler için harfler mazruf, eş- 
ya ise zarftır. Menzile ulaşmış salik için ise harfler hem zarf hem de 
mazruftur, tıpkı tuzdan yapılmış bir tuzluk gibi. Bu durumda harfleri 
gerçekten bilen kişi, 32 harfin sırrı, neden herkesin 32 harfle mütekel- 
lim olmadığı, Hz. Muhammed'in lamelif'i bir harf saymasındaki hik- 
meti, her harfin ismi ve müsemmasının ne olduğu gibi konuları bilen 
kişidir. 


Mir Şerif bunu şöyle özetler: 


(ua Rau ule de Cümle eşya ses ve harflerle, her daim 

gu Ras jl al gb Allah tarafından konuşurlar, iyi dinle. 

a aS, oe Da die öp Zarf ve mazruf birbirinin aynıdır. 

HH gm HAUS S, Git ve ene'l hamr (ben şarabım) diyen testiden 
bunu duy. (Terci'-i bend, cd 29169) 


19 M M.K. Ali Emiri, Manzum, no. 285, cd 3. 


!! Bu ifade ¿ô « şeklinde olmalıdır. 


Seyyid İshak, Risdle, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, cd 29481-2. 
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Penahi'nin harfler için söylediği beyitle, farklı açılardan daha sonra 


değineceğimiz harfler konusunu bitirelim: 


Evvelin u âhirin bunlar olur 
Bunları bilen kişi hakkı bilir (Penahi, Mesnevi, cd 3018) 


Lamelif 


Câbir'den nakledilen bir hadiste Câbir, Hz. Muhammed'e, Hz. 
Âdem'e indirilen kitabın ne olduğunu sormuştur. Hz. Peygamber “hu- 
rüfül mu'cem,” yani alfabedeki harfler demiştir. Câbir kaç tane oldu- 
gunu sorunca Peygamber 29 demiştir. Hadisin devamında da lamelif'in 
(y) bir harf olduğu ve Allah'ın onu Hz. Âdem'e bir sahifede ve 70 bin 


melekle indirdiği söylenmiştir. Buradaki lamelif bir harf olmakla bir- 
likte aslında eczasındaki (4 ey) tekrarsız 4 harf (> e! J) nedeniyle, 4 


mu'cem harfin kaim makamıdır ve Fazlullah'ın nutkundaki 4 harfin 
($ 5g ~) yerine gelmiştir. 

“Biz bir ayeti değiştirip yerine başka bir ayet getirdiğimiz zaman Allah 
ne indirdiğini pekiyi bilmiş iken ...” [NAHL 16:101] ve “... ondan daha hayır- 
ısını yahut mislini getiririz” (BAKARA 2:106] ayetleri de lamelif'in eczasin- 
daki gayr-ı mükerrer 4 harfin kaim-makamlığına işaret eder. * 

Daha önce belirttiğimiz gibi, lameliften zahir olan 4 harfi (> e ! J), 
28 harf üzerine eklediğimizde 32 harf elde ederiz. Hadise dönecek 
olursak, “Allah'ın onu Hz. Âdem'e bir sahifede...” cümlesindeki “sahi- 
fe” Hz. Âdem'in yüzünden kinayedir. (Işknâme, cd 30318] Bu durumda, 


lamelif'i bir sahifede, yani yüzde indirmiş olması, saç hattından kina- 


13 KL h oya an d aca a pel le uidi İM say CA ey 
Hr Fazlullah, Cávidàánnáme-i Sagir, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1000, cd 23, cd 
162; Hasan Esterâbâdi, “Hidâyetnâme,” Huart, a.g.e., 1909, s. 2. 
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yedir. Çünkü saç mahalliyle birlikte 2, istiva hattı geçtikten sonra da 4 
hat olmaktadır; yani 4 saç hattı, lamelif'ten ortaya çıkan 4 harf hizasin- 
da olur. Allah'ın lamelifi Hz. Âdem'e bir sayfada indirmesi, yüzde 4 
saç hattı olarak nakşetmesinden kinayedir. [Taksim-i çihil şebâne rüzi, cd 
41; Câvidânnâme-i Sağir, cd 24-5) 

Diğer taraftan lameliften zahir olan gayr-ı mükerrer 4 harf, saç ve 
anfeka'nın (dudak altındaki kıllar) istiva hattıyla ikiye bölünmesinden 
ortaya çıkan 4 hat hizasında olduğu da söylenir. fişknâme, cd 30318] 

Eczası gayr-ı mükerrer 4 harften oluşmuş olan lamelifin bir harf 
kabul edilmesinin diğer bir nedeni de harfler ve hatlar üzerinden açık- 
lanır. Öncelikle insan yüzünde 7 ümmi hat (4 kirpik, 2 kaş, 1 saç) var- 
dır ki, 4'er unsurdan oluşur. Toplamları 28 yapar ve 28 ilahi kelimeye 
(harfe) karşılık gelir. Harf ve hat arasındaki bu eşdeşlik, lamelif'in bir 
harf olduğunun ispatında şöyle kullanılır: Lamelif'in eczasındaki tek- 
rarsız 4 harf ümmi hatlardan 1'inden, yani saçtan ortaya çıkmıştır. 
Çünkü saçın istivasından geçildiğinde 2 saç hattı ortaya çıkar ki, ma- 
halleriyle birlikte 4 hat yapar. Diğer taraftan yüzden istiva hattı geçil- 
diğinde 7 ümmi hat sadece saçın ikiye bölünmesinden dolayı 8 olur, 
her biri 4'er unsurdan oluştuğundan bu 8 hattan 32 hat elde ederiz. 
Yani 32 ilahi kelimeye ulaşırız. 28 harf ve 32 harf arasındaki fark nasıl 
ki 4 mu'cem harften kaynaklanır, aynı şekilde 28 hat ve 32 hat arasın- 
daki fark da saçtan elde edilen artık 4 hatla tamamlanır. Bu durumda, 
lamelif'in eczasındaki tekrarsız 4 harfin, 4 mu'cem harfin kaim maka- 
mı olduğunu gösterebileceğimiz gibi, bu 4 harfin 1 hattan elde edilmiş 
oluşuyla da lamelif'in bir harf olduğunu gösterebilmekteyiz. (Muhabbet- 
nâme-i İlâhi, cd 076] 

Lamelif'in bir harf olduğu söylenen bu hadisin doğruluğuna yapı- 
lan itiraza Fazlullah başka bir hadisle cevap verir. “Benden bir söz 
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duyduğunuzda Kuran'la muvazene ediniz...” Bunun için Fazlullah 
Kuran'da başında mukattaat harfleri gelen 29 sureyi seçer. Buna göre, 
alfabedeki harf sayısının, mukattaat gelen 29 sure sayısına mutabakatı 
için, lamelifin bir harf olması gerektiğini söyler. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 
162-3; Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 076] 

“Bana Kuran ve onunla birlikte misli daha verildi”? hadisinden ha- 
reketle.de lamelif'in bir harf olduğu ispatlanabilir. Çünkü Kuran'da 29 
sure mukattaatla başlar. Hz. Peygamber kendisine bunun bir misli da- 
ha verilmiş olduğunu söyler, ki söz konusu olan harflerdir ve harflerin 
de Kuran'ın mislince, yani 29 olması gerekir. Bu da ancak lamelif'i bir 
harf kabul etmekle mümkündür. [Cávidánnáme-i Sağir, cd 23, 162] 

Harflerin zatında bir tek hakikat olduğunu, hiçbirinin bir diğerine 
üstünlüğü olmadığını söylemiştik. lki harften oluşan lamelif'in hadiste 
bir harf olduğunun söylenmesi bu gerçeğe de işaret etmektedir. “ 

Yukarıda verdiğimiz, Câbir'den nakledilen hadisteki “70 bin me- 
lek” 28 ilahi kelimenin (harfin) isimlerinden, yani eczasından kinâye- 


dir. 28 harf okunduğu gibi yazılınca 72 harf zahir olur. Bunlardan kef 
ve nun (o S) mastar olduğundan çıkarıldığında 70 harf kalır. Bin harf- 


lerin değerlerindeki son sayıdır ve gayın'ın (4) ebcedidir. Bu yetmiş 


kelimenin her biri aynı zamanda gayın olduğundan (söz konusu olan 
vahdet-i hurüftur), 70 harf aynı zamanda 70 bindir. Hz. Âdem'e bir 
sahifede lamelif'le birlikte indirilen 70 bin melek, bu harflerden kinaye 
olmuş olur. [Isknáme, cd 30318] 

Fazlullah'ın nutkundaki pe, ce, je, ge ($ 5 g ~) şeklindeki 4 harfe 


kaim makam olması için neden lamelif seçilmiştir de, örneğin lam mim 
1o nl yi 
1$ Hasan Esterábàdi, "Hidáàyetnàme, bkz. Huart, a.g.e., 1909, s. 3. 
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(4) gibi bir harf -bunun eczasından (w ey) da 4 harf (ws eJ) çıkar— se- 
çilmemiştir şeklindeki bir soru, ilk olarak lamelifin (v) nefiy ifade 
eden bir kelime olmasıyla açıklanır. Yani lamelif (J) mevcudat içinde, 
kendisinden önce gelen 28 harften başka müstakilen vücut sahibi ol- 
mayı nefyetmiştir. (Nefâisu'l Hakáik, cd 29414] 

İkinci olarak, tehecci harflerinin başında gelen elifin (!) eczasinda- 


ki harflerin (44) tamamının lamelif'in (ali ey) eczasının sonunda yer al- 


masıdır. Böylece alfabe başladığı şekilde biter. Başka bir ifadeyle, son- 


daki harfin de ilk harfle aynılığı ve nispeti olması sağlanmıştır. Ayrıca 
lamelif'le (Y) biten alfabenin de son harfi görüldüğü gibi eliftir (1). Bir 


diğer nokta da elifin (') eczasındaki harflerin (yani Win) eczasıdır ( ol 
3 eY). Bu açıdan alfabenin eczasinda başta gelen elif lam'ın (ey a) ter- 
sidir sonda gelen lamelif (a ey). Benzer şekilde elif (a) ters çevrildi- 
ğinde ( J 5) olur ki, bunun son üçte ikisi lamelif'i (Y) gösterir. Başka 
hiçbir harf bu özelliklere sahip değildir. Son olarak da Zat-ı Ehadiyete 
delaletle başlayan alfabe (bu elif'tir), Zat-ı Ehadiyete delaletle (Y'in so- 
nundaki harf olan eliftir) bitmiştir. (Nefâisu'l Hakâik, cd 29415; Taksim-i 
çihil şebâne rüzi, cd 41) 

Ayrıca dört mübarek aydan bahseden “Üç art arda, bir tek başına- 


dir" hadisi, lamelif'e bir işaret olarak da kabul edilmiştir. Lamelif'in 
eczasındaki harflerin (a ey) tekrarsız olarak oraya çıkan 4 harfinden 


(2 e! J) ilk üçü lam (ey), lamelif'in eczasında arka arkaya geliyorken 
son harf, yani fe (>) tek başına gelir ve Fazlullah'ın isminin kısaltması- 
dır. Bu gayr-ı mükerrer 4 harfi mim, elif, lam ve fe (> J ! ç) şeklinde 


yazsak bile, son üç harfin lamelif'in eczasında arka arkaya geldiği gö- 


7 i z ACE ce e x 
IDEE IEEE MEE ge y D py daş 
Meclisi, a.g.e., c. LV, s. 340. 
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rünürken baştaki mim tek başına kalır. Sonuçta yukarıdaki hadis, kâ- 
milen lamelif'te görülmüş olmaktadır. (Taksim-i cihil şebâne rüzi, cd 39] 

Neden lamelif'in dört mu'cem harfin ($ 5 g ~) kaim-makamı oldu- 
guna dair diğer bir cevap, bu dört harfin ebcedinin 32'ye eşit olmasın- 
dan hareketle verilir. Lamelifin şekli (Y), 32'nin Hurufiler tarafından 
kısaltılmış olarak yazılan Farsçadaki şekline’? benzer. Ayrıca lamelif'in 
ebcedi 31'dir, harfin kendisiyle birlikte, dört mu'cem harfin ebcedi gi- 
bi, 32'ye eşit olmaktadır. (İstivânâme, cd 16-17] 

Lamelifle ilgili, son olarak şunu söyleyebiliriz. Şekil olarak lamelif 
(Y) bir baş ve iki ayaklı insana veya yüzüğe” benzetilir. Çünkü par- 
maklarda 28 eklem vardır, yüzüğü, yani lamelif'in eczasındaki gayr-ı 
mükerrer 4 harfi eklersek 32'yi elde ederiz. Jİstivânâme, cd 17] 

Lamelif'e ait bu özellikler onun 4 mu'cem harfin kaim makamı ol- 
ması bağlamında kullanılmıştır. Lamelif aracılığıyla, Hz. Peygamber'in 
nutkundaki 28 harfin 32 harfi havi olduğu da bu şekilde gösterilmiş- 
tir. Alfabe harflerinden bazıları da yine belirli hususiyetlere sahiptir, 


bunları da küçükbaşlıklar altında inceleyelim. 


Ye Harfi, Son Harf 
Ye (ws) harfiyle ilgili Hurufilerin üzerinde durduğu konu, onun 28 


hece harfinin sonuncusu olmasıdır. Ye'nin (w) son harf olması ebcedi- 


nin 10 olmasıyla açıklanır, çünkü 10 kâmil sayıdır. Hece harflerinin 


kemali de ye harfinde gerçekleşir. 1'den 10'a kadar olan sayıların hepsi 


19 ?, 
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müstakildir, diğer bir sayıya eklenerek okunmazlar. 10'dan sonraki sa- 
yılar, 10'un üzerine eklenerek oluşturulur ve bu 20'ye kadar devam 
eder. Yani 10, kendisine sayı eklenerek yeni sayı oluşturulan sayıların 
ilkidir. Bu sayının kemali, bir basamaklı sayıların kendisine eklenme- 


sinden ve birden fazla basamaklı ilk sayı oluşundan kaynaklanmakta- 
dır. Diğer taraftan ye (.s) harfinin diğer bir hususiyeti de bu harfin is- 


mi ile müsemmasının aynı olmasıdır. Yani y (5) harfinin ismi —ki bu 
yt'dir ()- yine yle (.) biter. Sayılan tüm bu nedenlerden dolayı ye 
(cs) alfabede en son harf olarak gelmiştir. (Nefâisu'l Hakâik, cd 29412) 
Ye(w) harfi, alu harfin (e & #.»g) eczasındaçs te) 
ve kendisinde olmak üzere, 7 mertebede harflerden zuhur eder. Bu 
Tyi, ye'nin (s) ebcedi olan 10'a eklersek 17'ye eşit olur ki, muhkemât 
harflerinin toplamı hizasında olur. Eğer harfleri Arabi şekil üzere (us) 
imalesiyle okursak, şu şekilde, 17 harfin eczasında zuhur ettiği görüle- 
cektir: ser sb bj) ur emm se 17 harfle, ye 
(s) harfinin kendisini ve ebcedi olan 10'u topladığımızda 28'i elde 
ederiz ki, hece harfleri hizasında olmuş olur. Saydığımız bu özellikler 
başka hiçbir harfte yoktur. Bu nedenlerden dolayı ye () harfinin hece 
harflerinin sonunda geldiği söylenmiştir. (Nefâisu'l Hakâik, cd 29413) 
Ancak mu'cem harflerin ($ ; g ~) alfabeye dahil olmasından son- 
ra, yani 32 harflik alfabenin düzenlenmesinde ise en sonda gef (5) 
harfi yer alır. Bu durum Hidâyetnâme'de açıklanmıştır. Bu 4 harfin ( > 
-$ 5 g) Sıralanışında gefin sonda gelişinin nedeni, bu düzenlemede 
dört harfin kendilerinden ortaya çıktığı be, cim, ze, kef (5S j gz =) 
harflerinin düzenlenmesinin esas alınışıdır. Gefin kendisinden ortaya 


çıktığı kef, diğer üç harfe nazaran alfabede daha sonra geldiği için gef 
de diğer üçe nazaran sonda gelmiştir. Gefin ($) alfabenin son harfi 


kabul edilmesinin diğer bir nedeni de bu harfin eczasının (294) so- 
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nundaki harf olan fe'nin, başlangıçtaki harf olan elifin eczasının da 
(a) sonunda bulunmasıdır. Çünkü ancak bu şekilde baş ve sondaki 


harflerin eczalarının son harfleri aynı olabilir. Tüm bunlardan dolayı 
gef ($) 32 harfin sonunda gelmiştir.” 


Elif 

Alfabenin ilk harfi olan elifle ilgili de bazı özellikler Hurufiler tara- 
fından saptanmıştır. Elifin ebceddeki değeri “bir”dir ve Allah'ın zatı- 
nın vahdetine delalet eder. Nasıl ki Allah her şeyin evvelidir, elif de Al- 
lah'ın isim ve sıfatlarının mertebesi olan harflerin evvelidir. İkinci ola- 
rak, elifin şekli düzdür ve bundan dolayı sırat-ı müstakime benzer ki, 
Allah'ın makamıdır, çünkü ayette Hz. Hüd, “Benim Rabbim, hiç şüphe 


yok ki, sırat-ı müstakimdedir” [HOD 11:56) demiştir. (Risâle,** cd 29494; 
Şerh-i Pencáh Beyt-i Arşnâme, cd 30039] Üçüncü olarak, elifin (1) eczasin- 


da 3 harf (ali) vardır. Bu 3 harfin eczalarinda ise toplam 8 harf ( ey ah 


à) ortaya çıkar. Bu 8 harf cennetin 8 kapısına işaret eder. Ayrıca bu 8 


harfin her biri 4'er unsurdan oluştuğundan toplamı 32 eder ki, bu da 
32 ilahi kelimenin elif harfinde münderiç olduğu anlamına gelir. Eğer 
bu 8 harfin de eczalarını yazarsak 21 harf ve 14 nokta zahir 
olur: ( 3e i (Y $ eY a). Buradaki 21 harf, “Ümmül Kitab"a,?! 14 
nokta da mukattaat harflerinin toplamına eşittir. Elifin hususiyetine 


ve efdaliyetine dördüncü delil, tüm harflerin şekillerinin elifin ecza- 
sındaki harflerde (a) mevcut olmasıdır ki, bu şekiller, düz (), kıvrık 


2 Hasan Esterabadi, “Hidâyetnâme,” bkz. Huart, a.g.e., 1909, s. 7. 

?! Ümmül Kitab olan Fatiha suresinde 21 çeşit harf vardır. Ayrıca yüzde bu- 
lunan 21 hatta da Fatiha'nın ayetleriyle olan bu uyumu yüzünden Ümmül 
Kitab denir. 
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(J) ve daireseldir (5). Beşinci delil ise elifin eczasındaki harflerin (a1) 
ebcedinin 111'e eşit olmasıdır ki, 3 harfin kendisiyle birlikte Kuran'ın 
sureleri sayısı, yani 114 hizasında olur ki, kelamullahın tamamı, "Ku- 
ran bir harf üzerine okuyun” hadisi gereğince elif harfinden görün- 
müş olur. Elif harfi iste bu özelliklerinden dolayı ebcedde olsun, mu- 
kattaat harflerinde olsun hep ilk harf olarak gelmiştir. [Risále??* cd 
29494-5] Bu özelliklere, isminin ilk harfi elif olan Âdem'e (e») ilk gelen 
harfin de elif olmasını ekleyebiliriz. [Cávidánnáme-i Sağir, cd 159] 

Firişteoğlu, Kuran'ın 7 batnının açıklamasını, Kuran'daki diğer 27 
harfi mutazammın olan elif üzerinden yapar ve bazı çıkarımlarda bu- 
lunur. Elif'le ilgili olmasından dolayı bu 7 batnı zikredelim: 

a) Kuran 28 harften oluşur ve ilki elif () harfidir, elifin zahiri ma- 
nası kenar demektir. 

b) Elif () üç harften ibarettir ki, elif () Allah'tandır (à), lam (J)La- 
tiften (ab) ve fe de çöyFazl'dandır (J3). 

c) Elif () dört unsurdan oluşur, ki elifi oluşturan üç harfi (> Jı) bu 
dört unsurla çarparsak 12'yi elde ederiz. Bu gündüzün ve gecenin sa- 
atleri, feleğin burçları sayısı hizasındadır. 

d) Elifi oluşturan üç harfin (> J t) ebceddeki değerleri sırasıyla 1, 
30 ve 80'dir. Elif ve lam'ın değerleri toplamı 31 eder, müsemmayı ek- 
lersek 32'yi, fe'nin değeri olan 80'i eklersek 112'yi elde ederiz. Bu da 4 
kez 28'e eşittir, bundan da Hz. Âdem ve Hz. Muhammed'in vechi mü- 


şahede olunur. 
e) Eliften (0) zahir olan 4 kez 28, aynı zamanda, 4 unsurdan oluşan 


Balade goa m) cdi ay m le YAN of pl İİİ pl uu 
Du eo D» ue ölü OİL àr 3| Jui 
Şeyh H. Âmoli, Vesdilu's-sia, h.k. 1409, c. VI, s. 164. 
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Âdem'in veçhindeki 28 hatta denk gelir. Hazar ve seferde kılınan na- 
maz rekâtlarının toplamına, Kâbe'nin tavaf sayısına ve kamerin men- 
zilleri sayısına da işarettir, bunların hepsinde vech-i Âdem müşahede 
olunur. 

f) Elifin (1) eczasındaki üç harfin (> J i) ebced değerleri toplamı 
111 eder, buna harflerin kendilerini de eklersek 114 olur, böylece Ku- 
ran'daki surelerin adedine ulaşmış oluruz. “Kuran'ı bir harf üzerine 
okuyun” hadisinin manalarından biri de bu olmuş olur. 

g) Elifin ) eczasındaki üç harfin (2 J ) toplam ebced değeri ile üç 
harfin toplamı 114 olduğundan, elif () harfinden Hayme-i Mi'âd'ın sır- 
rı da görülür. Çünkü Hayme'nin bir tarafında elli diğer tarafında elli 
olmak üzere toplam 100 ipi vardır. Hayme, Âdem'dir, Âdem'de de sag 
ve solundaki el ve ayaklarda 50'şer eklem görünür. Âdem'in veçhinde- 
ki 14 satırla birlikte toplamı 114 eder ki, elif'den (cw) elde ettiğimiz 
114 ve Kuran'ın 114 suresi sayısına eşittir. (Işknâme, cd 30267-30268] 

Nefâisu'l Hakâik yazarına göre, eliften sonra en faziletli harf 
nun'dur (9). Nun harfinin ebcedi 50'dir. Kuran'ın 28 harfi ve bu harfle- 
rin 22 noktasının toplamı 50 etmektedir. Bu nedenden dolayı nun har- 


finin alfabeyi camiiyeti vardır. Yine bu bağlamda, icad ve tekvindeki 
emir olan kün'ün (;5) her şeyin aslı olan 28 harfle bağlantısını kün'ün 


son harfi olması hasebiyle nun (v) sağlamaktadır. Bu açıdan da diğer 
harflere nazaran üstündür. (Nefâisu'l Hakâik, cd 29417-8] 

Ayrıca 32 ilahi harfi nun'un ebcedinden, yani 50'den çıkarırsak 18 
kalır, bu da 18 bin âleme işaret etmektedir. Bu âlemler hem varlıkla- 
rıyla masivallahtır hem de ilahi kelamdaki 32'nin dışında kalmalarıyla 
da masivallah olmaktadırlar. (Nefâisu'l Hakâik, cd 29418] 

Burada harflerin faziletleri üzerine verdiğimiz örneklerdeki amacı- 
mız Hurufilerin harflere yaklaşımlarını bir nebze olsun göstermekti. 
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Çünkü daha önce belirttiğimiz gibi Hurufilerde asıl olan harflerin vah- 
detidir. Zatında tüm harfler birdir, saydığımız tüm bu farklar sıfatlar- 
dadır. Bunun unutulmaması gerektiğini bir kere daha vurgulayarak 


muhkem veya mukattaat harflerine geçelim. 


MUKATTAAT HARFLERİ 


“Sana bu kitabı indiren Odur. Bunun ayetlerinden bir kısmı muhkemdir 
ki, bu ayetler, kitabın anası (asl) demektir. Diğer bir kısmı da müteşabih 
ayetlerdir.”l(Âl-i İMRÂN 3:7] Bu ayetten anlaşılacağı gibi Kuran'daki bazı 
ayetler muhkem, bazıları da müteşabihtir. Ayetin devamında belirtil- 
diği gibi “Kalplerinde kaypaklık olanlar, sırf fitne çıkarmak için, bir de 
kendi keyiflerine göre tevil yapmak için onun müteşabih olanlarının peşine 
düşerler. Hâlbuki onun tevilini Allah'tan başka kimse bilmez” müteşabih 
ayetlerin anlamı herkes tarafından anlaşılmaz. Örneğin “Allah'ın eli on- 
ların ellerinin üzerindedir” (FETİH 48:10] gibi alegorik ifadeler olan ayet- 
ler veya 29 surenin başında gelen huruf-ı mukattaaların geldiği ayet- 
ler, müteşabih ayetler sınıfına girer. 

Ancak Hurufiler bu yaygın kanaatin aksini düşünürler. Onlara gö- 


re, yukarıdaki ayette geçen muhkem ayetler 29 surenin başında gelen 
mukattaat harflerin bulunduğu ayetlerdir ki, şunlardır: J Ji Ji an qi 


O S qmd reme b ob pab ab a Nİ 
Bu nedenle mukattaat harflerine muhkemât veya muhkem harfler de 
denir. Bunların dışındaki ayetler de müteşabih ayetlerdir. Arşi de bu 
kabule Divân'ında yer vermiştir: 


Sırr-ı kur'ânı zâhir etmek içün 
Müteşâbihle olmuşuz muhkem [Arsi, Divân, cd 83] 
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Fazlullah mukattaat harflerini muhkem ayetler olarak kabul eden 
bu anlayışı, şu ayetten hareketle ispatlamaya çalışır: “Elif-Lâm-Râ. (Bu 
öyle) bir kitaptır ki, ayetleri muhkem kılınmış, sonra da ayrıntılı olarak 
açıklanmıştır.” [HOD 11:1] Fazlullah ayetin başındaki elif lam râ'yı cüm- 
lenin mübtedâsı olarak almış, devamını da haberi kabul etmiş ve dola- 
yısıyla şöyle anlamlandırılmıştır: “Elif lâm râ [yani mukattaat| bir ki- 
taptır ki, ayetleri muhkem kılınmıştır.” Dolayısıyla ayetin kendisi mu- 
kattaatın muhkem olduğunu söyler. |Câvidânnâme-i Sağir, cd 179] 

Diğer bir ayette “biz onların bazısını, bazısından üstün kıldık” (BAKARA 
2:253) denmiştir ki, Nefâisul Hakâik'te, ayette bahsedilen üstünlük, 
mukattaat harflerinin müteşabih harflere nazaran üstünlüğüdür. (Nefâ- 
isu'l Hakâik, cd 29417] 


Muhkem ayetlerdeki harf toplamı, diğer bir deyişle mukattaat 
harflerinin toplamı 78'dir. Bunlar 14 farklı harften oluşur: -b aas JA 


o d e~. (Nevnàme, cd 29854; Nefâisu'l Hakâik, cd 29406; Zübdetu'n-necát, cd 
29473] Bu 14 harfin eczasında (36, > u bole pp İS uo ey al 
25) 3 yeni harf ortaya çıkar, bunlar vav, dal ve fe'dir (2 > ). Hurufiler 
bazı durumlarda bu üç harfi de mukattaat/muhkem harflerden kabul 
ederler, bu durumda muhkem harflerin sayısı 17 olur. fRisâle,** cd 
29493] Her iki durumda da alfabenin geriye kalan harfleri müteşabih 
harfler olarak kabul edilir 28 harf üzerinden düşünüldüğünde, 14 
muhkem harften bahsediyorsak 14 müteşabih harf; 17 muhkem harf- 
ten bahsediyorsak 11 müteşabih harf olur. 32 harflik/harlli alfabedeyse 
müteşabih harfler 18 veya 15 olacaktır. (Nevnâme, cd 29854; Nefâisu'l 
Hakâik, cd 29406; Zübdetu'n-necát, cd 29473; Risâle, *” cd 29493) Muhkem 
ve müteşabih harflerin sayısını belirten bu 14, 17, 11 ve 15 sayıları, ile- 
ride görüleceği gibi, yapılan hesaplarda Hurufilere bir esneklik sağla- 
mış, bunlardan hangisi hesaba uygun ise o tercih edilmiştir. 
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Bu gruplamalara şu beyitler de işaret eder: 
Za sl jeji yaş ödün os je jl Kelamullahtan, 14'ten 17'yi çıkarırım. 
h 3U jm eu So odia osjk 5 4. Ve 11'den, başka 17 bulurum, fe'den kaf gibi. 
JU « ge) öğr jh odis Jl co» j| O 17'nin suretinden, yeniden 11 bulurum. 
YASSI uen ili si joe s Mana böyledir, bi-niyaz kef'i, gâ'dan 
görürüm. [Divàn,'^6 cd 28978] 


Fazlullah bunu Arşnâme'de şöyle açıklar: 


sal öld cel gel esip Kuran'da 14 isim gelmiştir. 

ox ab o ji dio şaş Ondan, fe, vav ve dal (> , >) zahir olmuştur. 
pe ih soyle paio p> 14 mukattaatta 3'ü ara 

İpi yola çiy ta ki söylediğim 17'yi bulasın. 

ol akis pul o>jk 11 harf mukattaatta gelmemiştir, 

eU JP aud a A be, te, se (© > ~) gibi. 

aal ol j la jol odin 17 Hakk'ın asıl hattıdır ki gelmiştir 

eju o 9 3 y geU ta ki ondan 11'i bulasın. 

vu uy) pm obe jobs Dat'ı (>), sad'dan (,,-) açıkça ayır 

ASİA iex)» m) U ta ki Ümmül Kitab'ın manasına ulagasin. 


[Arsnàme, cd 022] 


Muhkem ayetleri, yani mukattaat harflerini tanimladiktan sonra bu 
harflere verilen ónemin nedenlerinden bahsedelim. Muhkem ve müte- 
sabih terimlerinden hareketle muhkemâtın harflerin temeli, ash oldu- 
gunu söyleyebiliriz. Mütesabih harfler (¢ b >» #;5öğg v » —) telaffuz 
edilirken, muhkem harflere ihtiyaç duyarlar. Örneğin b (~) harfini te- 
lafluz ederken ba (4) veya bi ($) deriz ki, muhkem harflerden elifi () 
veya ye'yi (s) mecburen kullanırız. fRisâle,** cd 29493] 
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Şekil açısından değerlendirildiğindeyse müteşabih harfler muhkem 
harflere nazaran talidir ve muhkem harflere ihtiyaç duyarlar. Diğer bir 


deyişle, müteşabih harfler, şekil olarak muhkem harflerden türetilmiş- 
lerdir diyebiliriz. Örneğin müteşabih harflerden y > > — harfleri, 


4S mukattaatındaki c harfi üzerine kuruludurlar. Veya rı ()) muh- 
kem harftir, ze (5) ise müteşabih. Görüldüğü gibi bu ze (5) müteşabih 
harfi, kendi şeklindeki muhkem harf olan rı (,) üzerine nokta konul- 
masıyla oluşur. Diğer harflerde de bu durum görülebilir.” Alfabedeki 


sırada da muhkem harflerin müteşabih harflerden önce geldiği görüle- 
cektir. Son örnekte olduğu gibi rı C), ze'den C) önce gelmiştir. Bunda 


tek istisna cim (¢) harfidir. Çünkü muhkemât harfi olan ha (e) harfi, 
kendisinin müteşabihleri olan cim, hı (g gz) harflerinden önce değil de 
onların ortasında gelmiştir. Bunda da menfi bir durum yoktur, çünkü 
hadiste geldiği gibi işlerin en hayırlısı ortada olanıdır.” Dolayısıyla ha 
(e) harfi ortada olduğundan, diğerlerine göre aslidir ve onlardan daha 
efdaldir. (Nefâisu'l Hakâik, cd 20417] Müteşabih harfler sadece nokta de- 
gişikliğiyle muhkem harflerden çıkmışlardır. Sonuç olarak muhkem 
harflerin aslında ilahi kelamın, dolayısıyla mevcudatın aslı olduğunu 
söyleyebiliriz. (Nevnâme, cd 29869-70] Müteşabih harflerin, muhkem 
harflerden çıkmaları yüzünden muhkem harflere de “Ümmül Kitab” 
[ÀL-1 İMRÂN 3:7] denmiştir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 179] Refi'i şu beyit- 
lerde mukattaat ve Ümmül Kitab ilişkisine değiniyor: 


Hem mukatta'a ona geldi bi-hicâb 


Kim olardır şübhesiz ümmü"! kitâb 


23 t^ 6c» /),—3) l> fp Mm! / t» 35 Ed 


Birinciler muhkemat, ikinciler müteşabihattır. 


24 A 
Wessy s lhsàái a.g.e., c. 1, s. 296. 
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Ümmi onun çün dedi ona hüdâ 
Sanma yazmak bilmez idi mustafâ (Beşâretnâme, oi 2976] 


“Ümmül Kitab olan mukattaat harfleri ona (Hz. Peygamber) geldiği 
için, Allah ona ümmi demiştir. Yoksa Mustafa'nın yazma bilmemesin: 
den değil.” 

Müteşabih harflere, müteşabih (benzeyen) isminin verilişinin ne- 
deni olarak bu harflerin kendi içerisinde benzer olmaları, yani birbiri- 
ne yakın seslere sahip oluşları (> b j > gibi) gösterilmiştir. (câvidânnâ- 
me-i Sağir, cd 179] 

Hece harflerinden sadece 14 tanesinin mukattaat harfi olarak gel- 
mesi, yani hepsinin kullanılmamasının nedeni sorulmuştur. Bu soru- 
ya, “Haydi siz de onun gibi uydurulmuş on sure getirin. Allah'tan başka ça- 
gırabileceğiniz kim varsa onları da yardıma çağırın. Eğer doğru söylüyor- 
sanız” [HOD 11:13] ayetiyle cevap verilir. Allah Hz. Peygamber'e, Kuran'ı 
uydurduğunu söyleyen kâfirlere, bu ayetteki cümlelerle meydan oku- 
masını söylüyor. Bu meydan okumanın anlamlı olması için kâfirlere 
bir alan bırakılması gerekir. Bu nedenle harflerin sadece 14'ü mukatta- 
at harfleri olarak gelmiştir. Diğer taraftan, “Rabbinin ayetlerinin bazısı 
geldiği gün” [EN'ÂM 6:158] ayetindeki vaadin gerçekleşebilmesi için harf- 
lerin tamamı mukattaatta gelmemiştir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 160-1) 

Bu son ayet bize, Fazlullah'ın zuhurunu ve harflerin sırlarını çöz- 
medeki rolünü hatırlatmaktadır. Müteşabihâtla ilgili Kuran'da "Hálbu- 
ki onun (müteşabih ayetlerin) tevilini Allah'tan başka kimse bilmez. Ilimde 
uzman olanlar, “Biz buna inandık, hepsi Rabbimiz hatindandw.' derler. Üs- 
tün akıllılardan başkası da derin düşünmez” [AL İMRAN 3:7] denmiştir. 
Bu da müteşabihâtın, “Ümmül Kitab”a tevil edilemeyeceği, yani dön- 
dürülemeyeceği anlamına gelir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 179] Ayet "... 
tevilini Allah'tan ve ilimde uzman olanlardan başka kimse bilmez ...” şek- 
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linde anlamlandırılır. Yani ancak Allah ve ilimde râsih (sağlam, kuv- 
vetli, geniş bilgili) olanlar müteşabih ayetleri tevil edebileceklerdir. 
İlimde râsih olanlardan murat da Fazlullah'tır ki, zamanın Mehdi'si- 
dir. [Risále,'9? cd 57] Müteşabih harflerin asıllarına teviliyle tüm Kuran 
ayetleri “muhkem” olur. (Câvidânnâme-i Sağir. cd 178] 

Bölümün başında verdiğimiz “Bunun ayetlerinden bir kısmı muhkemdir... 
Diğer bir kısmı da müteşabih ayetlerdir” ayetinde muhkem ayetler 
(SUS cw) tabirinin tenvinli gelmesinin nedeni, muhkem ayetlere ya- 
pılan tazimdir. Muhkem ayetlere yapılan bu tazim, onların asıl olma- 
sından kaynaklanır. Diğer taraftan müteşabihât (24462) tabiri de ten- 
vinli gelmiştir, bu tenvin de tazim ifade eder. Müteşabihâta tazim edil- 
mesinin nedeniyse onun tevilinin sadece Allah ve ilimde râsih olanlar 
tarafından yapılacak olmasındandır. (Cávidánnáme-i Sağir, cd 179] 

İçerisinde azap ayetleri olan sureler mukattaat harfsiz gelmiştir. Bu 
da mukattaat harflerinin terkip ve azap mahalli olmadığına delildir. 
Yani onlar müfred gelmiştir. Zahiren de müfrette azap ve rahmet gö- 
rünmez. Ancak hakikatte mukattaat harfleri rahmettir ve 14 harf oldu- 
gu için Seb'ul mesâni'dir. 7 ayetinin tamamı rahmet ayeti olan Fatiha 
suresi de Seb'ul mesâni'dir. Mukattaat harflerinin olduğu her sure de 
bu rahmete işaretendir ki, besmeleyle başlamış ve ardından mukattaat 
harf(ler)i gelmiştir. Besmeledeki (m>) o ji à |) Allah Zat'in ismidir 
ki, azap ve rahmet onda görülmez. Rahman ve rahim isimleri ise onun 
rahmet sıfatıdırlar. Zat'ın ismi olan Allah (š) kelimesinin eczasinda 14 
harf (çe 23 ey eY ali) vardır. Rahman (ov) kelimesinin eczasinda da 
kelimedeki bir noktayla birlikte (25 a e > 5) 14 harf vardır. Rahim 
(e kelimesinin eczası da (p+ « > .$,) şeklinde, batınındaki noktalar 
dahil olmak, zahirindeki noktalar dahil olmamak üzere 14 harften 


oluşur. Yani Zat'ın ismi olan “Allah” ile bunun sıfatı olan bu rahman 
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ve rahim isimleri terkipte birbirlerinin aynı gelmişlerdir. Besmele'nin 
(A on) 4! ,—) de zahirdeki 4 noktasıyla birlikte gayr-ı mükerrer 


harfleri (4 öz se J'e s =) toplamı 14'tür. Dolayısıyla 14 mukattaat 
harfi Allah, Rahman, Rahim isimlerinin ve besmele'nin hizasında olur. 
Bu da mukattaat harflerinin rahmet mahalli olmasına bir delildir. 
(Şerh-i Pencâh Pâye, cd 29692-3; Câvidânnâme-i Sağir, cd 182] 

Surelerin başlangıcında, besmeleden hemen sonra müfred olan 
mukattaat harf(ler)i gelmektedir; arkasından da ayetler gelir. Dolayı- 
sıyla müfred olan mukattaat harfleri iki mürekkebin (terkip olmuş 
harflerin) arasında bulunmaktadır. “İşlerin hayırlısı ortada olandır” 
hadisinden hareketle, mukattaat harflerinin diğerlerine göre efdal ol- 
duğunu söyleyebiliriz. Terkiplerin ortası da istiva makamıdır, o da 
“Benim Rabbim, hiç şüphe yok ki, sırat-ı müstakimdedir”|HOD 11:56] ayeti 
mucibince Allah'ın bulunduğu yerdir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 182] 

Kuran'da mukattaat harfleri elif'le (1) başlamış ve nun'la (v) bitmiş- 
tir. ? Ebceddeki düzenlemeye göre de harfler elif'le () başlayıp gayın'la 
(©) bitmiştir. Gayın harfinin eczasının da (wè) son harfi nun'la (o) biter. 
Başka bir düzenlemeye göre de alfabe nun'la bitmektedir.” Bu ilk ve 
son harfin, yani elif ile nun'un ebcetleri toplamı 51'dir. Kuran'ın aslı 
olan 28 harf de noktalarıyla birlikte ve lamelif'le (Y) toplam 51'e eşittir. 
Bu da mukattaat harflerinin 28 ilahi harf hizasında olduğunu gösterir. 
(Keşfnâme, cd 66; Câvidânnâme-i Sağir, cd 162] 

14 mukattaat harfi” eczasıyla yazıldığında 37 harf ve 27 nokta or- 


taya çıkar, bunların toplamı 64 yapar. Bu da her biri 32 olmak üzere 


25 (BAKARA 2:1) 4! ve (KALEM 68:1) o 

Hasan Esterâbâdi, “Hidâyetnâme,” bkz. Huart, a.g.e., 1909, s. 6. 

? Bu ifadeyle, mukattaat harflerinin oluştuğu 14 çeşit harf kastedilmiştir. 
Bundan sonra da bu şekilde ifade edilecektir. 
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Hz. Âdem'in hattı ve nutku sayısına denk gelir. Şeytan bu hat ve nutk 
mukattaat hizasında olduğu için Hz. Âdem'e secde etmemiştir. (Keşfnâ- 
me, cd 06] 

Her ne kadar mukattaat harfleri müteşabih harflere nazaran daha 
üstün olsalar da, söylediğimiz gibi hakikatte birdirler. Arşi bu ayniyeti 
şöyle ifade eder: 


Bi (4) ve t (3) si (9) cim Q) ve ht (e) zel GU) ve zi (3) ve sin (55) iledât 
Q>) 

Zi (49) ve gayın (s) bile fehm' eyle var ey ehl-i hüner 

Bi-mükerrer bulunur altı hurüf eczâda 

Olur on yedi hem on bir ile zamm etsen eğer 


Batn-ı sáliste iki harf dahi zâhir olur 
Olur on dokuz onu fehm edemez şi'i-i hâr 
Muhkemin iki yedi harfiyle beş noktasına 


Oldu dáll anla bu on dokuzu e y tâc-be-ser 


Muhkem etti müteşâbihde bu vech ile zuhür 
J5 j y a5 j otia SS ys Kazâ ve kaderden onlar birbirinin aynıdır 


Muhkem oldu müteşâbih müteşâbih muhkem 


Böyle fehm etmez isen oldu yerin nâr-ı sakar 

Olur eczâda yirmi yedi bu on bir harf 

Batn-ı sâlisteki do harfle bist o noh eder 

Bist o noh süre ile harf-i tehecci görünür 

Bu me'ánii bilen oldu şeh-i devr-i kamer (Arşi, Divân, cd 22] 

Şiirdeki bazı noktaları açıklamak gerekiyor. Öncelikle Arşi 11 mü- 
teşabih harfi sayarak, bunların eczasında gayr-ı mükerrer 6 harfin ( ç « 
> ò J') zahir olduğunu söylemiştir. 11 harfle bu 6 harfin toplamı 17 
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harftir. Bu 6 harfin eczasinda (J» oy ey all m ,,) ise 2 yeni harf (4 5) 


zahir olur. 17'ye eklersek, 19'u elde ederiz. Müteşabih harflerden elde 
ettiğimiz 19, 14 mukattaat harfiyle (o à p> b sass A) bunların 5 nok- 
tasının toplamı hizasındadır. Yani muhkem, müteşabihte zuhur etmiş 


ve birbirlerinin aynı olmuştur. Diğer taraftan 11 müteşabih harfin ec- 
zasinda 27 harf (e bol ut sj Ja çe 5 si uu) vardır. Daha önce 6 


harften elde ettiğimiz 2 harfle (, ve >) toplamı 29'dur. Bu 29'dan da 
başında mukattaat harfi gelen 29 sure ve alfabenin 29 harfi görülür. 
Hurufi yorumlarında mukattaat harflerine çok sık gönderme yapıl- 
dığına şahit oluruz. Yeri geldikçe bunların hangi bağlamda değerlen- 
dirildiğini göreceğiz. Şimdi miukattaat harflerinin hangi surelerde gel- 


diğini ve Hurufilerce ifade ettikleri anlamları görelim. 


Surelerde Mukattaat Harfleri 

Kuran'da ilk gelen mukattaat harfleri 2. ve 3. surede gelen "dir. 
Yani arka arkaya gelen iki suredeki iki elif, lam, mim'le (4!) başlamıştır 
mukattaat harfleri. Bu iki muhkem ayette toplam 6 harf (e J! e J ) bu- 


lunur. Bu da her şeyin ve özellikle Hz. Âdem'in kendisi ile yaratıldığı 
kün (S) emrinin inbisatındaki 6 harf (25 as) hizasındadır. Aynı za- 


manda bu 6 harf, yaratılışın 6 günü sayısına işarettir. [Kesfnáme, cd 61] 

Kuran'ın ilk mukattaat harflerinin elif, lam, mim'le (e J!) başlaması- 
nın nedeni olarak, bu harflerin düz, kıvrık ve dairesel şekillerde olma- 
sı gösterilir. Çünkü Kuran'ın oluştuğu harfler de bu üç şeklin dışında 
değildirler; dolayısıyla bu mukattaat harflerinin Kuran'ın tüm harfleri- 
ni camidir. (Nefâisu'l Hakâik, cd 29413) 


Kelam, Allah'tan meleklere:ve meleklerden peygamberlere geldiği 
için bu üç harften elifin () Allah'a, lam'ın (J) Cebraile, mim'in de (9) 
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Hz. Muhammed'e işaret ettiği söylenir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 164] 
Diğer bir yoruma göre, elifin () ebcedi 1'dir ve Zata işaret eder. 
Lam'ın (J) ebcedi ise 30'dur, sıfıra itibar olunmadığı için bu 3 kabul 
edilir. Mim (4) ise 40'tır ve 4 kabul edilir. Lam, mim'in (4) toplamı olan 
7'nin de 7 imama” işaret ettiği kabul edilmiştir. Elifin eczasındaki 
harflerin (+) ebced değerleri (sıfırlara itibar edilmeden) sırasıyla 1, 3 
ve 8'dir. Lam'ın inbisaundakilerin (Ji) ise sırasıyla 3; 1 ve 4. Mim'in 
eczasındaki harflerin (,-) ebcedi de aynı şekilde 4, 1 ve 4'tür. Bunların 


toplamı 29'a eşittir. Bu da Hz. Muhammed'in nutkundaki, dolayısıyla 
“Elif, làm, mim, bu kitap, bunda şüphe yok, muttakiler için hidayettir” (2:1- 
2) ayetindeki “kitap”ın, yani Kuran'ın harf sayısı hizasındadır. [Risà- 
le,** cd 29456-7] 

Ayrıca Bakara suresinin bu ilk ayetindeki elif, lam, mim'in (41), ikin- 
ci ayetteki “bu kitap'in mübtedâsı, yani öznesi olduğu söylenmiştir. 
Bu durumda ayet “Elif, lâm, mim bu kitaptır ki, şüphesiz muttakiler için 
hidayettir” şeklinde okunur. Takva sahipleri, hurüf-ı mukattaanın sır- 
rına vâkıf olanlar, yani hurüf-ı mukattaatı suret-i Rahman olan Hz. 
Âdem'in veçhinde müşahede edenlerdir ki, hurüf-ı mukattaat onlara 
hadi olmuştur. [Isknáme, cd 30286; Zübdetu'n-necát, cd 29471] Dolayısıy- 
la hurüf-ı mukattaatın alametlerini kendi vücudunda müşahede etme- 
yen ve bunlardan kendi vücuduna yol bulup ma'rifet-i nefs ve marife- 
tullaha ulaşmayan kişiye muttaki denemez. [Igknáme, cd 30287] 

Işkurt Dede'ye göre ise muttakileri hidayet edici olan elif, làm, mim 
(9 Mehdi'dir, çünkü Mehdi'den başka hidayet edici olamaz. Elbette 


söz konusu olan müfredat 12. imam Muhammed Mehdi'de zuhur et- 


28. ars j 
7 imam inancının, İsmaililikte yer aldığını ve Hurufi eserler arasında sade- 


ce burada karşımıza çıktığını belirtelim. 
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miş ve onunla birlikte kaybolmuştur (gaybet-i kübrâ). Tekrar zuhuru 
da Fazlullah'ta olmuştur. [Salátnáme, cd 51] 

İkinci mukattaat harfleri Âl-i Imràn suresinde gelir: “Elif, Làm Mim, 
Allah, kendisinden başka tanrı olmayan, hayy ve kayyumdur.” (AL-İ İMRAN 
3:1-2] Bu surenin başındaki elif lam mim (41) mukattaat harfleri de, Ba- 


kara suresindeki örneği gibi, ayetin müptedası, yani öznesi olarak ka- 
bul edilir. Dolayısıyla elif lam mim (4) ve onun şahsında tüm mukatta- 
at harfleri, hepsi bir cins ve bir hakikat oldukları için “kendisinden 
başka tanrı olmayan” Allah'tır. (İstivânâme, cd 03] Allah'ın sıfatları ve 
zatıyla ilgili bu konuya daha sonra değineceğiz. 

Bu iki elif lam mim'den (4!) sonraki mukattaat harfi, elif lam mim 
sad'dır (ali) ve 7. surede gelir. Bu mukattaatın 4 harfi, Fazlullah'ın 
sözlüğündeki pe, ce, je, ge ($ 5g ~) harflerinin ve 4 unsurun hizasın- 
dadır. Bu mukattaatın, 6 güne karşılık gelen elif lam mim'den (41) sonra 
gelmesi, elif lam mim sad'ın (at) 7. gün olan cuma gününe işaret edişi 
yüzündendir. Bu da şöyle açıklanır: Hazardayken bir günlük namazın 
farz rekâtları toplamı 17, seferde 11 ve cuma günü de 15'dir. Bu 15 re- 
kât, seferdeki 11 rekâttan 4 rekât fazladır. Bu da 4 mu'cem harfle olur 
ki, elif lam mim sad'ın (gati) 4 harfi karşılığındadır. Ayrıca hazar ve se- 
ferdeki bir günlük farz rekâtlar toplamı 28'ken, hazardaki bir günlük 


ve cuma günkü farz rekâtlar toplamı da 32'dir. Bunu ve cuma günkü 
15 rekâtı, 4 mu'cem harf karşılığındaki elif lam mim sad (a1) sağladı- 


ğından, 6 güne karşılık gelen iki elif lam mim'den (4?) sonra, yani cuma 
günü hizasında gelmiştir. (Keşfnâme, cd 61) 


Bundan sonra sırasıyla, 10, 11, 12. surelerin başındaki elif lam ra 
(4) mukattaat harfleri gelir. Üç elif lam ra'nın (A) harfleri toplamı, Hz. 


Musa'nın 9 ayeti, aynı zamanda Hz. Musa'nın asasından kinaye olan 
kalem (44) kelimesinin eczasindaki 9 harf (,- ey 25) hizasındadır. Bu 
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üç mukattaatın 9 harfi, bir gündeki farz namazlardaki 9 teşehhüt ve 9 


feleğin sırrına da işaret eder. Bunların 4 unsura işaret eden elif lam 
mim sad'dan (ali) sonra gelmelerinin nedeni de feleklerin 4 unsurdan 


sonra yaratılmış olmasındandır. Ayrıca elif lam ra (4) mukattaatı, Faz- 
lullah'ın ismi (J+) gibi üç harften oluşmakta, eczasinda (c, ey a) 
Fazlullah'ın isminin eczasında olduğu gibi (ey ou» 5) 8 harf zahir olup 
bu 8 harf, 8 ümmi hatta karşılık gelmektedir. (Keşfnâme, cd 61-2] 

Bu üç elif lam ra'dan (Ji) hemen sonraki 13. surede elif lam mim ra 
Gi) mukattaat harfleri gelmiştir. Bu 4 harf, Âdem'in yüzünden istiva 


hattı geçtikten sonra ortaya çıkan 4 hatta (2 saç ve 2 dudak altı) karşı- 
lıktır. Ardından 14 ve 15. surelerde tekrar elif lam ra (4) mukattaatı 


gelmiştir ki, toplamı 6 harftir. Âdem'in yüzündeki 6 hat (2 sakal, 2 bı- 
yık, 2 anfeka) hizasındadır. Elif lam ra (,) mukattaat harfi Kuran'da 


toplam 5 kere gelmiştir ki, 5 vakit namaz ve Âdem'in yüzündeki 5 hat 
sayısıncadır. Bu 5 elif lam ra (4) (YONUS 10:1, HOD 11:1, YOSUF 12:1, 
İBRÂHİM 14:1, HİCR 15:1) ve 1 elif lam mim ra (4) (R'AD 13:1) mukattaat 
harflerinde toplam 19 harf (ji J 4 J Ji 9) olur ki, mukattaat harfleri- 
nin tamamında gelen harflerin (o 5 p> -b sass J) harf ve nokta topla- 
mına eşittir. (Keşfnâme, cd 62] 

Daha sonraki surelerde kef he ye ayn sad (ass) ve ta ha (bs) mu- 
kattaat harfleri gelir, bunlardan birincisini Fazlullah, diğerini de Hz. 


Muhammed bahsinde açıklayacağız. 
26. surede ta sin mim (,—b), 27. surede ta sin (>) ve 28. surede ta 
sin mim (,—b) mukattaat harfleri gelir. Bunlardaki toplam 8 harf, bulüğ 


çağından sonra zuhur eden 8 hat hizasındadır. (Keşfnâme, cd 62] 
27. surenin mukattaat harfi ta sin (b), Hz Muhammed'in ismidir 


ve bunun, Kuran'da sadece bu surede iki tane gelen besmeleyle ilişkisi 
vardır. Besmele (p ye | à!) gayr-ı mükerrer 10 harf (Jte p — 
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söz e) ve 4 lafız olmak üzere 14 unsurdan oluşur. İki besmele için 
bu sayı 28 olur ki, Hz. Muhammed'in nutkundaki 28 harf hizasında- 
dır. Ta sinin (æ) ebcedi 69'a eşittir. İki besmelenin harf ve lafızları 
toplamı olan 28'i buna eklersek 97, ta sinin (b) iki harfiyle 99 olur. 
Bu da Allah'ın isimleri sayısına eşit olmuş olur. (Keşfnâme, cd 62-63] 

Söylediğimiz gibi bu surede 2 tane besmele geçer. Birincisi surenin 
başındadır, diğeri de Hz. Süleyman'ın Belkıs'a yazdığı mektubun ba- 
şındaki besmeledir. Besmelede 14 harf vardır ve Belkıs'ın 7 hattına işa- 
rettir ki, mahalliyle birlikte 14 hat yapar. Öte taraftan Süleyman 
(9u4.-) ismi altı harften oluşur. Eczasinda ise (25 a çe e (Y e), 17 
muhkem harf sayısınca 17 harf vardır. 12 noktası da insan vücudun- 
daki 12 hatta (burada delik) karşılık gelir. Süleyman isminin eczasın- 
daki harf ve nokta toplamı 29 yapar ki, ta sin (b) olan Hz. Muham- 
med'in nutkundaki harflere eşittir. Bu nedenle, yani Hz. Süleyman'ın 
da 29 nutka işareti yüzünden bu surede besmele iki kere gelmiştir. 
[Kesfnàme, cd 63-64] 

Daha sonra gelen mukattaat harfleri, 29, 30, 31 ve 32. surelerde ge- 


len elif lam mim'dir (41). Bu 4 elif lam mim (41) istiva hattı üzerinde yer 


alan ağız, göbek deliği ve 2 avret deliği toplamına karşılık gelir. Bu 4 
elif lam mim'in (4) harfler toplamı 12'ye esit ve Âdem vücudundaki 2 
kulak, 2 göz, 2 burun deliği, 2 meme, 1 ağız, 1 göbek deliği, 2 avret 
deliği olarak toplam 12 deliğe karşılıktır. Aynı zamanda Hz. Musa'nın 
asasıyla vurarak açtığı 12 göz ve 12 feleğe işarettir. (Keşfnâme, cd 63] 

26 ile 32. sureler arasındaki tüm surelerde mukattaat harfleri gelir. 
Bunlar 4 elif lam mim (0), 2 tasinmim(,—») ve 1 ta sin (,-») olmak 
üzere 7 tanedir ve 7 ümmi hat hizasındadır. (Keşfnâme, cd 63] 

Daha sonra 36. surede ya sin (~) mukattaat harfleri gelir, ki bu ve 


38. suredeki sad (2) mukattaat harfiyle ilgili açıklamalar, Hz. Muham- 
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med'e işaret eden ya sin (~) ve Sad (,,») bahislerinde anlatılacaktır. 

40. sureden 46. sureye kadarki surelerin başlarına toplam 7 tane 
hâ mim (,>) mukattaat harfleri gelir. 42. surede hd mim'in (e>) yanında 
ayn sin kâf da (5-s) gelmiştir. Bu 7 hâ mim (>), 7 sema ve 7 hat hiza- 
sındadır. 7 hâ mim'in (ç-) toplam harf sayısı 14, Hz. Muhammed'in 14 
hattına karşılık gelir. 42. surenin ayn sin kâf (5-s) harflerini de ekler- 
sek 17 harf olur ki, hazarda kılınan 17 farz rekâtına işarettir. Kaf'ın (4) 
iki noktasıyla birlikte de 19 olur ki, gayr-ı mükerrer mukattaat harfleri 
(o d p> b yas Ji) ve noktaları toplamına eşittir. (Keşfnâme, cd 65] 

42. surenin mukattaat harfi olan hå mim ayn sin kâf'daki (5 e>) 
kaf (5) harfinin ebcedi 100'dür. Bu Hayme-i Miâd'ın 100 ipine ve 
Âdem'in vücudunun iki tarafındaki 50'şer alamet hizasındadır. Bu mu- 


kattaatın, 38. suredeki, Hz. Muhammed'in miraçta konuştuğu 90 bin 
kelimeye işaret eden sad'dan (>) 3 sure sonra gelmesi, “üç ismullaha 


işarettir ki, fazl-ı mutlaktır, âlem-i mukayyede geldi ve kaf (5) vücüd-ı 
mübarek-i Allah'tır, beyan-ı müfred ve mürekkeb eyledi.” 50. surenin 
mukattaat harfi de haf'ur (3). Mukattaat harfli sureler içinde 28. sıra- 
dadır ve 28 ilahi kelimeye karşılık gelmiştir. (Keşfnâme, cd 65-66] 

Son mukattaat harfli sure, 68. sure olan Nün suresidir ve mukatta- 
at harfi aynı şekilde nun'dur (5). Nun'un (9) ebcedi 50'dir ki, Kuran'ın 
aslı olan 28 harf ve 22 noktası hizasındadır. Bir hadiste arzın balığın 


(nun öy) sırtında olduğu söylenmiştir. Bunun anlamı, nun harfinin, ifa- 


de ettiğimiz gibi, 28 ilahi kelime ve noktalarına işaret olmasıdır. Yani 
hadis, dünyanın temelinin 28 ilahi harf olduğuna işaret etmiştir. Diğer 
taraftan nun (o), 50 alamet sahibi Âdem'e işarettir. (Keşfnâme, cd 66) 
Mukattaat harfleri üzerine yapılan Hurufi yorumları, bunlarla si- 
nırlı değildir. Bunların dışında yapısal ve mukattaat harflerin tümünü 


kapsayan yorumlar da oldukça fazladır. 
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Eczalarına Göre Mukattaat Harfleri 

Mukattaat harfleri Fazlullah tarafından Câvidânnâme'de şu şekilde 
sınıflandırılır; ab Luyyy yy Ugazacacubbbebsoyyyyı 
Rt PE İİİ İİİ! eeJipİipİİbLLbb eb Lbb 
Sdeeerirtreprredipdişdird. Ayrıca bunların yanına sayfa 
kenarına Fazlullah “on yedi 17 82 51 21 28 28 28 sekiz 94 86 84” şek- 
linde bazı rakamlar yazmıştır. (Câvidânnâme, cd 357] Kemâleddin Kay- 
tag [itaatnáme, cd 30395] ve Cavidi (Şerhler, cd 29717] gibi bazı Hurufi 
yazarlar da bu notlara değinmişlerdir. 

Cavidi bu sınıflandırma ve rakamlarla ilgili esrarı ortaya koyan bir 


şerh yazmıştır ve bu bölümde onun bu şerhine değineceğiz. Bu harf- 
lerden eczaları 2 harften oluşanlar 21 adet olup şunlardır: «e 55 5555 


CCCCCCC P P b b us. Bu 21 harf Havva'nın yüzündeki 21 müfred 


hat” hizasındadır. Fatiha suresi 21 çeşit harften oluşur, ancak Hav- 
va'nın bu 21 hattıdır ki, hakiki Fatihatül Kitab'dır. 


Eczaları 2 harfli olan bu 21 mukattaat harflerinin eczalarını elif'le 
yazarsak toplam 42 harf elde ederiz: ku - & & buyLuuyişyi,i, 


© t> t> t, 21 harfle, eczalarından ortaya çıkan 42 harfin toplamı 63'e 
eşittir. Bu da hacda, teşrik günlerinde atılan cemrelerin sayısıncadır. 
Zikredilen bu 21 ve 42 harfte, toplam 8 nokta vardır ki, teşrik günle- 
rinden sonra yapılan 7 tavafa işaret eder. Bu 7 tavaf Hacerül esved'in 
ortasındaki istiva hattı düşünüldüğünde 8 olur. Ayrıca bu 8 nokta sa- 
hib-i misâl'in, yani Fazlullah'ın isminin —Fazl ((-5)— eczasındaki ( o» à 
eY) harflerin sayısına da işaret eder. 


Bu 21 harfi ye'yle (5) okur, yani eczalarını ye (.s) harfiyle yazarsak, 


2 Havva'nın yüzündeki 21 hat şunlardır: 7 ümmi hat, bu 7 ümmi hattın ma- 
halli ve 7 ebevi hattın mahalli. 
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e^ utut ur ur ur ur ur uhr uro gu b E d) vo v, Şeklinde 
42 harf ve batınında bulunan 42 nokta ortaya çıkar ki, toplamı 84'tür. 


Kuran'da gelen mukattaat harflerinin tekrarlarla birlikte harf ve nokta 
toplamına eşittir. Elde ettiğimiz bu 84'e, 2 tane ye (4) harfinin zahirin- 


deki 2'şer noktayı da eklersek 88 yapar. Eczaları elifle () yazıldığında 
42 harf olan “iki harfli mukattaatlar"a 2 tane ye (.s) harfinin zahirinde- 
ki 4 noktayı eklersek 46 yapar, bu da Âdem'in (e?) ebcedine eşittir. Bu 
46 ile elde ettiğimiz 88'in toplamı ise 134'tür, Fazlullah'ın veçhindeki 
şu 134 hatta işarettir; #er unsurdan oluşan 32 hat (16 ak ve 16 siyah 
hat) ki 128'dir, istiva hattı üzerinde bulunan 3 hattan (saç, anfeka) isti- 
va hattı geçtikten sonra 6 hat ortaya çıkar, ki 128'le toplamı 134 yapar. 
(Şerhler, cd 2971 7-8) 

Eczaları 3 harften oluşan mukattaat harfleri şu 57 harftir: ! e 91$ J? 
SrtrerreotdiedledipJieserset S d'd'tedidJiJiJiegd 
95 aeree. Bu 57 harf, zahirlerinde. görülen 5 noktayla birlikte 62'ye 
eşittir ve 28 ve 32 ilahi kelime ile lamelifin (v) zahirdeki 2 harfinin 
toplamı hizasındadır. (Şerhler, cd 29719) 

Bu 57 harfi eczalarıyla yazdığımızda, sU p pY ee ey al en ey a 
O C ee oem o e ose Slo cae İS ey al ey all e e al ey oi ey Ca ey a 
mini ger eor gen een M o pot pot e Gi en pM eeepc eor PCM ev 
seklinde 171 harf ortaya cikar. Bu da 28 ilahi kelime (müsemma) ve 28 
harfin eczasindaki 72 harf (yani 28 harfin ismi), 66 nokta ve lamelif'in 
eczasindaki tekrarsız 4 harf (> e! J) ve bunlardaki'1 nokta toplamına 
işarettir. Diğer bir deyişle, eczası 3 harfli olan mukattaat harfleri, Hz. 


Muhammed'in nutkundaki harflere işaret eder. 


? Risâle'nin başında 3 harfli mukattaatlar eksik yazılmıştır, biz buraya doğru 
şekliyle yazdık. 
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Ayrıca eczası 3 harfli olan mukattaat harflerinin eczalarında görü- 
len noktalar (harflerin zahir ve batınındaki noktalar) ise toplam 77 ta- 
nedir. Bu da mukattaat harflerinin, tekrarla birlikte, toplam sayısına 
eşittir. Eczaları 3 harfli olan bu mukattaat harflerinin eczalarındaki 


harf (171) ve nokta (77) toplamı 248'e eşit olur. Bu 4 kere 28 ve 4 kere 
32 ilahi kelimenin toplamı ile Fazlullah'ın isminin (J) eczasındaki ( à 


eY L>) 8 harfin toplamı hizasında olmaktadır. (Şerhler, cd 29719] 


Eczası 2 harfli olan mukattaat harflerinden elde ettiğimiz 134 ile 
eczası 3 harfli olan mukattaat harflerinin eczasından elde ettiğimiz 
248'in toplamı 382'e eşittir. Bu da feleğin 360 derecesi, 12 burcu ve da- 
kika, sâniye, sâlise... âşire'ye kadar giden her bir derecenin 10 dilimi 
toplamına işaret etmiştir. (Şerhler, cd 29719) 

Mukattaat harflerinin ebced toplamı 4728'e eşittir.” 84 kere 32 ila- 
hi kelime ve 73 kere 28 ilahi kelimenin toplamı ise 4732'ye eşittir. 77 
mukattaat harfi 7 noktasıyla birlikte 84'e eşittir, hesabımızdaki “84 ke- 
re 32"den kasıt da bu 84 harf ve nokta toplamının haddi zatında 32 
harf olduğuna işarettir. 28 harfin eczasında lamelif harfiyle birlikte 73 
harf vardır. Yani “73 kere 28” de 28 harfe işaret eder. Bu hesaptaki 
4732 mukattaat harflerinin ebcedinden (4728 idi) 4 fazla gelmiştir; bu 
lamelif'in eczasindaki tekrarsız 4 harften (> e! J) kaynaklanır. “73 kere 
28”deki 73'e lamelif'i dahil etmiştik. Bunun nedeni, bu 73 harfle, lame- 
lifin eczasındaki tekrarsız 4 harfin toplamının mukattaat harflerinin 
toplamına, yani 77'ye delalet edebilmesi içindir. (Şerhler, cd 29719-20] 

Mukattaat ve müteşabihât harfleri hakkındaki bu ayrıntılı açıkla- 
malardan sonra Hurufiligin harfler üzerine kurdukları felsefenin diğer 


temel noktalarına geçebiliriz. 


?! Bizim yaptığımız hesaba göre 3385'tir. 
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Hurufi felsefesine göre, harflerin hepsi zatlarında birbirinin aynı- 
dır, birbirlerine üstünlükleri veya aralarında mertebe farklılıkları yok- 
tur. Bir hakikat ve bir sestirler, aslen şekilden de münezzehtirler, an- 
cak Allah bilinsinler diye onlara suret giydirmiştir. ” 

Allah'ın kelamı 32 ilahi kelimedir, 32 harf de Allah'ın kelamının 
suretidir. Dolayısıyla 32 harfe bakılınca 32 ilahi kelime görülür. Bu 32 
ilahi kelime şekil, suret, uzunluk, genişlik, derinlik ve renkten soyut- 
lanmıştır. Bunlarda geçmiş, şimdi ve gelecek yoktur; çünkü bunlar Al- 
lah'ın kadim sıfatıdır. Bunlar ne farz ederek, ne tasavvur ederek, ne te- 
vehhüm ederek asla parçalara ayrılamazlar. Allah'ın zatıyla kaimdirler. 
Ateş için sıcaklık ve su için ıslaklık nasılsa, Allah için de bu kelimeler 
aynıdır, birbirinden ayrılamazlar. Bu 32 ilahi kelime her şeyi kuşat- 
mıştır, ezeli ve ebedidir. (Nevnâme, cd 29872-3; Işknâme, cd 30330; Nesi- 
mi, Mukaddimetü'l Hakâik, cd 12] Penahi de bunu şöyle ifade eder: 

Muhtelif olmuş buların süreti 

Alem-i ma'nâda birdir sireti 


Süreti hesretten olmuş muhtelif 


Cümlesinin Záti hemçün bir elif 


Birbirinden buları her kim seçer 


Bunların sırrından oldu bi-haber (Penahi, Mesnevi, cd 3018] 


Evvel âhir ibtidâ ve intihâ 
Bir eliften görünür tâ harf-i yâ 


Âlem-i zâhirde budur yüzleri 


2 Nefâisu'l Hakâik, Farsça, no. 993, cd 29417; Seyyid Ishak, Risâle, Farsça, no. 


993, cd 29479. 
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Mülk-i bâtında görünmez özleri 


bbp pprisdoğaze ssl 
GE Yoşüçdddee (Penahi, Mesnevi, cd 3023] 


Misali, şu beyitlerde harflerin vahdetine ve ayniyetine vurgu yapar: 
Hemçünândır cümle-i eşyâda hem 

Harf-i vâhiddir değildir big u kem 

Mahrecinden çün zuhür eder ayân 

Bist o heşt u si o do olur hemân (Feyznâme, cd 29211] 


Refi'i bu vahdeti peygamberler üzerinden aciklar: 
Padişâh-ı mülk sultân-ı cihân 

İsa'ya sözüm demiştir bi-gümân 

Ahmede yasin dedi kıldı hitâb 

Kelime-i takvâ dedi hem bi-hicâb 

Hak katında enbiyâdır çün kelâm 


Lâ nüferriku ma'nâsı budur tamâm (Beşâretnâme, cd 2966] 


Burada Refi'i, Allah'ın Hz. Isa'ya “sözüm” dediğini söyleyerek 
“Mer yem oğlu İsa Mesih sadece Allah'ın elçisi, Meryem'e atmış olduğu keli- 
mesi ve Ondan bir ruhtur” [NISA 4:171] ayetine gönderme yapmıştır. Hz. 
Muhammed'e de Yâsin (Ey Sin) (YASİN 36:1] diye hitap etmiştir ve keli- 
me-i takvâ (FETİH 48:26) demiştir. Yani peygamberler kelamdır. Ayette 
“Biz Allah'ın peygamberleri arasında ayırım yapmayız” [BAKARA 2:285] 
dendiğine göre, harfler arasında da bir ayrılık söz konusu değildir. 


Diğer bir Hurufi şair de bu vahdeti açıkça dile getirir: 


Ola gl 4» 5g Lez nca Cümle eşya, Allah'ın 32 nutkudur. 
b b ap bekl jy ga o4. O32 bizim için, Allah katından bir zattır. 


(Divân,'*“ cd 28973] 
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Bu 32 kelimeden bir kelimenin hakikati, tüm 32 kelimenin hakika- 
tini içerir. Aynen bir rekât namazın, kalan 31 rekât namazı içermesi 
gibi. Çünkü her bir rekâtta bir Fatiha ve bir ayet okunur ki, 32 rekâtın 
her birinde toplam 32 Fatiha ve zamme suresi okunmuş olur. “Kuran'ı 


” hadisinin manası budur. Nitekim bir başka 


»34 


bir harf üzere okuyun 
hadiste de “Bir rekâtı idrak eden kişi namazı idrak etmiş gibidir 
denmiştir. (Isknáme, cd 30331-2] 

Dolayısıyla 28 ve 32 ilahi kelimenin hakikat ve mahiyetleri birdir. 
Bu nedenle elif'de () mevcut olan her şey be'de de (~) mevcuttur. Eğer 
bunlar bir şey olmasaydı, yani muhtelifu'z-zat olsalardı, müttefiku's- 
sıfat olmazlardı. (Mukaddimetü'l Hakâik, cd 14; Beşâretnâme, cd 11] 

124.000 peygamberin hepsi Allah'ın birliğinden haber vermişler- 
dir. İnsanlar bir zatı bin sıfatla tanımışlardır, bu sıfatları da 73 harfte 
görmüşlerdir. Yani peygamberler 1 zattan haber verirken, insanlar 
onu 73 harfte görebilmiştir. Burada kastedilen Allah'ın sıfatlarının ke- 
lime olması itibariyle harfler aracılığıyla ifade ediliyor olmasıdır. Eğer 
kişi tüm sıfatları bir harfte görüp bunun 73 harf olduğunu bilirse, yani 
72 harfte her ne varsa, bir kelimede de var olduğunu ve bir harfte olan 
her şeyin de 72 kelimede olduğunu bilirse, eşya ve mevcudatın tüm 
hakikatleri ve sırlarını görür. Bu harfleri böyle bilen kişi Fırka-i Naci, 
ümmet-i vasat, men indehü ilmül kitab, ulül ilmi kâimen bi'l kıst olur. 
Bu makam enbiya ve evliyanın makamıdır. (Nevnâme, cd 29881-2] 

“Onunla indirilen nura tabi’ olun” [A'RAF 7:157] ve “Size rüşen nuru in- 
dirdik” [NisA 4:174] ayetlerinde “nur”, “kelam” anlamına; “Allah yerin ve 
göklerin nurudur” [NOR 24:35] ayetinde de Allah'ın zatı anlamına gelir. 


33 Müsnedi Ahmed, c. XLI, s. 388. 
M yy $3 a3 a5 JS»; Meclisi, a.g.e., c. LXXXV, s. 56. 
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“Nur” 32 harfe işaret eder, ki harfler de nur gibi bölünemezdir. [Càvi- 
dânnâme-i Sağir, cd 160; Mukaddimetü'l Hakâik, cd 17; Işknâme, cd 30356-9] 
Burada “nur”un tanımı ve özellikleri her şeyin aslını oluşturan ilahi 
kelimeyi, yani Zat'ı hatırlatır. Bilindiği gibi kelam da her şeyin aslıdır 
ve o da bölünemez. Kelam, Zat'ın bir sıfatıdır ve sıfat zattan ayrılmaz, 
nitekim geçtiği gibi ayette de Allah kendini yerin ve göklerin nuru ola- 
rak tanımlamıştır. Bu ayetlerdeki “nur”un tamamı, 32 ilahi kelimedir. 
(câvidânnâme-i Sağir, cd 160] Refi'i Allah'ın kelamının nur olması ile Al- 
lah'ın kendisini “nur” olarak isimlendirmesindeki ayniyete işaret eder: 


Incil u tevrat u farkdn u zebur 


Hak te'âlâ dedi bu dördüne nür 


Nür u rahmetten işarettir bular 


Hak te'âlâdan beşarettir bular” 
Hem dedi kur'ánda hak e y nâzenin 
Kendü ye nür-ı semâvât u zemin 
Rüşen oldu işbu sözden aç gözün 


Tanrı ile birliğini bul sözün [Begáretnáme, cd 2966] 


Hz. Muhammed bir hadisinde “Allah önce benim nurumu yarat- 
mıştır” ve Hz. Ali hakkında “Ben ve Ali bir nurdanız” demiştir.” Bir 
duasındaysa “Allah'ım kalbimi, gözlerimi ve kulaklarımı nurla doldur” 
demiştir.” Hz. Muhammed ve Hz. Ali nurun, yani kelamın iki mazha- 


9 Nar-ı rahmettir beşârettir bular 
Hak teâlâdan inâyettir bular (M.K. Ali Emiri, Manzum, no. 943) 
ssp äi = L Jy Meclisi, a.g.e., c. l, s. 97. 
pe i is imk eol gle of JS amy jy i ule gl 
Ibn Batrik ve Yahyâ bin Hasan Halli, El-Umde, h.k. 1407, s. 91. 
! has 3 ups E cb) Jipe Ámolt, Vesdilu'ş-şia, c. XIII, s. 541. 
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: ndir, çünkü nur da kelam gibi bölünmez. Hz. Muhammed'in duasın- 
da Allah'a söylediği şey de aslında kalbinin, gözlerinin ve kulaklarının 
kelime ve kelam olmasıdır, yani vahdettir. Özet olarak tüm bunlardan 
anlaşılan, tüm mevcudatın hakikati ve mahiyetinin tek bir şey, yani 
nur/harf olduğudur. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 160; Mukaddimetü'l Hakâik, 
cd 17; Igknáme, cd 30356-30359] Bunları Refi'i şöyle özetler: 

Cün resül u murtazá bir nür idi 
Men helámullah-i nâtıktan dedi 
Hak te'âlâ nür hem nür enbiyâ” 
Nürdur Kur'ân inangıl Tanrı'ya 


Bir olur nür iki olmaz şöyle bil 


Ehl-i vahdetten bu râzı anlagıl (Beşâretnâme, cd 2967] 


ALLAH VE HARFLER 


Hurufi inancının tanınması açısından, Hurufilere göre “Allah"ın bi- 
linmesi çok önemlidir. Çünkü Hurufiler en çok bu konuda eleştiriye 
maruz kalmış, belki de en çok bu konuda yanlış anlaşılmışlardır. Hu- 
rufilerin Allah ve harfler arasındaki kurdukları ilişkinin bilinmesi, Al- 
lah hakkındaki inançlarına ışık tutacaktır. Allah ve harfler arasında 
kurulan ilişki isim-müsemma ve zat-sıfat aynılığı üzerinden kurulur. 


“Isim ve müsemmanın aynılığı”yla başlayalım. Bir harfin okunuşu 
o harfin ismiyken harfin kendisi de müsemma olur. Örneğin » harfi 


müsemmadır, bu harfin ismiyse oLs'dır (dâd). Bunu basitçe “bardak” 


ismi ve bu ismin işaret ettiği nesneyle açıklayabiliriz. Içine sıvı koyup 


3 Hak teâlâ nurdur hem nur- enbi yâ (M.K. Ali Emiri, Manzum, no. 943) 
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içmeye yarayan. cisim de “bardak” isminin müsemmasıdır. Hurufilere 
göre isim ve müsemma aynıdır, yani nesnenin kendisiyle ismi aynıdır. 
[Cávidánnáme-i Sağir, cd 52] Buradaki ayniyeti zorunlu kılan sey, bun- 
lardan bir cüz'ün kaldırılmayışıdır. Nitekim elif (0) isminin, müsem- 
ma olan (Ye isim olabilmesi için fe (>) harfini çıkaramayışımız, isimle 
müsemmanın aynılığından kaynaklanır. (ism u Müsemmâ, cd 29449] 


Fazlullah Arşnâme'de bu konuya temas eder: 


lr al Ey oğul! Isim, müsemmanın aynıdır. 
Ki ESSEE Elif, bi, ti ve si'ye ($ 5 9 I) bah, 

i j h eo y ula ta hi isimden müsemmayı bulasın, 
SN SEM VPE can u cisimden ve hesretten kurtulasın. 
ico ab T eL CAE Ox Elif (24), daima ()'nin ismi olduğu için, 
e pl ayle us müsemma, isminden nasıl ayrılır. 

4 e jb uc le Müsemmayı isimlerden bulduğun için 
drum, Hak teala tarafına giden yolu buldun. 


JArşnâme, cd 011] 


Isimle müsemmanın ayniyeti kabul edildikten sonra, “Şüphesiz ben 
Allah'ım” (TÂ HÀ 20:14] ve “Ben, mutlak galip ve hikmet sahibi olan Al- 
lah'ım” (NEML 27:9] gibi Allah'ın kendine “Allah” ismini verdiği ayetler 
değerlendirilebilir. Nitekim burada konuşan Allah'tır (müsemma) ve 
“enellah” (ben Allah'ım) demiş, yani ismini söylemiştir. Fazlullah'ın 
dediği gibi Allah'ın bilinmesinde “Allah” lafzı bir vasıtadır. Eğer Allah 
kendisi için bu ve bunun gibi isim ve sıfatlar vermemiş olsaydı, bilin- 
mesi de mümkün olmayacaktı. Çünkü Allah mahsus (hissedilir) değil- 
dir. Bu isim ve sıfatlar, kendi zatından nişan oldukları için bunlar sa- 
yesinde onu bilmekteyiz. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 151-2) 

© Yukarıdaki “Şüphesiz ben Allah'ım” ayetinde mübtedâ ben'dir (v), 
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haber de Allahim'dir (à). Burada mübtedâ ve haberin marifelipi söz 


konusudur, ki nahiv ilminde bu, haberin mübtedâyla aynılığında mü- 
balağayı gösterir. Yani söz konusu cümlede bir teşbih veya ima olmasa 
da isimle müsemmanın, yani burada konuşan Zat -ki kendisi için ene 
(o) demiştir- ile Allah'ın (4) (burada kastedilen kelimenin kendisidir) 
aynılığını pekiştirme vardır. Dolayısıyla bir kişinin buradaki isim ve 
müsemmanın aynılığını kabul etmemesi, bu cümlenin yanlış bir cümle 
olduğunu düşündüğü anlamına gelir. (Beşâretnâme, cd 14; İsm u Müsem- 
mâ, cd 29447; Câvidânnâme-i Sağir, cd 52; Işknâme, cd 30265] 

Ancak burada “isim” olarak gelen “Allah” veya “Rahman” kelimele- 
rinden kastın kelimelerin bizzat kendisi değil de ifade ettiği mana 
(mefhum) olduğunu iddia edenlere ise cevaben ilk olarak Allah'ın Zatı 
gibi “Allah” lafzının da ezeli olduğu belirtilir. Çünkü Onun zatının el- 
bette bir ismi vardı, yani ezeli olan Allah'ın isimsiz olduğu bir zaman 
düşünülemez. Ezeli olan Allah'ın, ismini sonradan (hádis] almış olma- 
sıysa kabul edilemez bir durumdur. Dolayısıyla Zat'ın ismi de lafız 
olarak ezelidir ve Allah'tan başka ezeli olan olmadığına göre, Allah'ın 
zatı ile ismi aynıdır sonucuna ulaşırız. (ism u Müsemmâ, cd 29447] 

İkinci olarak, bu kelimelerden (Allah veya Rahman) maksat bunla- 
rin mefhumu olsa bile, bu kelimeler olmaksızın o mefhumun anlaşıla- 
mayacağı açıktır. Örneğin bu kelimelerden bir harf bile çıkarsak, geri- 
de kalan kelimeler artık aynı mefhumu ifade etmez. Dolayısıyla 
kastedilen mefhum bile olsa lafizla birebir örtüşür ve bu durumda 
mefhum lafızdan ayrılamaz. Dolayısıyla sorudaki lafzın değil de mef- 
humun Zat ile aynılığı tezi, lafz ile mefhumun aynılığının ispatıyla ge- 
çersiz kılınmıştır. (İsm u Müsemmâ, cd 29448] 

Lafzın Zat ile, yani Zat'ın isminin/isimlerinin müsemması, yani 
Zat'ın kendisiyle aynılığına diğer bir delil de şu ayettir: “İster Allah de- 
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yin, ister Rahman deyin, nasıl çağırırsanız çağırın. En güzel isimler Onun- 
dur.” (İSRA 17:110) Çünkü eğer bu isimler onun Zatıyla aynı olmasaydı 
bu dua Onun olmadığı bir varlığa edilmiş olacaktı ki, kendisine yapıl- 
mayan duaya icabet etmemesi de doğaldır. (sm u Müsemmâ, cd 29449] 

İsmin müsemmaya, dumanın ateşe delalet etmesi gibi delalet ettiği- 
ni, dolayısıyla örnekteki gibi isim ile müsemmanın aynısı olmadığı 
şeklindeki bir itirazı Mir Şerif, şu şekilde yanıtlar: Kuran Allah'a dela- 
let etmesinin yanında Allah'ın bir sıfatıdır. Allah'a delalet eder, çünkü 
ayette geçtiği gibi hâdi'dir (hidayet edici). Sıfat ise Zatla aynıdır, ondan 
ayrılamaz, dolayısıyla delalet eden şey —en azından bu durumda- aynı 
zamanda delalet ettiği şeyle aynıdır sonucu çıkar. (İsm u Müsemmâ, cd 
29450] Bu bakış açısını ilerleyen satırlarda daha ayrıntılı açıklayacağız. 

Zahir ehli, “Allah” lafzından kastın hem Zat'ın ismi, hem de mü- 
semması (Zat'ın kendisi) olduğunu kabul ederler, ancak onlara Al- 
lah'ın müsemmasından, yani Zat'tan sorulduğunda onun müsemması- 
nın nişansız olduğunu ve bilinemeyeceğini söylerler. Oysa Allah gizli 
bir hazine olduğunu ve bilinmek için insanı yarattığını söylemektedir. 
Diğer taraftan zahir ehli, Allah'ın tüm eşyada nasıl hazır olduğuna da 
cevap veremezler. Yani onlar “kalplerinde olmayanı dilleriyle söylerler” 
[FETİH 48:11] ayetinin muhatabıdırlar. (Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30199-200] 
Allah'ın tüm eşyada nasıl hazır olduğu konusuna geçmeden önce Al- 
lah'ın zatıyla sıfatlarının ayniyeti konusuna da temas edelim. 

Nesimi sıfatın zattan ayrı olmasının mümkün olmadığını söyler. 
Ona göre, eğer sıfatı zattan ayırmak mümkün olsaydı Allah'ın ayn'dan 
ve gayr'dan oluştuğunu kabul etmek gerekir; ki böyle bir şey imkân- 
sızdır. Eğer sıfat Allah'ın ne aynısıdır ne de dışındadır dense, bu da ic- 
timâ-i nâkizeyn'dir. Bu durumda Zat'ın sıfatla aynılığını kabul etmek 
dışında ihtimal kalmaz. Dolayısıyla kişi, kelam mütekellimin gayrıdır 
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derse, yani Allah'ın kelamı Allah'tan gayrıdır derse küfre girer. (Mu- 
kaddimetü'| Hakâik, cd 12] Buradan, kelamın Allah'ın sıfatlarından biri 
olarak, gayr-ı mahluk olup, Zat'la da aynı olması sonucuna ulaşırız. 
Harfler Allah'ın bir sıfatıdır ve Allah'tan ayrı düşünülemezler. 
Çünkü Allah'ın hiçbir ismi yoktur ki bu 32 harften oluşmasın. [Câvi- 
dânnâme-i Sağir, cd 41] Dolayısıyla Allah'ın ismi ve sıfatlarını oluşturan 
bu 32 harf, Allah'ın Zatıyla kaimdir. Bu her bir harf, alfabedeki sırası- 
na göre Allah'ın şu isimlerine işarettir: Allah, Bâri, Tevvâb, Muğis, Ce- 
lil, Hakim, Habir, Dâim, Müzill, Rahmân, Rezzâk, Settâr, Şekür, Sa- 
bür, Muzill, Bâtın, Zâhir, Alim, Gafür, Latif, Kâdir, Kerim, Müte'âl, 
Melik, Nür, Vâhid, Hâdi, Rahim. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 41-2, 141] 


Refi'i Allah'ıri isimlerinin harfler olduğundan bahisle şöyle der: 


Olur ismullah elif bi ti ve si 
Bir bir oku tâ gelince harf-i yi 


Her ne kim vardır olur ismi bular 


Cümlenin canı ve hem cismi bular [Besáretnáme, cd 2963]? 
Diğer taraftan Allah'ın sıfatı olan kelam da harflerden oluşur: 
cL JAH a5 le Om alp Harften murat, Zülcelal'in nuthudur 
<A Jij ug am cos S ki Zat gibi vâhid-i bi-zevaldir. 
> j Ghi y 5k j C uo Tüm eşya, nutuktan ve nutuk Hak'tandır. 
PP ogg Her şeyi Hak gör, her şeyi Hak gör, her şeyi Hak. 


(İşâretnâme, cd 29902) 


Sıfatullah olan Kelam'ı oluşturan harfler, Zat'tan ayrılamaz. [Cávi- 


dânnâme-i Sağir, cd 41] Refi'i de bunu şöyle ifade etmiştir: 


” Her ne kim vardır olur ism bular 
Cümlenin hem cân u cismi bular (M.K. Ali Emiri, Manzum, no. 943) 
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Nutk-ı hak tâlib hakkın gayrı değil 
Söyle yenden sözü bil ayrı değil (Beşâretnâme, cd 2962] 


Misali, Hakk'ın kelaminin 28 ve 32 harf olmasındaki amacın, Hak 


olduğunu, çünkü harfin Zat'ın sıfatı olup ayrılamayacağını söyler: 


Bist o heşt ve si o do'dur nutk-ı hak 
İkisinden de garaz haktır be-hak 


Bist o heşt ve si o do'dur râh-ı Zât 


Hakka mir'at oldu ya'ni bu sıfat [Feyznàme, cd 29188] 


Ya'ni bu harf kim sıfatıdır onun 
Münfekk olmaz ayn-ı Zâtıdır onun [Feyznàme, cd 29187] 


Diğer bir Hurufi şair de aynı gerçeğe şöyle vurgu yapmıştır: 
EM a LA iy p y ur cole So Çünkü sıfat 32'dir, her zaman Zat'ın aynıdır. 
Yeli ve j ea eheu», lh» j Senin yüzündeki hattan, Zat'ın sıfatını 


görmüşüm. [Divàn, 6 cd 28971] 


Buna karşılık Fazlullah'ın her ne kadar 32 harf, Allah'ın sıfatı olsa 
da Allah'ın aynısı olmadığını söylediği cümleleri de vardır. Bu bağlam- 
da Fazlullah'a göre Zat-ı Mutlak, eşyanın ve insanın yüzündeki kitabe- 
ti yazıp taksim edendir. Zat-ı Mutlak ile harfler arasındaki ilişki ise 
Onun isminin 32 harfin medlülünden gayr olmamasındandır. Bu harf- 
ler Onun zatından ortaya çıkmıştır. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 147] Faz- 
lullah'ın, daha önce söyledikleri ve genel olarak Hurutilerin ifadeleriy- 
le çelişen bu fikri Seyyid Ishak'ın gözünden kaçmayıp şerh edilmiştir. 

Ona göre burada kastedilen, yani Fazlullah'ın Zat'ın aynısı olmadı- 
ğını söylediği harfler, değişmeyen ve hareket etmeyen, mücerret 32 
harf değildir. Söz konusu harfler, kalpte, dilde, kalemde vs. terkibe 
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gelmiş harflerdir.* Başka bir Hurufi düşünüre göre, Fazlullah bu ifa- 
desiyle, 32 harfle konuşan insanın Zat'la aynı olmadığını kastetmiştir. 
Nitekim Allah o 32 ilahi kelimeyle Hz. Âdem'de tecelli etmiştir. Ayrıca 
Allah'ın kendinden başka bir tanrı yaratması, yani 32 harften diğer bir 
32 harf çıkması imkânsızdır. Aynı şekilde, 32 harf Allah'tan tecelli etti- 
ği zaman kesret ortaya çıkar, ki biz buna sıfat diyoruz. Oysa biliyoruz 
ki sıfat Zat'ın aynısıdır. (Câvidânnâme'den İki Yerin Şerhi, cd 29506-7] 
Hakikatnâme'de “Zatı 32 kelime-i melfüza, sıfatı da 32 kelime-i 
mektübe olarak kabul etme” eleştirilmiştir. Çünkü Fazlullah Hakk'ın 
sıfatının gayr-i mer'i olduğunu söylemiştir." Bu yüzden bazı Hurufiler 
32 kelime-i melfüzayı Hakk'ın sıfatı olarak, Zatı da mevcudatın tama- 
mı olarak kabul etmişlerdir. Ama burada da zayıflık vardır; çünkü sı- 
fat zata göre asıl olmuş olur, ki yanlıştır. Nevnâme'de de 32 kelimenin 
kuvvet-i ezeli'ye muhtaç olduğu söylenir. Yine Nevnáme'de mevcuda- 
tın kelimeye, harfe ve sese döneceği belirtilir. Kuvvet-i ezeli'ye de 
Zat'la kaim olduğuna göre, Zat'ın mevcudatın zahiri olduğunu söyle- 
yenlere göre devir gerçek olmaktadır. Yani mevcudat mevcudata muh- 


49 Seyyid Ishak, "*Mahremnàme," bkz. Clément Huart, a.g.e., 1909, s. 15. 

^! Rıza Tevfik'e göre eserde verilen şu beyitler Aşknâme'den alınmıştır; oysa 
son beyit hariç bu beyitler Arşnâme'de yer alır. Bkz. Fazlullah, Arşnâme, 
M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1003, cd 002. 


JWH y> vü Mb «uh 4,» Bastan baga tek tek Zülcelâl'in sıfatı 


Jig eb n Zeval bulmayan Hak tealanın zatının aynıdır. 
pir ek Her şeyle Zat-ı Hak kaim oldu 

EĞE P^ ip Hem Rahim hem Kerim hem Kadim'dir. 

de c po Sadri Her biri Zat-ı Hak'ta górülmezdir 

dub je pey pu Faş ettim de tabakalardan perde kalktı. 
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taç olmaktadır, ki bu devir düşüncesi de batıldır.” 

Cavidi, Arşnâme'de geçen bu beyitlerin?’ şerhinde, Zat'ın sıfatlarını 
izafi ve gayr-ı izafi olarak ikiye ayırır. Yani bazı sıfatlar, yaratma, rızık 
verme gibi, Zat'ın gayrısına itibarla vardır. Yani Allah haliktir, çünkü 
mahluku yaratmıştır. Diğer kısım ise izafete ve nispete ihtiyaç duymaz 
ki, 32 kelime bu sınıfa girer. Bunlar kadim ve lâ-yezâldir, çünkü Zat'ın 
aynısı ve Zat'la birleşmiştir. (Şerh-i Pencâh Beyt-i Argnáme, cd 30052] 

Cavidi bir risalesinde de Allah ile harfler arasındaki ilişkiye farklı 
bir açıdan vurgu yapmıştır. Buna göre Hz. Peygamber bir duasında, 
“Yarattıklarının şerrinden Allah'ın kelimelerinin tamamına sığınırım”” 
demiştir. Kuran'da ise Hz. Peygambere (ve elbette tüm Müslümanlara) 
“Ben, ağaran sabahın Rabbine sığınırım, yarattığı şeylerin şerrinden...” 
İFELAK 113:1-2) demesi emredilmiştir. Bu ayet ve hadis arasındaki ben- 
zerlikten hareketle Cavidi, “ağaran sabahın (felak) rabbi” ile “Allah'ın 
kelimelerinin tamamı”nın aynılığına ulaşmıştır.” 

“Bir de Rabbin, Âdemoğullarından, bellerindeki zürriyetlerini alıp da 
onları kendi nefislerine şahit tutarak: Ben sizin Rabbiniz değil miyim? dedi- 
gi vakit, ‘pekâlâ Rabbimizsin, şahidiz” dediler...” [A'RAF 7:172] ayetine şu 
beyitte telmihte bulunan Refi'i ise Zât ve 32 harf olan sıfat arasındaki 


ayniyete işaret eder: 


*> Bkz. Tevfik, a.g.e., s. 230-235. 

bi “Baştan başa tek tek (harfler) Zülcelal'in sıfatıdır” (çev. Rıza Tevfik) 

JW p kyk eye 

İİ ulii m cu uu 

gie b Pe c colli di LİK özel 

55 Cavidi, Risâle, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, cd 29440; Mir Serif, Ism u 
Müsemmá, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, cd 29448. 
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Der sarih otuz iki nutk-ı hüdâ 
Rabbiniz degil mi yim derler belâ (Beşâretnâme, cd 2968] 


“Allah” ismi ve Allah'ın diğer isimleri insanların koyduğu bir isim- 
dir, aynen Tanrı, Dieu, God gibi. Nitekim Kuran inmeden önce de 
Araplar Allah ismini kullanıyorlardı. Elbette insanların koyduğu “Al- 
lah” ismi Zat-ı Kadim'e delalet etmektedir. Zat-ı Kadim'in kendisinin 
kendisine koyduğu isim ise 28 ve 32 ilahi harflerin tamamıdır. Bunla- 
rın toplamı 60'dır ve bu da Hz. Muhammed'de toplanmıştır. Hz. Mu- 
hammed'in ismi, ebcedi 60 olan sin'dir (.,). Bundan dolayı *Muham- 
med” suret olarak ve mefhum olarak Zat'ın isminin ve tüm sıfatlarının 
Zat tarafından konulmuş ismidir. Söylenen isimler duyulur, ama gö- 
rülmez, yazılanlar ise görülür, ama duyulmazlar. Hz. Muhammed'de 
ise hatlarında ve yaptığı ibadetlerde (28 ve 32'ye mutabakatı itibariyle) 
ilahi isim görülür ve ağzından çıkan ilahi harflerle de duyulur.” 

Burada Muhammed ismine geldiğimizde, bunun belli bir şahsa de- 
lalet edip Zata delalet edemeyeceği düşünülebilir, ama Muhammed 
kendinde Zat'ı ve kendinin müsemmasının Zat olduğunu bilip beyan 
etmiştir. Oysa insanların koyduğu, kullanıp söylediklerinde Zat'a dela- 
let ettiğini düşündükleri Allah ismi Zat'a delalet etmez, çünkü bu ken- 
dinde zat ve müsemmayı bilip beyan edici değildir. Nitekim Ali'nin 
kendini Allah'ın konuşan kitabı olarak tanımlaması bu anlamdadır.” 

Hz. Peygambere ilk inen ayetlerde, “Rabbinin ismiyle oku” ve deva- 
mında “ki insanı bir alekadan yarattı ... kalemle yazmayı öğretti” [ALAK 
96:1, 2, 4] denmiştir. Seyyid Ishak'a göre, ayetteki okuma emrinin ar- 
dından “insanı alekadan yaratması”ndan —ki alekanın aslı topraktır— 


36 Seyyid İshak, Risåle, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, cd 29514-7. 
ii Seyyid İshak, Risdle, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, cd 29517. 
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ve “kalem”den —sonucu hattır— bahsedildiği için okumadan kasıt insan 
vücudundaki ve yüzündeki uzuvların, hatların okunmasıdır. Bu 28 ve 
32 hat, 28 ve 32 ilahi harfin zuhurudur. * 

Hz. Muhammed'e atfedilen bir hadiste Allah'ın 40 büyük ismi ol- 
duğu söylenmiştir. Fazlullah bu isimleri harflerle şerh eder. Varlığın 
esası olan 28 ilahi kelimenin eczasında 72 harf zuhur eder, yani 28 
harfin ismi yazıldığında 72 harf ortaya çıkar. Bundan 32 harfi -ki mü- 
semmadır— çıkarırsak 40 harf kalır. Allah'ın 40 büyük ismi bundan 
ibarettir. (Nevnâme, cd 29853] 

Sonuç olarak isim ile müsemmanın ayniyeti ilkesinden hareketle, 
harflerden oluşan isimleriyle Zat arasında, zat ile sıfatın birbirinden 
ayrılamazlığıyla da, Allah'ın sıfatı olan kelam dolayısıyla kelamın oluş- 
tuğu harflerle de Allah arasında bir özdeşlik kurulmuştur diyebiliriz. 


VAHDET-İ VÜCÜD BİL-HURÜF 


Hurufiler Zat-ı Ilahi'yi harflerle tanımlar ve tüm varlıkta Zatı harf- 
ler aracılığıyla müşahede ederler. Her şeyin hakikati “bir”dir (her şey 
birdendir) ve bu “birin mazharları çoktur. Her mazhar da isme veya 
sıfata aynalık yapar, o isim ve sıfatlara “hakikat-i eşya” denmiştir. O 
isim ve sıfatların sahibi Zat-ı Mutlak da hakikatlerin hakikatidir. Onun 
ezelden beri konuştuğu 32 harf de Onun ilk tecellisi ve ilk suretidir. 
Her mazharın zuhuru, Zat olan bir harften olması nedeniyledir, ki Al- 


lah her şeyi kuşatır.” 


48 Seyyid İshak, Risâle, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, cd 29517. 
* Seyyid İshak, Risâle, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, cd 29478; Taksim-i çi- 
hil şebâne rüzi, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1009, cd 31. 
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Mevcudat, Zat-ı Ilahi ve sıfatları olan harfler sayesinde vardırlar. 
İnsan, kelime ve kelamın mazharıdır, kelime de Allah'ın mazharıdır ve 
ondan ayrı değildir. Aynı şekilde kelime ve kelam insan-ı kâmil'den de 
ayrı değildir. Kelime, ilahi hat manasına gelmektedir. Eğer kelime eş- 
yayı ihata etmemiş olsaydı, Allah da bilinemezdi, zat ve sıfatından 
bahsedilemezdi. Bu nedenle eşya Allah'ın mazharıdır. (Câvidânnâme-i 
Sağir, cd 161] Bu beyitlerde de Allah'ın sıfatı ve Zat-ı Hak gibi ezeli olan 


harflerin varlıktaki zuhuruna işaret edilmiştir: 


Bu hurüf oldu sıfat-ı Zü'l-celàl 
Zât-ı hak gibi hemişe bi-zevál 


Hak gibi eşyâda olmuştur mukim 


Tutmuş eşyâ mülkünü nutk-ı kadim (Beşâretnâme, cd 2970) 
Ja A EA E Eğer Hak, 32 harfi eşyadan kaldırsaydı, 
Aigai go eşyadan hiçbir eser görülmezdi. 
LS ul ye Sıfat-ı hibriyà 32'dir, 
Mor a iyi sen 32'den ayrı olamazsın. 
Pİ abe S Eğer bu 32'nin dışında bir şey bulursan, 


50 sy S uos cy ui j ji. benim söylediklerimden yüz çevirip ona tutun. 
Enbiyânın ittifâkı şöyledir 
Kim kamu eşyâyı yezdân söyletir 


Ger ol âvâzı kişi ondan ala 


Sanma ol şeyden dahi nesne kala 


Nice kalsın, çünkü nutkun gayrı yok 
Varlık oldur hiç ondan ayru yok (Beşâretnâme, cd 2965] 


50 Cavidi Ali, Risâle, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, cd 29432. 
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Her ne kim görsen elif bi'dir ey yâr 


Gayr-ı vechullah sanma nesne var (Beşâretnâme, cd 2968] 
C Jg CH at p Her tarafta, harften gayrı bir şey yoktur. 
cb aa cu o 0l jo Harf bu yüzden lügatte taraf anlamındadır. 


[Terci'-i bend, cd 29172] 
aye Je em! aum as Harflerdir her mevcudun ash 
2942 dy a aÊ o js dl ister gaipte olsun, ister görünürde. 


(Terci'-i bend, cd 29169] 


Her şey, harflerin bir mazharıdır ve harflerin hükümlerine mah- 
kümdur. Örneğin insanın içerisinde (batınında) iyilik, kötülük, hare- 
ket, durgunluk gibi herhangi bir manaya gelecek şekilde harfler bir 
araya gelmiyorsa, söz konusu fiili de insan yapmaz. Değişik manalara 
gelen harflerin bu terkibi insan kalbinde istek dışı bir şekilde tecelli 
eder ve zahir olur. Hiç kimse bir an bile olsun “harflerin bir araya ge- 
lip bif mana ifade etmesi”nin tecellisinden uzak kalamaz. Kısaca insan 
kelimelerle düşünür ve insanın düşünmediği tek bir an bile yoktur. 
Söz konusu' tecellinin kaynağı da Mütekellim-i hakiki olan Allah'nr. 

Eşya, Allah'ın kelamının mazharıdır ve Allah mülkün sahibidir. 
Mülk sahibinden, sahip mülkünden ayrılamaz. Eşyanın hakikati 
Hak'tır. Eşyayı, Allah'ın aynı bilmek gerekir. Kurtuluşa ermek isteyen 
kişinin, mevcudatın tüm zahiri suretlerini Allah'ın kadim sıfatı bilmesi 
gerekir. Mevcudatın batınını da Hakk bilmek gerekir, çünkü Hakkın 
zatının hakikatinden başka mevcut yoktur. (Nevnâme, cd 29867] 

"Allah her şeyi kuşatmıştır” [FUSSILET 41:54] ayetinde geçtiği gibi Al- 
lah'ın her şeye muhit olması onun kelam-ı kadimiyledir, yani 32 keli- 
meyle. Allah'ın her şeyi kuşatmış olmasına ilk delil ismiyettir ki, bu 


3l Seyyid Ishak, Risâle, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, cd 29482. 
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isimlerde 32 harfin her şeyi kuşatmış olmasıdır. Yani hangi dilde olur- 
sa olsun her şeyin bir ismi vardır ve bu isim de 32 harften bir kısmı 
kullanılarak oluşturulur. Dolayısıyla Allah varlığı, varlığın isimleriyle 
kuşatmıştır. [Cávidánnáme-i Sağir, cd 28; Risâle,” cd 29486) 

İkinci delil “ses” yönünden getirilir. Var olan her şeyin bilkuvve 
veya bilfiil sesi vardır. Cansız iki cismi bile birbirine vurduğumuzda, 
hayvanların bağırışlarında harfleri duyarız. Bu sesler, yani harfler, tam 
ve kâmil olarak da insandan sadır olur. Dolayısıyla biz Allah'ı, bu ses- 
ler aracılığıyla müşahede ederiz ki, bu aynı zamanda Allah'ın varlığı 
muhit olmasının bir sonucudur. (Risâle,993 cd 29487] 

Üçüncü delil istiva hattıdır. “... sonra Arş üzerine istiva etti” [A'RAF 
7:54, YONUS 10:3, FURKAN 25:59, SECDE 32:4, HADİD 57:4] ve ^... bütün çiftleri 
yarattı” [YASIN 36:36, ZUHRUF 43:12] ayetlerinde, yerde ve gökte var olan 
her şeydeki istiva hattının varlığına işaret edilmiştir. İstiva hattı daha 
sonra hatlar bahsinde açıklanacağı üzere 32 harfin alametidir. Dolayı- 
sıyla mevcudattaki istiva hattı da Allah'ın eşyadaki ihatasını gösteren 
bir delil olur, yani Onu müşahede etmemize imkân tanır. (Risâle,** cd 
29487] 


Dórdüncü delil de sekil ve suret delilidir. Nitekim ayette "Herhes 
şekline göre amel eder” (ISRÀ 17:84) denmiştir. Allah (à ismindeki üç 


harfin, yani elif, lam, he'nin (e J !) düz, kıvrık veya dairesel şekilleri 
tüm eşyanın mümkün olan şekillerini muhittir. Yani her şeyin şekli, 
Allah'ın ismindeki harflerin ait olduğu 32 harfin şekillerinden biri ol- 
mak zorunda olduğuna göre, Allah'ın ve dahi 32 harfin her şeye muhit 
olduğu söylenmiştir. [Risále,??? cd 29487] 

Beşinci delil 6 yön'dür. Nitekim her mevcut, kün (49) emriyle yara- 


tılmıştır ve kün'ün eczasinda, 6 yöne işaret eden 6 harf (oy >s) zahir 


olur. Her mevcudun da 6 yönü olduğuna göre Allah kün emriyle 6 
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yönden her biriyle eşyayı muhit olmuş olur. Allah'ın 6 yönden varlığı 
muhit olmasına diğer bir açıklama ise “Şüphesiz Rabbiniz Allah gökleri 
ve yeri altı günde yarattı, sonra Arş üzerine istiva etti” (7:54, 10:3, 57:4) 
ayeti üzerinden yapılır. Burada anlatılan yaratılışın, arş üzerine istiva 
da dahil olmak üzere, 7 gününün saatleri toplamı, 6 kere 28 saate eşit- 
tir. Bu 6 tane 28 saatten her bir 28 saat, 28 ilahi harfe işarettir. Dolayı- 
sıyla her şeyin 6 yönü olmasından hareketle her bir yöne 28 saat, yani 
28 ilahi kelime karşılık gelir, ki bu da ilahi kelimenin eşyayı 6 yönden 
ihata etmesi anlamına gelmektedir. 12 burcun her biri 30 derecedir, 
toplamı 360 derece yâpar. Bu da 6 kere 60'a, yani 6 kere 28 ve 32 harfe 
eşittir. Bu da aynı şekilde, 6 yönü olan tüm mevcudun üzerine 28 ve 
32 harfin muhit olduğu ve tüm eşyada tecelli ettiği anlamına gelir. Bu- 
radan hareketle de cemi' mevcudatın 28 ilahi kelimeyle (dolayısıyla 
Zat'la”) kaim ve onun aynısı olduğunu söylenmiştir. Nitekim Fazlul- 
lah da 6 yönden hareketle, tüm eşya “bir vecihle Allah'ın veçhidir” de- 
miştir. “Nereye dönerseniz dönün, orada Allah'ın yüzü vardır” (BAKARA 
2115) ayeti de varlıktaki bu ilahi mevcudiyete işaret etmektedir.” 
Ayrıca herhangi bir mevcudu 6 yönüyle birlikte düşündüğümüz- 
de, yani 6 yön ve bir de o şeyin kendisi hesaplandığında 7 olur. Bu 
7'nin her birinin 4 unsurdan oluşmasından hareketle toplamı 28 ilahi 


> Nesimi, Mukaddimetü'l Hakâik, M.K. Ali Emiri, Şer'iyye, no. 946, cd 12: 


"Kelàmullah bu otuz iki kelime-i ezeli ve ebedidir ve kelâm mütekellimin 
aynıdır ve mütekellimin sıfatıdır ... lâzım gelir ki hak teâlânın zât-ı kadimi 
otuz iki kelime ola.” 

3 Risâle, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, cd 29487-8; Cavidi, Câvidânnâme 
Serhi, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 437, cd 29559, Fazlullah, Câvidânnâme, 
M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 920, cd 03; Nesimi, Mukaddimetuü'l Hakâik, M.K. 
Ali Emiri, Şer'iyye, no. 946, cd 29-30. 
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kelime hizasında olur. Eğer bu 7'den istiva hattını geçirirsek 8 olur, bu 
durumda 4'er unsurdan 32 ilahi kelime hizasında olmuş olur. Bu da 
aynı şekilde, Allah'ın kelamının her şeye muhit olduğu anlamına gelir. 
(Risâle,9** cd 20488] 

Kuvvet-i ezeli'nin 32 kelimeden başka sıfatı yoktur, yani her sıfat 
bunlarla zuhura gelir. Bu 32 kelime onun Zatından ayrı değildir, bila- 
kis Zat'ın aynısıdır. Kâmil bir insan, kendi yaratılışında bu 32 ilahi ke- 
limeyi müşahede eder ve kendini bu 32 ilahi kelimenin alemi görürse, 
vuslat makamına, yani Allah'ın zat ve sıfatına ulaşmıştır. O makamda 
“Onlar orada ilk ölümden başka bir ölüm tatmazlar” [DUHAN 44:56] ayeti 
mucibince ölüm yoktur, fenaya ermişlerdir. fişknâme, cd 30330-1; Ahi- 
retnáme, cd 13-4] Artık tüm mevcudatta bir Zat'tan başka şey görülmez 
olur (Isknàme, cd 30289) ve Allah'ın zatıyla her şeyi kuşattığı görülür. 

Allah'ın Zatı tüm mevcudatı kelamıyla muhit olduğu için insan 
mevcudatta ve kendinde kelimeleri müşahede ettiği zaman Allah'ı mü- 
şahede etmiş olacaktır. [Risále,?? cd 29530] Böylece tüm varlıkta Al- 
lah'tan başka bir şey görmeyecektir. [Isknáme, cd 30289] 

Bu mertebeye ulaşmış olan kâmil insan bazen melek bazen pey- 
gamber, bazen insan, bazen Rab, bazen kuvvet, bazen harf, bazen 
âşık, bazen maşuk, bazen zahir ve bazen batın olur. (Ahiretnâme, cd 22] 
Bu vahdete ulaşan kişi “Hamd olsun Allah'a, bizden o üzüntüyü giderdi. 
Gerçekten Rabbimiz çok bağışlayıcı ve şükrün karşılığını vericidir. Lütfun- 
dan bizi durulacak bir yurda kondurdu” (FATIR 35:34-35) diyerek Allah'a 
şükreder. (Işknâme, cd 30331] 

Hurufi şiirlerinde vahdet-i vücud felsefesinin ve fena fillah'ın izle- 
rini taşıyan çok fazla şiir vardır. Elbette bilinmelidir ki derviş, hislerin 
coşup aklın sustuğu anlarda, tasavvufi aşkınlığını ve “hâlini en güzel 
belki de sadece şiirle ifade edebilmiştir. Hurufi şairlerin irfani üslupta- 
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nde bulundurarak okumakta fayda vardır. 


İrfani şiirin Hurufilerdeki etkileyici örneklerini vermeye Naimi'yle 


(Fazlullah) başlayalım: 
ös EE e p No 
ar gygy 

2 jo oda dp e à 
E y aol y col poli 4$ 
lao lb te adu 


özi a RE 


Ben, hayattan dem vurduğum zaman 


Mesih, Meryem'in karnında değildi. 


Meleğin bana secde ettiği gün 


ey hoca, Âdem ile Havva yoktu. 


Musa'mız Allah'ta konuştuğu zaman 


söyle yen söyler değildi. [Naimi, Divàn,'9 cd 29141] 


Diğer bir Hurufi şair Fazlullah'ın izinden devam ederek şöyle diyor: 


(bip g E EP 
t)» İĞ uo aS olyas ter Ol o 


As eo pol o € po pol oo, ol eo 
t rd za, vs e n 


pe spe po pd fon 
af Me yu paa e aas 
Up jd pey 2 t7 26 
mpi S lp zh 
T" SEYİR 


(gr y> oyy pll 


Benim o Meryem'in Isa'sı ki, felekte yerim var. 
Benim o Imran'in Musa'sı ki, der yadan geçişim 


var. 


Benim o Âdem'in rabbi, Âdem'e (üflenilen) nefes 


ile Hâtem oldum. 
Mesih ve Mehdiyim, Ruhullah gibi bir çocuğum 


var. [Divàn.'45 cd 29077-8] 


Mer yem'e nutuktan ne fes üfledim 
Ruhül Kudüs bakirenin örtüsünü kaldırdığında. 
Ortada babanın (Âdem) ne ismi ne şekli vardı 


Melek bana secde ettiğinde. (Divân,186 cd 29065] 


Yüzümü Hak'tan başka bir tarafa çevirdiğimde 
baştan ayağa vücudumu Hak gördüm. 


[Naimi, Divàn,?9? cd 18] 
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Bizsiz var olamaz ey oğul 
(Gökteki) Aydan (denizdeki) balığa dek bir zerre 
dahi. 
Hakkıyla Enel Hak dediğimizden 
kanımızla şehadet verdik. 

[Naimí, Divân,89 cd 29148] 
Ey Naimi, mana gözüyle kendinden geçersen, 
gördüğün her şeyde Allah'ı görürsün. 

(Naimi, Divân, 96 cd 29138] 
Allah'ın Zat'ından nişane arıyorsan, 
ey hoca onu bizden iste ki nişane biziz. 


[Naimi, Divân,!89 cd 29143) 


Ey oğul Allah'ı bizden sor, 
çünkü biziz mazhar-ı ilahi. 

(Naimi, Divàn,!5? cd 29148] 
Kohunu, gülden ve yaseminden alı yorum. 


Ismini, çemendeki bülbülden duyuyorum. 


Senin zikrin, yaratılışta peyda oldu, 
ben duyuyorum her zaman ben duyuyorum. 


(Naimi, Divàn,?9? cd 18] 


Seyyid Ishak da ilahi müşahedesini şöyle dile getiriyor: 


yağ 
ga GALA İS o) 
he bs j ad cA 


pah dlg e (sl 


Eğer bu bahçeden bir gül dersen, 


tüm eşyanın vücudunun nutk olduğunu görürsün. 


Âlemin zerrelerinden kulağına gelir 


an be an, tek bir ses. 
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5> abu AS nü; Hakk'ın konuşan kelamı olduğundan sen 
dlo I eX v gx 5 ‘ben’ dersen doğru söyledin derim. 

ol, oala Jal li ge D n vk Bu yolda sıfat, Zat'ın aynısı olduğundan, 
ST ya sl alas eh gb j ey kişi, nutk ile natıktan haberdar ol. 


[isáretnáme, cd 29900] 


Türk Hurufi şairlerinden Arşi Allah'la vahdetini şöyle dile getirir: 


Sanma terkib-i anâsırdır bizi ihyâ eden 


Cilve eyler şeş cihette arşiyâ nutk-ı rabbiz [Arsi, Divân, cd 36] 


Zât-ı ezelim sıfata geldim 
Nutk-ı ehadim cihâta geldim 


Mesken bana arş-ı lâ-mekândır 
Seyr etmeğe háináta geldim 
Otuz iki müfred-i kadimim 
Kırk günde mürekkebâta geldim 


Dört unsur ve üç mevlid içre 


Bin câme giyip haydta geldim 


[Arsi, Divàn, cd 53] 


Cümle müstağrak-i der yá-y1 kelâm-ı haktır 


Hâh türk u acem ve hâh arab u hâh frenc (Arşi, Divân, cd 17] 


Lâ-edri bir Hurufi şair ise: 


ÖN el uou 2 P ot ov a> pt o7 c^. Ben Hak oldum, Hak aynı ben. Her ikisi 


Me yök pl ala b li cul er LA 


lax. gli uf AS e ii 


bu bedende bir oldu. 
Zat-ı Zül-menen olduğumdan her şeyle 


handan ve şadım. 
Gâh kuvvetim, gâh ses, güh baba, gâh 
Allah'ın nutku. 
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ales BE elus S s aS esa Gâh sonum, gáh başlangıç, gáh mebde', 


gâh miadim. 
[Diván,!56 cd 29048] 


cas guum lam ji ölü ji Allah'ı, Allah'tan gayrı yerde aramak 
hatadır. 
code ea dj le Jum ge aS a Her him ki Allah'ı arar, Allah'tır. 


(Divân,'5 cd 29008] 


Son olarak Refi'Tnin her şeyi Allah'ın kelamı gören su beytini zik- 


redelim: 


Nutk-ı yezdândır nihán u aşikâr 


Ondan artık bir dahi de him ne var”* 


Hurufilerin bu ifadelerinin, Bayezid-i Bistami, Cüneyd-i Bağdadi 
ve Hallac-ı Mansur gibi Müslüman mistiklerin ifadelerinden çok farklı 
olmadığını belirtelim. Bayezid'e evinde olup olmadığı sorulduğunda, 
“Bu çatının altında Allah'tan başka bir şey yoktur” diye cevap vermiş- 
tir. Cüneyd ise “Yıllardan beri benim boğazımdan ve ağzımdan Al- 
lah'tan başka hiç kimse konuşmamıştır” demiştir. 

Buraya kadar yaptığımız açıklamalar ve örneklerin, Hurufi felsefe- 


»55 


sini “mistik biçim altında bir panteizm ve bir antropomorfizm"" şek- 


linde tanımlayanlara bir cevap olduğunu düşünüyoruz. 


e Refi'i, Beşâretnâme, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1041, cd 2965. 
Nutk-ı yezdândır nihân u aşikâr 
Ger değil desen dahi de kim ne vâr (M.K. Ali Emiri, Manzum, no. 943) 
32 Melikoff, a.g.e., 1992, s. 166; aktaran Erdoğdu, a.g.e., s. 131. 
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ALLAH 


HUVE 


Hu veya huve (4) kelimesi İslam geleneğinde Allah'a işaret eder. 
Fazlullah'ın eserlerinden Muhabbetnâme ilk kelimesi hüve (4) olan şu 
cümleyle başlar: “O, Âdem ve Havva'nın yüzünün taksimi hakkında- 


dır. Bil ve oku, ey Âdem'in kerim yüzünün hatlarını okuyan kişi...” 
Muhiti bu cümleyi şerh etmiştir; hüve'nin (4) ebcedi 11'dir, 2 harf ve 


1 nefs-i kelimeyle 14 olur. Bu Allah (à) lafzının eczasındaki 14 harf 
( AN ey ey a), 14 muhkemat harf ve Hz. Âdem ile Havva'nın yüzün- 
deki 14 hat hizasindadir. (Keşfnâme, cd 35] 

Hüve'yi (s) oluşturan harflerden he (4) alfabenin 27., vav (3) 26. 
harfidir. Bunların toplamı 53'e, her iki harfin ebced değeri olan 11'le 
birlikte 64'e eşittir. 64 içinde 2 tane 32 olduğu için hüve'nin her bir 
harfinin, tevhid makamında 32'ye eşit olduğu söylenebilir. (İstivânâme, 
cd 24] 

Diğer taraftan hüve'nin (e) eczasinda 5 harf (s3 œ) zahir olur. Hù- 
ve'nin ebcedi ve kelimenin kendisiyle toplarsak 17'ye eşit olur, ki 17 
muhkemât hizasındadır. Hüve'nin eczasında zahir olan 5 harf ve 2 


noktanın (4; $) toplamı da 7 ümmi hat hizasında olur. Buna, hüve'nin 


ebcedini ve nefs-i kelimeyi eklersek 19 olur, ki muhkemât harfleri de 


"su p ES axy Jo da coil p (Sl ÜYE y Pts S plex, gi y p” 
Fazlullah, Muhabbetnâme-i Ilahi, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 824, cd 002. 
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noktalarıyla birlikte 19 adettir. Hüve'nin 2 harfini de hesaba dahil 
edersek 21 olur, ki Havva'nın yüzündeki 21 hattı (7 ümmi hat, 7 üm- 
mi hattın mahalli ve 7 ebi hattın mahalli) gösterir. Hüve'nin eczasında- 
ki harflerin (5! «s «) ebcedi.28'e eşittir, bu da Hz. Muhammed'in nut- 
kundaki 28 ilahi kelime hizasındadır ve yüzünde 28 hat olarak görü- 
nür. Bu 28'e hüve'nin eczasındaki 5 harfi de eklersek 33 yapar, ki Faz- 
lullah'ın ilahi kelamı tevile başlama yaşını verir. (Keşfnâme, cd 35-36] 

Hüve'nin eczasında zahir olan beş harfin (4! ss ») inbisaunda ( |,» 
ss AN s3 g) üç nokta görünür. Bu üç nokta Fazlullah'ın isminin üç 
harfine (J > —) karşılık gelir ve üç çeşit namaz (hazarda, seferde ve 
cuma günündeki) hizasındadır. Hüve'nin eczalarından görünen 5 harf 
ve 3 nokta, Âdem'in yüzündeki, 8 cennet kapısına işaret eden, 8 hatta 
karşılık gelir. Hüve'nin eczasının ebcedi olan 28'e, 3 nokta ve harflerin 
hey'et-i mecmuası da eklenirse 32 elde edilir ki, Âdem'in yüzünde gö- 
rünen ve nutkunda bulunan 32 ilahi kelimeye karşılık gelir. Hüve za- 
miri bu açıdan Âdem'e işarettir. (Keşfnâme, cd 36] 

Arşi şu beytinde, muhtemelen bu gerçeğe telmihte bulunmuştur: 

Doldu gönül hânesine sırr-ı hüve 

Baştan ayağa olubem si o do [Arsi, Divân, cd 69] 

Hüve'nin («,) ebcedi —11'dir- seferdeyken bir günde kılınan toplam 
11 rekât farza ve müteşabih harflere karşılık gelmektedir. Hüve'nin ba- 
tınında görünen 3 noktayla 14 olur, ki Âdem'in yüzündeki 7 ümmi ve 
7 ebi hatta işaret olmuş olur. Insanın 14 yaşından sonra mükellef ol- 
masının anlamı da budur, yani 14 hatta sahip olması. [Kegfnáme, cd 36] 

Muhabbetnâme'nin son harfi de ilk harfi gibi he'dir (4). Bu iki he'nin 


ebced değerleri toplamı 10'dur ve Hz. Musa'nın levhindeki 10 hat hi- 
zasındadır. He'nin (?) ebcedine harflerin nefislerini de eklersek 12 olur 
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ki 12 burç adedincedir. Zat'tan gelen feyiz, önce burçlara gelir, sonra 
7 semavata sonra arza iner. 2 he'nin (;) eczası (e) ve (4) şeklinde top- 


lam 4 harftir ve 4 mu'cem harf ($ 5 g ~) hizasındadır. Bu 4 harfle 32 


ilahi kelime tamamlanmış olur. (Keşfnâme, cd 37-8] Bu bağlamda he'nin 
(e) gaip bir zamir olmasından hareketle, Kuran'da gaip olan bu 4 har- 


fin zamiri olduğu da söylenebilir. (Keşfnâme, cd 41] 


ALLAH'IN UZUVLARI 


Bazı ayetler ve hadislerde Allah'a el, parmak gibi uzuvlar izafe edil- 
diği görülür. Fazlullah'a göre Allah bunları kendisine nispet etmiştir, 
çünkü insan ahsen-i takvim, Rahman sureti ve Allah'ın sıfatı üzerine 
yaratılmıştır ve Allah'ın halifesidir. Allah'ın tüm isimlerinin mazharıdır 
ve mahlukatın en faziletlisidir. Bu nedenlerle, insana ait organları ken- 
disine nispet etmiştir. Fazlullah'ın kendi ifadesiyle “mecburen ondan 
istiare etmiştir.” (Câvidânnâme-i Sağir, cd 63] Vechullah (Allah'ın yüzü), 
yedullah (Allah'ın eli) ve esâbiu'r-rahman (Rahman'ın parmakları) gibi 
Kuran ve hadis kaynaklı ifadeler cuma gününün sahibine, yani 
Âdem'e işaret eder. (câvidânnâme-i Sağir, cd 56] 

“Bütün yer kıyamet günü Onun avucundadır. Gökler de sağ elinde dü- 
rülmüştür” [ZÜMER 39:67) ayetinden, yer ve göklerin elin parmakların- 
daki 14 eklem hizasında olduğu anlaşılır. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 30] 
Ama Allah'ın iki eli de sağ (el) olduğu için, sağ elin parmaklarının ek- 
lemleri 28'e eşit olur. (Câvidânnâme Şerhi, cd 29593) Bu da daha önce 
açıkladığımız üzere, kainattaki 28 ve 32 harfin tecellisine işaret eder. 

Kuran'da geçen “Allah'ın elleri açıktır” (MÂİDE 5:64] cümlesindeki *el- 
ler” aynı şekilde 28 eklem hizasındadır ve 28 ilahi harfe işaret eder. 
Ayrıca Hint inanışındaki, Allah'ın 4 elle zuhur edecek olması da 4 
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mu'cem harfle zuhuruna işaret eder. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 185] Dola- 
yısıyla “el” ve alametleri harflere işaret eder diyebiliriz. 

Bir hadiste Hz. Muhammed, “Müminin kalbi Rahman'ın parmakla- 
rından iki parmağı arasındadır”? demiştir. Bir Hurufi şair bu hadise 


telmihte bulunarak hadisi şöyle yorumlar: 


j! El gg ey il (Kalp) Vahiy ve ilham yeri olduğundan, 

lj d Şi Ola ge oyl j Allah'tan gizli değildir. 

loei os yp gl elo Onun makamı, iki parmak arasında olduğundan, 
ya joker ap tüm sırları Allah'a aşikârdır. 


İL), LAS p cas ue» oye Rahman'ın iki parmağında 6 mafsal olduğundan, 
ya soL; öp u$ «$6  okünden QS) başka bir şey değildir. 
Sü yaşi a cil) mez ss İki parmak, lütuf ve kahır sıfatlarıdır 
hal ol j yoy gSa  kikafvenün (s) ondan başka bir şey değildir. 
A İyi el öle js Ja olji Bundan dolayı kalp, bu iki harfin ortasındadır 
Yl OLA j gp sr S ki hiçbir şey onlardan uzak değildir. 
[Divàn, 9? cd 28981] 
Görüldüğü gibi şair, Rahman'ın iki parmağını, kün (;5) emrinin iki 


harfi, celal ve cemal sıfatları hizasında görmüştür. İki parmakta 6 ek- 
lem olduğu gibi kün'ün (9) eczasinda da 6 harf (o as) vardır. Kalp 


de her şey gibi kün tarafından ihata edilmiştir. 


Gİ eoo on oc ov cog! e Meclisi, a.g.e., c. XXVI, s. 39-40. 


247 


HURUFİLİK 
ALLAH VE FAZLULLAH 


Hurufilerin en çok eleştirildikleri konulardan biri, Fazlullah'a ilahi 
bir kimlik atfedilmesidir. Fazlullah ismi, Fazl ve Allah kelimelerinin 
terkibinden oluşmuş bir özel isimdir. Allah'ın Fazlı anlamına gelen bu 
isimden hareketle Hurufilerin Fazlullah^, Allah'ın fazlı olarak górme- 
leri elbette doğaldır. İsmin bu manasına yükledikleri anlamdan olsa 


gerek, onu Fazlullah terkibiyle aynı anlama gelen Farsça Fazl-ı hüdâ 
(u= js) ismiyle de anmışlardır. Diğer taraftan eserlerinde Fazlullah 


(di Ja) ismi için Fazl (|j) veya sadece F (2) kısaltmalarını da kullan- 


mışlardır. Fazlullah isminin bir terkipten oluşup kısaltmalarının olma- 
sı ve bu isimle aynı anlama gelen terkipler yapılması bazı yanlış anla- 
malar ve yorumlamalara neden olmuştur diyebiliriz. 

Fazlullah için kullanılan isimleri, oluşturmaları muhtemel yanılsa- 
malarla birlikte üç grupta inceleyebiliriz. Birinci grup isimler, “Fazl” 
kelimesi ve Allah'ın sıfatları kullanılarak yapılan terkiplerden oluşur: 
Fazl-ı bâri, Fazl-ı feyyâz, Fazl-ı gaybdân, Fazl-ı hakk, Fazl-ı hâlik, 
Fazl-ı hüdâ, Fazl-ı ilâh, Fazl-ı kadim, Fazl-ı kirdgâr, Fazl-ı lâ-yenâm, 
Fazl-ı mutlak, Fazl-ı rabb, Fazl-ı rabbül erbâb, Fazl-ı rahman-ı rahim, 
Fazl-ı settâr, Fazl-ı sübhân, Fazl-ı vedüd, Fazl-ı yezdân vb. 

Örneğin Işkurt Dede'nin “pa e, NU y all co; o o zs" yani “Haz- 
ret-i Fazl-ı rabbül âlemin ve maliki yevmiddin" [Salátnáme, cd 31] cüm- 
lesi gibi terkipler diğer Hurufiler tarafından da kullanılmıştır.” “Din 
gününün sahibi ve âlemlerin Rabbi'nin Fazlı” şeklinde okunabilen bu 
cümlede Dede, Fazlullah ismindeki Allah lafzı yerine Allah'ın kendini 
tanımladığı Fatiha suresindeki terkipleri kullanmıştır ve anlam temel- 


, Cavidi, Şerhler, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 437, cd 29720, ?, Taksim-i çihil 
şebâne rüzi, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1009, cd 26, 42. 
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de değişmez. Bu cümleyi “Hazreti Fazlullah, âlemlerin rabbi ve din 
gününün sahibi” şeklinde Fatiha'dan alınan ve Allah'ı tanımlayan ter- 
kipleri yan cümlecik kabul ederek de okuyabiliriz. Farsçada isim ve 
sıfat tamlamaları aynı kuralla yapıldığı için cümleyi “Âlemlerin rabbi 
ve din gününün sahibi Fazlullah” şeklinde de okumak mümkündür. 
Benzer okumaları, “Hazret-i Fazl-ı ehad samed lem yelid ve lem 


”* cümlesi için de uygulayabili- 


yüled ve lem yekun lehü küfüven ehad 
riz. Burada Fazl ile terkip yapılan cümleler de Allah'ı tanımlayan şu 
ayetlerdendir, “Allah ehaddir, sameddir, doğmamış ve doğrulmamıştır, 
hiçbir şey ona denk değildir.” [İHLAS 112:1-4] Aynı şekilde, “Fazl-ı lem ye- 
zel ve là yezâl” terkibi de ifade ettiğimiz üç farklı şekilde okunabilir. 


Huruli şairi Arşi de benzer ifadeler kullanmıştır: 


Yâ rabb be-hakk-ı tâ hå senden budur murâdım 

Hall ola cümle müşkil feth ola cümle ebvâb 

Kapında bir fütâde abd-i hakirinizdir 

Arsi ye destgir ol yâ fazl-ı rabbu'l-erbâb lArşi, Divân, cd 13) 


Oku bismi'llahi'r-rahmani'r-rahim iste meded 

Fazl-ı mutlaktan kim oldur kul hüvellahu ehad 
Lem yelid oldur ve lem yüled onun şânındadır 

Lem yekun vasfıdır evsâfı lehû kufuven ehad 


Si o do esmá ile oldu muhit-i külli şey 
Gerçi kim yoktur zuhürdtina onun hadd u add [Arsi, Divân, cd 18] 


ANS İLK MI PERTH ae a pan 2, 

Taksim-i çihil şebâne rüzi, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1009, cd 40, 51. 
JaY3J204 3 

Taksim-i çihil şebâne rüzi, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1009, cd 29. 
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Diğer bir eserde, “Eüzü bi-fadlillahi teâlâ min zdlikel itikâd”* den- 
miştir ki, bu cümle de aynı şekilde “Bu itikatlardan yüce Fazlullah'a sı- 
gınırım” veya “Bu itikatlardan Allahu teâlânın fazlına sığınırım” şekil- 
lerinde okunabilir. Emir Gıyâseddin'in İstivânâme'de kullandığı “Fazl-ı 
settâr”” terkibi de aynı çerçevede değerlendirilebilir. 

Fazlullah için kullanılan ikinci grup isimler ise gelenek içerisinde 
sadece Allah için kullanılan bazı kelime veya kelime gruplarından olu- 
sur. Örneğin dlimül gayb fİtaatnâme, cd 30401] “gaybı bilen” terkibi 
normalde Allah için kullanılan bir sözken Kaytağ tarafından Fazlullah 
için kullanılmıştır. Her ne kadar Kuran'da “Gaybın anahtarları Onun 
katındadır, onları Ondan başkası bilmez” [EN'ÂM 6:59] denmisse de “O bü- 
tün gaybı bilir. Gaybını seçtiği elçiden başka kimseye açmaz” (CİN 72:26-27] 
ayetiyle buna istisna getirilmiştir. 

Bir Hurufi şair aynı terimi Fazlullah için kullanır: 

p er SU salli o, o ya Ya Fazla gaybdân gibi tüm eşyaya muhit ol 
b OU ger oy il üye gl ölüyü ya Hâlik gibi cism u can yolundan dışarı çık. 


(Divân, ^ cd 28977] 


“Kutsal hadis” terkibi İslam literatüründe Hz. Muhammed'in, lafzi- 
nı kendi kurduğu, manasını Allah'tan aldığı sözleri için kullanılır. An- 
cak Işkurt Dede Salâtnâme'sinde Fazlullah'ın bir beytini kutsal hadis di- 
yerek vermiştir. [Salàtnáme, cd 26] Elbette Işkurt Dede'nin kutsal söz 
anlamına gelen bu terkibi ıstılahi anlamıyla değil de kelime anlamıyla 
kullandığı da düşünülebilir. 


Hurufiler Fazlullah'ın Câvidânnâme, Muhabbetnâme ve Arşnâme gi- 


saN W > Jie äl Jai »,^ M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1039, cd 30750. 


7 İstivânâme, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 269, cd 15: Ji 5 c» ac, jiya” 
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bi eserlerini, Câvidânnâme-i İlâhi şeklinde olduğu gibi “ilahi” kelimesi- 
ne izafe ederler. “Allah'ın Câvidânnâme'si” anlamına gelen bu terkibi 
“kutsal Câvidânnâme” diye okumak da mümkündür. Şunu da belirte- 
lim ki, Mukimi kendi eserini de “ilahi” izafetiyle isimlendirip Vahdet- 
nâme-i İlâhi demiştir. (Vahdetnâme-i İlâhi, 30184] Dolayısıyla bu kullanı- 
mın Fazlullah'ın eserleriyle sınırlandırıldığını söylemek eksik olabilir. 

Bunun yanında Hurufi eserlerinin çoğunda, Fazlullah'tan yapılan 
alıntılar “sadakallah” (Allah doğru söyledi) cümlesiyle bitirilir? ki, bu 
sözcük Islam geleneğinde Allah'ın kelamı olan Kuran'dan ayetler o- 
kunduktan sonra söylenir. Buradan hareketle Hurufilerin Fazlullah'ı 
Allah, onun eserlerini de kutsal kitap olarak kabul ettikleri yargısına 
ulaşmak yanlıştır, çünkü Hurufilerin hadislerin nihayetinde de “sada- 
kallah” sözünü söyledikleri görülür.? Bu nedenle bunu, Fazlullah'ın 
eserlerinin, hadislerde olduğu gibi, Allah'ın ilhamıyla yazıldığına du- 
yulan inançtan dolayı böyle söylediklerini öne sürmek yanlış olmaz. 
Diğer yandan bunu, Refi''nin şu beytinde söylediği gibi, gizli açık her 
şeyin aslında Allah'ın bir nutku olmasıyla da açıklayabiliriz: 


Nutk-ı yezdândır nihân u aşikâr 
Ondan artık bir dahi de kim ne var (Beşâretnâme, cd 2965] 


Ayrıca unutmamak gerekir ki, daha önce söylediğimiz gibi büyük 


8 Bkz Muhiti, Keşfnâme, M.K. Ali Emiri, Şer'iyye, no. 1356, cd 16, 24, 39, 44, 
53, 81...; ?, Arşnâmeden birkaç beytin şerhi, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, 
cd 29504; Seyyid Ishak, Turâbnâme, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1034, cd 
30009, Işkurt Dede, Salâtnâme, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1043, cd 26. 
Abdülmecid b. Firişte, Ahiretnâme, M.K. Ali Emiri, Şer'iyye, no. 1364, cd 
03; Kemâleddin Kaytağ, Itaatnâme, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1052, cd 
30382. Taksim-i çihil şebâne rüzi, M K. Ali Emiri, Farsça, no. 1009, cd 30'de 
“Sadakallahül azim ve sadaka resülühül kerim” ibaresi geçer. 
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mutasavvıf Cüneyd-i Bağdadi de, “Yıllardan beri boğazımdan ve dilim- 
den Allah'tan başka kimse konuşmadı” demiştir. 

islam geleneğinde Allah'ı tazim için isminden sonra celle celalüh, 
celle ismüh, azze ismüh, azze ve celle gibi terkipler kullanılır. Hurufiler 
Fazlullah'ın isminden sonra da celle ismüh veya celle kelimetüh ve ben- 
zeri ifadeler kullanmışlardır. Elbette bu ifadelerin Fazlullah için kulla- 
nılmış olması, Hurufilerin Fazlullah'ı ilah olarak kabul ettiklerini söy- 
lemek için yeterli bir delil oluşturmaz. 

Ancak üçüncü grupta yer alan isimler, ilk bakışta açıkça Fazlul- 


lah'a bir kutsiyet ve uluhiyet atfetmektedir. Örneğin Muhiti, “Allah 
kim fe dat ve lam (ex -t> 5)...” (Keşfnâme, cd 70] demiştir, ki bu harfler 


Fazlullah'ın ism-i azamı kabul edilen Fazl'ı (4) oluşturur. Şu beyit- 


lerde de bu gruba dahil edebileceğimiz kullanımlar vardır: 


ùl e y e «f cols oT O zat ki, ismidir Allah 
FT oL dif 43 uy ve iki cihanın sırrına Odur agâh. 
ci he ps güz Ezeli yaratıcı fazl-ı haktır 
İNAL ay S ki o her zaman Allah'ın zatıdır. 
[Divàn,!96 cd 29104] 
oyma gli hai y çal lis Her şeyin yaratıcısı Fazl-ı kadim mabut 
olduğundan 
M eriş iy gd c5 € AİR çelme onun zatından gayrısına cümlenin 


secdesi vacip değildir. 


[Divàn,95 cd 29016] 
zi y o y oe y İris so Fazl-ı Hakk'ın zatı harf, ses ve kuvvetten 
ortaya çıktı 
api OUR) y lb y gla iy ta ki vücud-ı mutlak, Zat-ı Hak ve 


Rahman olsun. [Divàn, 9 cd 29042) 
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Firişteoğlu Işknâme'de Hz. Muhammed'in miraç gecesinde Allah'ı 
sakalsız bir genç suretinde gördüğünü söyleyerek, bunun Fazl'ın sure- 
ti olduğunu söyler. Nur ve dolayısıyla gayr-ı mahsus (hissedilmeyen) 
Allah'ın görünebilmesi için zuhuru 7 hatla olmuştur. Böylece lâhut 
mertebesinden nâsut mertebesine, âlem-i icmalden âlem-i tafsile, 
âlem-i mutlaktan âlem-i mukayyede gelmiştir. Fazl-ı mutlak lâhuttan 
nâsuta gelerek istiva hattı sırrını fethetti, ki “Doğrusu biz sana apaçık 
bir fetih ihsan ettik” (FETİH 48:1] ve “sana düşen sadece tebliğ etmek, bize 
düşen de hesaba çekmektir” [RA'D 13:40] demiş ve sonuçta kendi hesap 
etmiştir. [ISknáme, cd 30323) 

Fazlullah'ın, zatın cisme gelmiş şekli olduğunu ima eden Arşi'nin 
şu beyitlerini de bu bağlamda değerlendirebiliriz: 

Bildirdi râzı geldi hüdâvend-i rüz-ı din 

Fazl- hüdâ hi, háhim-i arz u semâ-yı o 

Bi'l-kuvve idi fi'le gelip fazl u lutfla 

Kewni ihâta eyledi feyz u atâ-yı o 

Arşi gönülde fazl-ı hüdâdır cülüs eden 

Kavlim kamu rızâ-yı o fi'lim rizà-yi o (Arşi, Divân, cd 69] 


Ma'lüm ola tâ hi zât-ı mutlak 
Giydikte libâs-ı şekl-i insân 
Fazl idi gelip kılan tecelli 


Emr eden ezel namazı elli [Arsí, Divàn, cd 85] 


Fazlullah da kendisi için bunlara benzer ifadeler kullanmıştır: 


C» cL yaf lük as el Ben oyum ki Mutlak Tanrı benim sırtımdadır 
La cona jp cu og ve bu kainatın kuvveti benim elimdedir. 


d) aS OBA goj aS Jjo Ayin menzili ve Resul'ün Furkan'ı, 
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a Li a ŞEY benim 10 parmağımdaki harf sayısıncadır. 


[Naimí, Divân, cd 29146] 


Özellikle son mısradaki ifadeden hareketle Fazlullah'ın aslında Al- 
lah'ın, evrendeki ecrâmın ve Kuran'ın sırlarının insan vücudunda ala- 
metleri olduğunu söylemiş olduğunu düşünebiliriz. 

Sonuçta, üç gruba ayırdığımız bu kullanımlar farklı okumalarla 
farklı şekillerde yorumlanabilir. Elbette Hurufilerin Fazlullah için 
bunlar gibi kinayeli ifadeler kullanışı, ortada Hallac gibi örnekler, ya- 
kılmış Hurufiler varken sebepsiz değildir. Ancak Hurufilerin Fazlul- 
lah'ın Allah'ın bir zuhuru olduğuna inandıklarını rahatlıkla söyleyebi- 
liriz. Aslında tüm varlığın Allah'ın bir zuhuru olduğuna inanilmakta- 
dır. Hurufi metinlerindeki üstü kapalı ifadeler, Fazlullah'ın bu düz- 
lemde diğer varlıklardan ontolojik farkını ortaya koymaktan uzaktır. 
Bunun yanında Hurufilerin insanbiçimci, yani Allah'ın varlığını yadsı- 
yıp Tann'yı insandan ibaret gören bir anlayışta olduklarını söylemek 
yapılabilecek en yanlış, en yüzeysel okumadır. Bu bölümü bitirmeden 
önce bu şekilde yanlış ve yüzeysel okumalara da cevap olması açısın- 
dan, Fazlullah'ın Allah'a yöneldiği beyitlerinden örnekler verelim: 


Faik Ya Rab! Senin arzuna hevesli kil beni. 

S e$ Ang msj Aşk hançeriyle sinemi yar. 

Sud Sayi; Gösteriş ve iki yüzlülük hirinden beni arındır. 
S e$ Ue gile jif oj s Sıdk ve safa yolunun toprağı kıl beni. 


[Mecmua.??! cd 74] 
Ud 5> xu etm Si pim siya Eger gözlerim mahşer günü Hah teala yı 


görmezse 
gs ol LA eal ul 2j âh ateşim abâd cenneti yaksın. 


[Naimí, Divân, cd 29140] 


İsm-i azam 

İsm-i azam, Allah'ın en büyük ismi için kullanılan bir terimdir. Al- 
lah'ın tüm sıfatlarını kapsayan bu ismiyle yapılan duaların kabul oldu- 
gu da rivayetler arasındadır. Bu ismin, Bakara ve Âl-i İmrân surelerin- 
de geçtiği söylenir. İsm-i a'zâmın, Allah'ın hangi ismi olduğu konu- 
sunda birçok mutasavvıf ve din alimi fikir beyan etmiştir. Hurufiler 
ise ism-i azam konusunda farklı görüşler ortaya atmışlardır. 

Muhiti bu konuda şunları söyler: “fe ($ ) hod evvel-i ism-i mübâ- 
rek-i hazret-i fazl-ı yezdândır ki, hüdâvend-i beyan ve kâşil-i Ku- 
ran'dır celle celalüh pes bu takdirce ism-i azam-ı hüdâ ki, ism-i bo- 
zorgvâr-ı fazl-ı yektâ-yı bi-hemtâdır celle celalüh Fatihatül Kitab, ki 
Ümmül Kitab'dır mevcud ola bu sebepten Fatihatül Kitab ism-i azam- 
dir fe (ə) batınında lam (ey) ve dat (45) zahirinde gelmiştir, yani zahir 
ve batın-ı Fatihatül Kitab ki, Ümmül Kitab'dır.” (Keşfnâme, cd 05] Bura- 
da Muhiti, Fazlullah'ın ismini ism-i azam olarak kabul eder. Fazl'ın is- 
mindeki üç harf (J > 5), Ümmül Kitab olan Fatiha'nın zahir ve batı- 
nında olduğu için de Fatihatül Kitab ism-i azam olarak kabul edilir. 

Fazlullah ism-i azamın Fazl-ı yezdân olduğunu söyler. Ona göre, 
yüzdeki hatlardan görülen Fazl-ı yezdândır ve hatları oluşturan her 
bir unsurda Fazl-ı yezdân yazılıdır. Bu isim on sekiz bin âlemi kuşat- 
mıştır. Ancak bu bir şahsın ismi değildir, levhaya yazılmış bir isimdir. 
[Cávidánnáme-i Sağir, cd 60-1] 

Fazlullah farklı bölümlerde ism-i azamı farklı tezler üzerinden de- 
taylandırmaktadır. İlk olarak, “Allah” isminin ism-i azam olduğunu 
söyler. Çünkü Allah Âdem'i kendi sureti ve Rahman sureti üzerine ya- 
ratmıştır. Âdem bu açıdan Allah'ın ism-i azamıdır. Diğer taraftan, “İs- 
ter “Allah deyin, ister 'Rahman' deyin, nasıl çağırırsanız çağırın. En güzel 
isimler Onundur” (İSRÂ 17:110] ayetinden hareketle, Âdem Rahman su- 
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reti üzerine yaratıldığı için tüm ilahi isimlerin işaretlerini de barındı- 
rir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 43, 91] Fazlullah bununla birlikte Âdem'in 
ism-i azamın mazharı olduğunu da söyler. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 188) 

Başka bir yerde de Âdem'in veçhinin —ki levh-i mahfuz'dur— ism-i 
azam olduğunu söyler. Çünkü Âdem'in yüzü, Allah isminin veya ism-i 
azamın kendisinden oluştuğu 32 ilahi kelimenin alametlerini havidir. 
(câvidânnâme-i Sağir, cd 66] Diğer bir neden de Âdem'in yüzünde bulu- 
nan 14 hat, Allah (à?) isminin eczasından zahir olan 14 harfin ( ey ey a 
o^ ali) kaim makamı olmasıdır. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 146, 204] 

Ayrıca her varlık Allah'ın bir ismi olarak görülmüştür. Mahlukat 
içinde de ilahi kelimelerin tamamının mazharı insan olduğu için, 
Âdem (insan) ism-i azam, yani en büyük isimdir. Rivayet edildiğine 
göre, ism-i azamı ve harflerin havâssını bilen kişiye tüm eşya musah- 
har olur. Hz. Süleyman'ın mühründe de ism-i azam yazılı olduğun- 
dan, tüm mahlukat onun emrine girmiştir. Dolayısıyla bir kimse tüm 
eşyanın harflerle kaim olduğunu bilirse, tüm eşya o kişinin ilmine 
musahhar olur. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 98, 158, 204] 

Bir Hurufi şair de ism-i azamı yüzdeki hatlar olarak kabul eder: 
Ue) bla aş yy acl gal Ism-iazam yüzündeki hatlar olduğundan 
cab le j obe it S henz-i mahfi onun yaratılışından zahir oldu. 

[Diván,'^ cd 29017] 
eam yyl a las emu x Yüzüism-i azam olduğundan, tüm isimler 
onda toplanmıştır. 
anf ŞE ga, Focal, isola üyr ax Hatları hidayet eden olduğu için, başka 
rehber oraya sığmaz. 
Api yama GL P Tüm eşya onda toplanmıştır ve o cümlenin 


mecmuudur. 
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Sİ po yp Sak dr ue j oux — Cümlenin aynısı olduğudan fayda ve zarar 


oraya sığmaz. (Divân,8 cd 29061] 


Cavidi ise ism-i azamın Allah'ın tüm isimlerine ve manalarına sa- 
hip ve hepsini kapsayan, Allah'ın en büyük ismi olmasından hareketle 
Âdem'in ism-i azam olduğunu söyler. Çünkü Âdem 32 ilahi harfin 
mazharıdır ve nefsini bilerek bu 32 harfi nefsinde müşahede etmiş, Al- 
lah'ın tüm isimlerini bilmiş ve onların hakikatine ulaşmıştır. (Şerh-i 
Pencáh Beyt-i Arşnâme, cd 30048] 


Son olarak Fazlullah'ın ism-i azama dair şu mısralarını verelim: 


— isik S ure pol Âdem-i háhi âlemin canıdır. 

Al ehs) el sy ER Zat-ı Hakk'ın indinde o ism-i azamdır. 
[Arsnàme, cd 001] 

cL pl as y das m ame Hakk'ın mushafı Âdem'in yüz hattıdır. 

El ehel ed 83 am un S3) Bundan dolayı Hah indinde o ism-i azamdir. 


JArşnâme, cd 003] 
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Allah ilk olarak beyaz inciyi yaratmıştır, ki inci topraktandır. Son- 
ra o inciye aşkla bakmış, inci o aşktan eriyip su olmuştur. Allah'ın ar- 
şının üzerinde olduğu su [HOD 11:7] budur. Sonra sıcaklık yüzünden 
bu sudan buhar ve duman çıkmıştır, ayette geçtiği gibi 7 kat semanın 
kendisinden oluştuğu duhân-ı mübin (FUSSİLET 41:11, DUHAN 44:10) bu- 
dur. Sonra bu su kurumuş [HOD 11:44), Âdem'in sureti ve suretindeki 
hatlar ondan sonra zahir olmuştur (Cávidánnáme-i Sagír. cd 63]. Bu, top- 
rağın hatların yazılmasına uygun tabiatı sayesinde gerçekleşmiştir. 
Ateşten yaratılmış cinler ve şeytanlar her ne kadar Hz. Âdem'den önce 
yaratılmış olsalar da, hatları kabul etmeyen tabiatları yüzünden Hz. 
Âdem'den aşağı düzeydedirler. Elbette Hz. Âdem'in bunlardan sonra 
yaratılmış oluşu onun daha aşağı düzeyde olmasını göstermez. Nite- 
kim hayvan bitkiden sonra, bitki de madenden sonra zuhur etmiştir. 
Allah her şeyin yaratıcısı olarak “evvel”dir ve en sonda, yani Âdem'de 


kâmile zuhur etmiştir. Dolayısıyla öncelik, üstünlük nedeni değildir." 


İNSANIN ÖNEMİ 


Hurufi eserlerde “insan” kelimesi yerine daha çok, aynı anlama ge- 


len “Âdem” kelimesi kullanılmıştır. Bu noktada Hurufiler arasında 


l Taksim-i çihil şebâne rüzi, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1009, cd 44. 
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Fazlullah'ın Âdem olarak kabul edildiğini de söylemek gerekir. Dola- 
yısıyla Âdem ile kastedilenin ilk insan ve ilk peygamber mi, Fazlullah 
mı, yoksa insan kavramı mı olduğu net değildir, belki konuya bağlı 
olarak okuyucuda bir fikir oluşur, ama kesinlikle tartışmaya açık bir 
konumda yer alır. Ancak şunu da söyleyebiliriz ki, alametler bakımın- 
dan, Âdem'de görülen her alamet (28 ve 32 ilahi kitabet gibi) aslında 
her insanda görülür. Dolayısıyla Âdem için kabul ettiğimiz her çıka- 
rm genel itibariyle tüm insanlar için de geçerlidir. Bununla birlikte 
Fazlullah bu konuda kastın özellikle Âdem olduğunu belirtir. Çünkü 
Âdem muallim-i esmâ ve Allah'ın halifesidir. Onun sureti, 32 kelime- 
nin alemidir. Diğer insanlar 32 kelime sayısınca yaratılmış olsalar da 
bu 32 kelime sadece Âdem'de zahir olmuştur. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 
92) Fazlullah'ın bu sınırlandırmasını göz önüne alsak da, insan ve in- 
sanın önemiyle ilgili diğer tüm Hurufilerin değerlendirmelerini Âdem 
üzerinden insan mefhumuna yayabiliriz. 

Insan mahiyeti itibariyle diğer varlıklardan çok farklı, varlık mer- 
tebelerindeki diğer sınır varlıkların (hayvanlar ve melekler gibi) dü- 
zeylerine inip çıkabilen potansiyelde ve tüm bu varlıklardan sonra ya- 
ratılmış zübde-i âlem'dir. Bu manevi açıdan bakıldığında insanın özel- 
likleri ve hususiyetlerinin listesi uzatılabilir. Ama Hurufiler tüm bun- 
lardan ayrı, insanın bedeninden hareketle onun hususiyetini, üstünlü- 
günü ve varlık içerisindeki farklılığını göstermişlerdir. 

Tüm mevcudat insana âşıktır, o yüzden toprağa secde ederler. Bu 
aşkın sebebi insanın yüzüdür, çünkü “Allah insanı kendi sureti ve 


»2 


Rahman sureti üzerine yaratmıştır.” Ayrıca Allah'ın Zat'ının kadim sı- 


ayya de çöl gi Jas dit oj İhsâi, a.g.e., c. 1, s. 53. 
vL egenis Kütüb-i Sitte, c. X, s. 288. 
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fati olan 28 ve 32 ilahi kelimenin tamamı insan veçhinde okunur. [Isk- 
nâme, cd 30269] Ilahi kelimeler, insana kadar şekil ve suretten soyut ve 
ari idiler, şekil ve suret kabul etmiyorlardı. Insanın topraktan yaratıl- 
ması nedeniyle bu kelimeler insanda şekil ve surete gelmişlerdir.” 

Allah insanı yaratacağını meleklere söylediğinde, meleklerin “Ora- 
da bozgunculuk yapacak ve han dökecek birisini mi yaratacaksın? Oysa biz 
seni överek tesbih ediyor ve seni takdis ediyoruz” [BAKARA 2:30] diyerek 
yaptıkları itirazın asıl nedeni de budur. Çünkü bilinmeyen bir terkib- 
den Allah'ın suretinde bir mahluk yaratılacaktır; soyut olan bu keli- 
melerin terkibinden ibaret olan melekler, soyut kelimelerin surete gel- 
melerini kabulde zorlanmışlardır. (Câvidânnâme Şerhi, cd 29622-3] 

Refi'iinsan ve diğer mahluklar arasındaki farklı şöyle dile getirir: 

Oldu eşyâ mazhar-ı zât-ı hüdâ 

Likin âdemdir kamuya pişvâ 

Tanrı yüzün süretinden kıl taleb 


Otuz iki hatt-ı vechi hatt-ı rab 


Otuz iki nutk-ı pâk ey huşyâr 

Adem-i hâki dilinden aşikâr 

Bu cihetten arş-ı rahmandır yüzü 

Bu sebebden beyt-i yezdândır özü 
Yoktur artuk [ayruh] yerde otuz iki hat 


Ademin vardır sakın olma galat (Beşâretnâme, cd 2990) 


Allah “kendi üzerine rahmet yazmıştır” [EN'ÂM 6:54] ve rahmeti her şe- 


: Cavidi, Risâle, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, cd 29440. 
cy JU pum he cuu Hakk'ın hattını (kabule) toprağın kabiliyeti vardır. 


Sö phe op Tj yo Seytan ateştendi, hattan serkeşlik etti, yüz çevirdi. 


260 


İNSAN 


yi kuşatmıştır. [A'RÂF 7:156] Diğer bir ayette de “Onun kürsisi bütün gök- 
leri ve yeri kuşatmıştır” (BAKARA 2:255] denir. Bu son iki ayetten hare- 
ketle kürsi ve rahmet arasında bir eşdeşlik kurulur. Diğer taraftan Al- 
lah'ın insanı Rahman sureti üzerine yarattığını söyleyen hadisten hare- 
ketle de kürsinin insana, özellikle de insandaki 7 hatta işaret ettiği 
söylenir. Çünkü 28 ve 32 kelimenin zuhuru bu 7 hattan gerçekleşmiş- 
tir. Mevcudatta (insanın yüzünde zuhur eden Allah'ın kelimeleri aracı- 
lığıyla) insanı, dolayısıyla Allah'ı müşahede etmenin, bu kuşatılmışlığı 
görmenin yolu insanda Allah'ın kelimelerinin nasıl zuhur ettiğini bil- 
mekten geçer, ki böylece tüm mevcudat, kürsinin kapladığı her şey, 
insanın veçhinden müşahede olunur. [Isknáme, cd 30269] 

Diğer taraftan Tevrat'ta da “biz insanı kendi şeklimizde, suretimizde 
bir insan yaratmak istedik ki, o havada uçan kuşlara denizdeki balıklara ve 
ezelden ebede kadar gelmiş yükseklerde ve alçaklarda olan her canlıya sul- 
tan olsun. Ve Âdem'i yarattım ve ona 32 kelime yi öğrettim” denir.* Hz. Ib- 
rahim'e de Allah'ın birliğinin burada aranması gerektiği söylenmiştir. 
Çünkü ona indirilip 11 babdan oluşan suhufun her babının başında 
şu ayet yazar: “Ey Ibrahim, benim birliğim 10 ve 22 nesnede mevcuttur. 
Zeki ve idrak edici talibin benim birliğimi 10 ve 22'de araması gerekir.” 
Bu da 32 kelimenin insandaki zuhurudur. [Isknáme, cd 30348] 

Sonuçta, insan Allah ile mevcudat arasında bir köprüdür diyebili- 
riz. O, bir yandan Allah'ın kelimelerinin zuhuru, diğer taraftan da yer, 


gök, ay, gün, hafta, saat, cennet, cehennem, huri, gılman, mizan, sırat, 


cn V s pao S İS y a ase eli zelal lal o ALİ Ue y UKH OLAYI BE O ağ 
AA IS li y ui cale y pol coal İN y ct ual ayi UI Javi 
3 Ae o yi Saki aal " W urhe a uoa cu 8 he iore uel, ol ey 
Lee uuum; 
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oruç, namaz, zekât, kürsi, şehadet, ezan, kamet vs. her şeyin hakikati- 
dir. Tüm bunlar insanın yaratılışı üzerinedir ve insanın yaratılışına şa- 
hittir. Yani insan tüm varlığın zatının ve sıfatının mazharıdır. (Vahdet- 
nâme-i İlâhi, cd 30234] Insan'da zuhur eden Allah'ın kelimelerinin bilin- 
mesiyle, mevcudatta Allahı müşahede etmek ve insanda mevcudatı 
müşahede etmek mümkün olacaktır. Zaten mevcudatın Hz. Âdem ve 
Hâtem'in vücudu alametleri hizasında olmasındandır ki, bunlar cümle 
mevcudatın hakikati ve halifetullah olarak kabul edilmişlerdir." 

Hurufi şairler bunu şöyle ifade ederler: 

Giymiş insan donun eşyâ ser-be-ser 

Yerde gökte her ne him var huşk u ter (Beşâretnâme, cd 2973) 

Bu âdem hilkatidir Zâta mir'át 


Nazar kıl kim göresin onda zerrât (M.K. Ali Emiri, no 1363, cd 33] 


Hurufi şiirlerde, insandaki bu kemaline sık sık vurgu yapıldığını 
görürüz. Şairler insandaki bu kemali zikrederek, insanları kendilerini 
tanımaya çağırırlar: 

Derünun henz-i lâ- yefnâ değil mi 

Cemálin nüsha-i kübrâ değil mi 


Hutütundur beyân-ı sırr-ı tâhâ 


Kaşından kâb-ı kavseyn oldu pe ydå 


Hüdânın Zâtına mir'ât sensin 


Oku him mazhar-ı áyát sensin 


Gel imdi dâhil-i dâru's-selâm ol 
Andsır-ı 'tibârın ko kelâm ol [Arsi, Divân, cd 105] 


Fazlullah da insanın camiiyetini şöyle dile getirir: 


: Risâle, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, cd 29502. 
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ay oiha jS paS adai oT Cihanın merkezi o nokta sensin. 
gi c— S US bel aS eda o, — Künfehán'n (ol der oluverir) aslı o katre sensin. 


[Naimi, Divân, cd 19] 


Hurufilerin insana verdikleri bu önem, elbette Islamdan kaynak- 
lanır. Kuran'da “Biz insanı en güzel biçimde yarattık” [TIN 95:4] denir. In- 
san eşref-i mahlukattır ve tüm Islami kaynaklarda mahlukatın en üst 
düzeyinde yer alır. Hurufiler tüm bu kaynaklardan yararlanarak insa- 
nı felsefelerinin temeline koymuşlar, harfler ile insan vücudu arasında 
kurdukları eşdeşlik üzerinden insanın kemalini göstermişlerdir. 

Insan vücudunda, diğer mahlukattan farklı ve daha fazla şekilde, 
harflerin zuhurunu görürüz. Bundan başka insan, mahlukat arasında 
harflerin tamamını telaffuz edebilen tek canlıdır. Hurufiler insanın bu 
ve benzeri birçok niteliğine vurgu yapmışlardır. Bunları ayrı maddeler 
halinde inceleyeceğiz. 

Ama Hurufilerde insana verilen bu önemin mutlak anlamda hüma- 
nizm olduğunu söylemek oldukça yanlıştır. Bu bağlamda, onların in- 
sana verdikleri bu önemin kaynağının, Timur'in baskıcı ve zalimane 
yönetimi olduğu da yüzeysel ve yanlış bir düşüncedir. 

Öncelikle bilinmelidir ki, her ne kadar Hurufiler insana bu denli 
vurgu yapmış olsalar bile, insan harf temelli Hurufi felsefesinin amacı 
değil, en önemli araçlarından biridir. İnsan vücudu bizi, üzerinde zu- 
hur eden harflere ve Allah'a götürmesi açısından Hurufilikte önemli 
bir yer tutmuştur. Yani söz konusu olan insan mefhumudur, hüma- 
nizm bağlamında hakları olan, sosyal bir varlık olarak insan değildir. 

Hurufilerde sanıldığı gibi mutlak hümanizm yoktur. Örneğin Faz- 
lullah, Allah'ı kendi suretinde bilmeyen insanların katlinin vacip oldu- 
gunu söyler. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 66] Kemâleddin Kaytağ'a göre za- 
manının imamını, yani kelam-ı nâtıkı (ki Fazlullah'tır) bilmeyenin kat- 
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li vaciptir, çünkü kelam-ı nâtıkı bilmeyen, kelam-ı sâmit olan Kuran'ı 
hiç bilmez ve bu cehalet küfrün ta kendisidir. [Itaatnáme, cd 30387] 
Allah'ın sureti üzerine yaratılmasına rağmen insanın öldürülmesini 
vacip kabul eden anlayıştaki zıtlığa Fazlullah açıklık getirmiştir. “Allah 
Âdem'i kendi sureti ve Rahman sureti üzerine yarattı”” hadisindeki 
“suret”in zuhuru, mananın zuhurudur. Eğer o yüz, kastedilen manaya 
ulaşmıyorsa, onun olmaması daha evlâdır. İkinci olarak, katli vacip 
olan insanlar, suretlerinden hakka yol bulamayanlardır. Bunlar katle- 
dilir, ta ki başkalarının da dalâletine sebep olmasınlar. Bunlar İblis gi- 
bidir, çünkü o da Hz. Âdem'in suretine tazim ve secde etmemiştir. 
Hurufilerin mutlak hümanist olmadıklarına dair çok fazla örnek 
verilebilir. Bunlardan bazılarını, “Hurufiler ve Hurufi olmayanlar” bö- 
lümünde dile getirmiştik. Konumuzla ilgili olarak tekrar belirtelim: 
Hurufilikte “insan” sosyal bir birey değil, anatomik bir yapıdır. İnsa- 
nın anatomik özellikleri üzerinden onun öneminin, her şeyden önce 
onun mevcudat ve harflerle ilişkisinin nasıl gösterildiğini inceleyelim. 


İNSAN VE EVREN 


Birçok kaynakta insan, âlem-i sağir, evren âlem-i kebir veya insan-ı 
kebir olarak gösterilir.? Hurufilere göre ise âlem-i kebir olan insandır. 


Arşi bunu açık bir şekilde dile getirir: 


4 yo de p ls Jui dio Ihsài, a.g.e., c. I, s. 53. 

hiye de pol gi dio ^ KütübiSitte, c. X, s. 288. 

Fazlullah, Câvidânnâme-i Sagir, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1000, cd 174, 
Seyyid Ishak, Risâle, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, cd 29519. 

? Mücmelu'l Hikme, a.g.e., s. 322; aktaran Hıyâvi, a.g.e., s. 105. 
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Süretâ gerçi kim sığarım ben 


Ma'nâda âlem-i kebirim ben [Arsí, Divàn, cd 62] 


Hurufilere göre insanın âlem-i kebir oluşunun nedeni, evrenin 28 
ve 32 ilahi kelimeye mazhariyeti bilkuvveyken insanın vücudunun 
taksiminde bu mazhariyetin bilfiil olmasındandır. Insan âlem-i kübrâ 
olduğu için bu yüksekliği sayesinde arş, kürsi ve semavatla vasıflan- 
mıştır. (Câvidânnâme Şerhi, cd 29539) 

Gökte bulunan her şeyde, feleklerde olduğu gibi, Âdem'in sureti- 
nin mazhar olduğu 28 ve 32 harf, feleğin 360 derecesinde —ki 6 kere 
28 ve 6 kere 32 kelime hizasındadır— bilkuvve mevcuttur. Feleklerin 
bilkuvve elde ettiği Âdem'in sureti, 4 unsur âleminde bilfiil mevcuttur. 
Bu da demektir ki, her şey bir olan Âdem'in vücududur. Âdem'in 
mazhar olduğu ilahi kelime her şeyde okunabilir. Ismiyet açısından 32 
kelime her şeye ulaşmıştır. Zuhur bakımından da her şeyde tecelli et- 
miştir, bu 32 kelime halife olan Âdem'dir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 4-5] 

Insanın kainattaki yerini ve önemini göstermesi açısından Hz. Yu- 
suf'un rüyasında gördüğü on bir yıldız, güneş ve ayın kendisine secde 
etmesi önemli bir örnektir. |(YOSUF 12:4] Meleklerin insana secde etmesi 
gibi (BAKARA 2:34] yıldızlar da insana secde etmişlerdir, bunun anlamı 
insanın onlardan daha üstün oluşudur. Çünkü felekler ve felekte bu- 
lunan şeyler Hakk'ın tam zuhurunu karşılayacak kabiliyette değiller- 
dir. İnsan, tüm ilahi kemalata mazhar olmuştur. Çünkü insanın ruhu 
Hakk'ın zat ve sıfatını, eşyanın tamamını idrak eder. [Şerh-i Pencâh 
Beyt-i Arşnâme, cd 30031) Şu beyitler de buna işaret eder: 

EE YANA a» ye şel Sl) Eşyanın tamamı 32 ismin mazhan olduğu 
için, 

34 Gl elek ele, Sa eşyanın her biri bir ismin mazharı 
olmuştur. 
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(M A unl a pue laa OLUN uy) Insanin yüzü, 32 ismin tamaminin 
mazharidir. 

A lg nm) pa ALİ pap ol Eşyada olan her şey, yalnızca yüzünde 
bulunmaktadır. [Diván, 7 cd 29044] 


Buradan hareketle, Allah'ın nutku olan Âdem'in vücudu olmaksı- 
zın ulvi ve süfli âlemdeki hiçbir şey kemal kesp edemez, kendilerini 
bilemez ve hakikatlerini gösteremez diyebiliriz. (Câvidânnâme Şerhi, cd 
29540] 

İnsan yüzündeki 7 ümmi hat, 7 semavata karşılıktır. Yüzündeki 7 
delik de 7 yıldıza (seyyare) veya yer ve göğün 7 tabakasına, dünyadaki 
7 denize karşılık gelir. İnsan ve kainatta görülen bu uyumun nedeni 
Hakk'ı arayan taliplerin, Allah'ın 28 ve 32 ilahi kelimeyi bulmasını ko- 
laylaştırır. Vücuttaki 5 deliğin 4'ü, 4 köşeye ve 4 unsura işarettir. Gö- 
bek deliğiyse noktanın vücuduna işarettir, ki 4 unsurdan ortaya çıkar. 
Toplamda 12 delik ile 7 ümmi hat, muhkemât harfleri (14) ve noktala- 
n (5) toplamına eşittir. (Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30232; Keşfnârne, cd 18] 

Bu eşdeşlikler gösterir ki, insan kainatın toplamıdır ve kainatı mu- 
hittir. Bunu, yönlerle de açıklayabiliriz. Her eşyanın 6 yönü vardır, 
kendi vücuduyla birlikte 7 olmaktadır ve 7 ümmi hat hizasındadır. Bu 
7 ümmi hat 4'er unsurdan oluşması nedeniyle 28, istiva hattının geç- 
mesiyle de 32 hat olurlar. Dolayısıyla 28 ve 32 harften oluşan mecmu 
eşya insanda toplanmaktadır. Ses olarak da insan tüm eşyayı camidir. 
Çünkü canlı cansız her mahluktan sâdır olan sesin aslı da 32 kelimeye 
dayanır ve bunların tamamı Âdem'de zahirdir. Isimler bakımından da 
insan tüm varlığı camidir, çünkü şeylerin isimleri sadece insan 
tarafından dile getirilebilir. (Şerh-i Pencâh Páye, cd 29680] 

Dünyada “kıble, gündoğusu, kuzey, karayel, yıldız, gün batısı, lo- 
dos” olmak üzere 7 temel rüzgâr vardır. Bunların her biri bir iklimde 
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ortaya çıkar. Bir hadiste geçtiği gibi rüzgâr Allah'ın nefesidir. 9 7 růz- 
gârı 4 unsurla çarparsak 28 ilahi kelime hizasında olur, bu da Âdem'in 
nutkuna karşılık gelir. Bu aynı zamanda Allah'ın nutkudur. Bu neden- 
le de yukarıdaki hadiste rüzgâr için Rahman'ın nefesi denmiştir. (Vah- 
detnâme-i İlâhi, cd 30231) 


Penahi insanın bu camiiyetini şöyle ifade eder: 


Góresin bu carh u eflak u zemin 
Gece gündüz görünen nür-ı mübin 
Bunca eşkâl u tahayyür ve suver 
Bunca esrar u tefekkür hayr u şer 
Âlem u eşyâ ve áfáh ser be ser 
Kâinatın mevcudâtı muhtasar 


Cümle sende derc olubdur bilesin 
Ger vücüdun mülküne yol bulasın (Penahi, Mesnevi, cd 3026] 


İnsan ile dünya arasındaki ilişki de Hz. Âdem'in yaratıldığı topra- 
ğın dünyanın farklı yerlerinden alınmasıyla açıklanır. Hadiste geçtiği- 
ne göre Hz. Âdem'in başı ve alnı Kâbe, göğsü ve sırtı Beytül Makdis, 
sag elt doğu, sol eli batı, sağ ayağı Mısır, sol ayağı da Hicaz toprağın- 
dan alınıp yaratılmıştır." Dünya dört köşe ve yedi iklimdir. İnsan da 4 
unsurdan oluşmuş ve 7 parçası (baş, göğüs, sırt, eller, ayaklar) da 
dünyanın 7 farklı yerinden alınmıştır. Bütün bunlar insanın dünyayla 
olan bağlantısını gösterir. Bu 7 parçanın her birinin 4'er unsurdan 
oluşması 28 ilahi kelimenin insandaki zuhurunu gösterir. (Vahdetnâme- 


i İlâhi, cd 30230-1] Hz. Âdem'in vücudu dünyanın her tarafından alınan 


Kütüb-i Sitte, c. VII, s. 90 
Kİ e eyl cp nadie y edili cu cp eb y ado) asd RU c gum y tol gl uic di ole 
XL co Ali y 3 PU os l co Ji ls I oy 
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topraktan yaratıldığı ve Hz. Âdem Allah'ın evi olduğu için tüm yeryü- 
zü mescit kılınmıştır. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 98] 

32 ilahi kelimenin insanda zuhuru ise ancak istiva hattının insan- 
dan geçirilmesiyle mümkündür. Sadece hatt-ı istiva sayesinde 7 ümmi 
hat, 8 hat olmakta ve 4 unsurla çarpıldığında 32 hat elde edilmektedir. 
32 hattın ve 32 kelimenin alameti olan istiva hattı hayvanlarda ve bit- 
kilerde de bulunur. Yani insan, kendisindeki istiva hattı ile de varlığı 
camidir diyebiliriz. İstiva hattı konusunu ayrıca inceleyeceğimiz için 
bu kadar açıklamayla yetinelim, ilgili konuda insanın istiva hattı ile 
camiiyetine değineceğiz. 

Son olarak, tüm varlığın suretinin alametlerinin Âdem'in yüzünde 
mevcut ve yazılı olmasına delil olarak Hurufilerin şu ayetleri zikrettik- 
lerini belirtebiliriz: “ne kuru ne yaş hiçbir şey yoktur ki, o her şeyi açıkla- 
yan Kitap'ta bulunmasın.” [EN'ÂM 6:59] “Biz kitapta hiçbir se yi eksik bırak- 
mamışızdır” (EN'ÂM 6:38] ve “Zaten biz her şeyi açık bir kitapta, sayıp tes- 
pit etmişizdir.” (YASIN 36:12] Dolayısıyla Âdem'in (insan olarak da kabul 
edebiliriz), her şeyin kendisinde yazılı olduğu levh-i mahfuz olarak 
kabul edildiğini söyleyebiliriz. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 86] 


İNSAN VE KURAN 


Kuran ve insan arasında önemli benzerlikler kuran Hurufiler insa- 
nı da Kuran olarak kabul ederler. Insan ile Kuran arasında birçok açı- 
dan eşdeşlik kurulmuştur. Örneğin besmelenin gayr-ı mükerrer harf- 
leri ve bunların noktaları toplamı (i òg ;« 9! e, —) şeklinde 14 ya- 
par. Kuran'ın başında yer alan besmelenin 14 alameti olması gibi, in- 


sanın başında da 14 alamet (hat) vardır. Bu Kuran ile insan arasındaki 


268 


İNSAN 


eşdeşliğin bir göstergesidir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 155] Aynca insanın 
yüzünde 14 hat, aşağıda açıklayacağımız gibi, sağ ve sol elinde 50'şer 
eklem vardır. Bunların toplamı 114 alamettir, ki Kuran'ın sureleri sa- 
yısına eşittir. [Cávidánnáme-i Sağir, cd 155; Işknâme, cd 30268-9] 
Hurufilerin bu konuda açıklamalarını biraz daha derinleştirelim. 
Hurufilere göre iki Kuran vardır: hakiki ve mecazi. Yazılmış olan, ayet 
ve surelerden oluşan Kuran mecazidir. Hakiki Kuran ise insanın yüzü 
ve vücududur. Çünkü insan yüzündeki hatlar, yazılmış olan Kuran'ın 
hatlarının aksine, silinesi değildir. Bu nedenle insan-ı kâmil kitâb-ı mü- 
bin-i [EN'ÀM 6:59] hakiki ve imâm-ı mübin'dir[vAsiN 36:12).? 

Bir hadiste, Kuran'ın zahrı (dış anlamı) ve batını (iç anlamı) oldu- 
gu, batnının içindeyse 7 batna kadar batnı olduğu sóylenir.? Kuran-ı 
hakiki olan insanın da 1 zahir ve 7 batın anlamı vardır. Hadisteki zahr 
Geb) kelimesinin iki anlamı vardır: “dış” ve “sırt”. Batn (Q4) da aynı şe- 
kilde “iç” ve “karın” anlamına gelir. Bu hadisi yorumlarken Hurufiler 
kelimelerin ikinci anlamlarını, yani “sırt” ve “karın”ı seçmişlerdir. 

Buna göre hadiste geçen “Kuran'ın zahrı vardır” cümlesi, Âdem'in 


sırtındaki nutfeye (sperm) işaret eder. Nutfe daha sonra babanın sır- 
tindan anne karnına gelir, ki bu da hadisteki (ck.)'dır. Daha sonra ha- 


diste bu batnin da 7 batnı olduğunu söylemiştir (yk! m A Clu ak) 4). 


Nitekim insan anne karnındayken yüzünde 7 hat belirir, bu hadisteki 
7 batna işarettir. Bu 7 hat ise asıl hatlardır. Diğer taraftan anne karnın- 


da insanın yaratılışı 7 mertebe üzerinedir: nutfe, alaka, mudğa, kemik, 
et, halk-i âhar (s+) ve ruhun üflenmesi. (MÜ'MİNUN 23:14, SECDE 32:9] 


E Fazlullah, Câvidânnâme-i Sağir, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1000, cd 147; 
Risâle, M.K. Ali Emiri, Farsça, no, 1030, cd 39. 


13 ad ie Ml eh] yle şiş oll o! — [hsái, a.g.€., c. IV, s. 107. 
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Aynca insan kelime olduğu için zahr-ı kelime kuvvet-i ezeli'dir. 
Onun batnı damümkinattır ve 7 günde yaratılmıştır. Zuhur (, sb) keli- 


mesi “ortaya çıkma” anlamına geldiği gibi zahr ( 4») kelimesinin de ço- 
guludur. Zahr, zuhur olarak alındığında, zuhur kuvvet-i ezeli'den ger- 


çekleşir, ki 6 günde olmuş ve 7. günde Âdem yaratılmıştır. Bu durum- 
da her bir gün bir batn olarak değerlendirilir. Batn (.,k.) sözünün ecza- 


sında 7 harf ve 7 nokta vardır (oy s g), toplamı 14'tür. Bunlar insan 

vücudundaki 7 mahal (saç, kirpik, kaş, iki el, iki ayak) ya da 7 tabaka 

(kıl, deri, et, damar, kan, sinir, kemik) hizasındadır, ki bunlardan her 

biri bir batındır. (Taksim-i Salât u Evkât, cd 3067 2-3; Risâle,'” cd 39] 

Hurufi bir şair, insan ve Kuran arasındaki bu eşdeşliği, hatlar ve 

harfler üzerinden şöyle açıklar: 

da cis at d jg Qc» yo 01$ o Kuran 28'dir vebatnı 7 hat oldu. 

b cca y cma Cis cy 9j Çünkü 28 daima bu 7'den kıyam 
eder. 

a y cà Ure y hel çe syy 9 — be Mana bakımından batın asıldır ve 
28'in asli, 

ilime oyj AA ji Le gi g y3 cia yedi iki ikidir. 7'den ortaya çıkması 
bu manadandır. 

b ley bu cla ey « L2 Dolayısıyla bir açıdan 7 batın, 28 


onun zahiridir. 
b a ja üye öle bu ji alb Batın her şeyden göründüğü için, 


zahir, batından ayan olmuştur. 


oy apia hjg uoo y alb Seas Zahiri mürekkeb oldu, batını ise 
müfred. 
ceu) Geh OT Eğ y jol o ie Slj Cünkü müfred asil ve fer'i de 
asildandir. 
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e a ls cis y coms y uli cs cob» cia 7 hattır 7 batn. Ve 28 hat 


zahirdir. 
GS) £) 91 jJ eue y oos oTi Sul Kuran 28 oldugundan yüz de 
güzeldir [Diván, 5^ cd 29103] 


Anlamı birazcık kapalı olan bu beyitleri açıklayalım. Şair ilk olarak 
Kuran'ın 28 harfle yazıldığını söylüyor. Bu 28 harften 7 harfin, diğer 
harflerin telaffuzlarında zorunlu olarak kullanıldıkları için -daha önce 
bundan bahsetmiştik— 28 harfin batnı olduğunu söyler. Dolayısıyla bu 
7 harf, 14 mukattaat harfine nazaran ve bu 14 harf de 28'e göre asıl ve 
batındır. Şair, müfred harflerin, terkibe gelmiş olanlara göre asıl oldu- 
ğuna işaret ettikten sonra Kuran ile insan arasındaki ilişkiye değinir. 
Bu durumda insanın yüzündeki 7 ümmi hat, 28 hatta göre batındır, 
aynen 7 harfin Kuran'ın 28 harfine göre batın olması gibi. Yüz de Ku- 
ran ile bu eşdeşliğinden dolayı güzeldir. 

Mecazi Kuran ise mürekkeple yazılmış olan kitaptır. Onun zahiri 
kalem, batını da kâğıt. Mürekkep kalemden çıkıp kâğıda düştüğünde, 
ilk olarak nokta oluşur. Bunu geçince harf mertebesine gelinir. Harfle- 
rin de 4 mertebesi vardır. İlki asıl olan 14 mukattaat harfidir. Daha 
sonra sırasıyla 17, 28 ve 32 harflerin mertebesi gelir. Bunlardan sonra 
terkip mertebesi başlar, ki 2 tanedir: terkib-i tenzil, terkib-i tevil. Di- 
ger bir açıdan bu son iki mertebe imadattadır. Çünkü 32'nin imadı 8, 
28'in imadı da 7'dir. 7. mertebe de tüm bu mertebelerin —tevhid nede- 
niyle— bir harf olmasıdır. 

Diğer bir yoruma göreyse; hadiste Kuran'ın bir harf üzere okun- 
ması emredilmiş ve o bir harf elif'tir, ki Kuran'ın zahirinden murat elif 
harfidir. Batınından murat da elifin mürekkeb olduğu 7 noktadır. Ve- 
ya Kuran'ın zahiri mürekkebat ve batını da müfredattır. Müfredatlar 
mukattaat harfinin inbisatındaki 77 harf veya 84, 78, 88, 29, 17, 14 
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harftir, ki 7 batn hizasındadırlar. Başka bir açıdan bakıldığında, Ku- 
ran'ın batını 29 harftir. Bu 29 harfin 7 batnıysa 100 (29 harfin eczasın- 
daki 78 harf ve 29 harfin 22 noktası toplamı), 78, 72, 29, 28, 17 ve 
14'tür. [Taksim-i Salât u Evkât, cd 30673-4; Risále,'??? cd 40] 

Müfred harfler olan mukattaat harfleri, Kuran dışındaki diğer se- 
mavi kitaplarda gelmemiştir. Bu Kuran'ın diğer kitaplara üstünlüğünü 
gösterir. Bununla birlikte Kuran'da da müfred harflerin tamamı, arka 
arkaya (... © » !) şeklinde gelmez. Oysa kelam-ı hakiki olan insanın 
yüzünde Allah kudret eliyle tüm müfredatı yazmıştır. Nasıl ki, müfred 
harflere sahip olmakla Kuran diğer semavi kitaplardan üstündür, ha- 
kiki kelam olan insan da bu müfred harflerin tamamına sahip olduğu 
için 14 tanesine sahip olan mecazi Kuran'dan daha ekmeldir. (Şerh-i 
Pencâh Pâye, cd 29683) 

Kuran'ın siyah hatları, yazısı, Âdem'in yüzündeki hatların alemi- 
dir. Hz. Âdem ve Havva'nın veçhinin hatları, 28 ve 32 ilahi kelimenin 
alemidir. Bu nedenle, Kuran'ı yüzünden okumak, ezberden okumaya 
göre daha sevaptır. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 041] 

Kuran'da geçen 14 secde ayetinden sonra secde etmek vaciptir. 
Çünkü mürekkeb olan bu ayetlerin hakikati 14 mukattaat harfidir ve 
insandaki 14 hat hizasındadır. Bu 14 ayet, mukattaat harfleri gibi müf- 
redattan değildir ve surelerin başlarında mukattaat gibi zahiren gelme- 
miştir. Bir kimse terkip halindeki bu ayetleri okuduğunda, yani onla- 
rın hakikatine —ki 14 müfred kelimedir— ulaşıp Âdem'in yüzünde bu- 
nu 14 hat olarak müşahede ettiğinde secde vacip olur. (Câvidânnâme, cd 
10; Câvidânnâme Şerhi, cd 29618] Ali Fâni bunu şöyle özetler: 


b Adm eom òr sey ama Yüzün mushafina 14 harf kapıdır. 
Sima SİRİ) col, el olm. oat Bu sebepten mushafta 14 secde vaciptir. 


[Ali Fâni, Divàn, cd 29160] 
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Sonuçta Hurufiler için, yüzündeki yazılmış hatlardan dolayı insa- 
nın Kuran gibi bir kitap olduğunu, hatta Kuran'a göre asıl olduğunu 
rahatlıkla söyleyebiliriz. Insanın yüzü ve yüzündeki hatlar Hurufilerin 
özellikle vurgu yaptıkları yerlerden biridir. Yüz ve hatlar konusu başlı 
başına bir öneme sahip olduğu için ayrıca değerlendireceğiz. 


ARŞ VE KÜRSİ 


Eski kozmolojiye göre 7 gökten sonra 8. gökte Kürsi, 9. gökte de 
Arş vardır. Hurufiler Arş ve Kürsi'yi de bilinen bu anlamlarının dışın- 
da yorumlamışlardır. Arş hepsinin üzerindedir ve 32 mücerret kelime- 
den ibarettir, ki şekil ve suretten arıdır. Kürsi ise burçlar feleğidir, ki 7 
sema ve yer onun içindedir. (Cávidánnáme Şerhi, cd 29580) 

Daha önce bahsettiğimiz bir hadiste Allah'ın, Âdem'i kendi sureti 
ve Rahman sureti üzerine yarattığı söylenmiştir. * Bir ayette de “Rah- 
man Arş'ın üzerine istiva etti” [TÀ HÀ 205] denir ve bu ayette geçen “isti- 
va” üstünde durulması gereken bir kelimedir. Bu kelime eşit olmak, 
kurulmak, dikilmek, karar kılmak, istila etmek gibi anlamlara gelir. 
Hurufiler “istiva” kelimesine kaplamak, istila etmek anlamlarını ver- 
mezler, çünkü Allah Arş'ı değil her şeyi kaplamıştır. Bu yüzden Faz- 
lullah'a göre, “istiva” kelimesi eşit olma manasına gelir. (câvidânnâme-i 
Sağir, cd 83] Fazlullah yukarıda verdiğimiz hadis ve ayetten hareketle 
Allah'ın Arş'ının Âdem, daha geniş anlamıyla insan olduğunu söyler. 
[Cávidánnáme-i Sağir, cd 7] Çünkü hadis ve ayette Rahman ve Âdem ile 
Rahman ve Arş arasında bir eşdeşlik kurulmuştur. 


Arş ve kürsinin yaratılması, yaratılışın 6 gününde olmamıştır. Bu- 


1s Thsát, a.g.e., c. I, s. 53, Kütüb-i Sitte, c. X, s. 288. 


273 


HURUFİLİK 


nu “gökleri ve yeri altı günde yarattı. Arşı da su üstünde ydi” [HOD 11:7] ve 
“O'nun kürsisi, bütün gökleri ve yeri kucaklamıştır” (BAKARA 2:255] ayetle- 
rinden anlıyoruz. Yine Kuran'da “O, her gün yeni bir iştedir” (RAHMÂN 
55:29) dendiğine göre, arş ve kürsinin 7. gün olan cuma günü yaratıl- 
dığını söyleyebiliriz. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 21) Diğer taraftan Hz. 
Âdem ve Havva'nın yaratılışının da 7. günde olduğunu biliyoruz. Bu 
durum da arş ve kürsinin Âdem ve Havva'dan kinaye olduğu fikrini 
desteklemektedir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 45] 

Bazen insanın vücudu, bazen yüzü, 28 ve 32 ilahi kelimenin maz- 
harı oldukları için Arş olarak kabul edilir. Örneğin Fazlullah arşı yü- 
zün tamamı, yüzdeki hatları da kürsi olarak kabul eder. (Câvidânnâme-i 


Sağir, cd 3] Arşi de şiirlerinde farklı değerlendirmelerde bulunmuştur: 


Yüzün arş-ı ilahidir kaşın havseyn ev ednâ 
Dehânın kürsi-i a'zam kelâmın hazret-i mevlá [Arsi, Divân, cd 8] 


Vücüdun arş-ı rahmândır serâpâ 


Hadis u âyet u bürhânlar ile lArşi, Divân, cd 72] 


“Arşı da su üstündeydi” [HOD 11:7] ayetindeki su da aynı minval üze- 
rine şerh edilir. İnsanın yüzündeki 32 ilahi kelime hizasındaki 32 hat, 
4'er unsurdan oluşur. Bu 4 unsurdan su, ayetin işaret ettiği sudur. Di- 
ger taraftan buradaki sudan, Kevser ve ab-ı hayat da anlaşılmıştır. Ab-ı 
hayat'ın karanlıkta olduğu rivayet edilir ve Hurufiler bunun yüzdeki 
siyah hatlara işaret olduğunu söyler. Bu suyu, içenin bir daha susama- 
yacağı Kevser olarak düşündüğümüzdeyse bu hatların bilgisine ulaşan 
kişinin ebedi hayata kavuşacağını söyleyebiliriz. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 
204; Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 010) 

Rahman'ın Arş'ın üzerine istivası, 28 ve 32 ilahi kelimenin insan 


vücudundaki zuhuruna işarettir diyebiliriz. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 7) 
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Refi'i ise “Müminin kalbi Allah'ın arşıdır”!” ve “Müminin kalbi Al- 
lah'ın evidir” hadislerinden hareketle arşı tevil eder: 

A'zam-ı eşyâ nedir arş-ı hüdâ 

Oku e'r-rahman ala'l-'arsi'stevà [20:5] 

Ahmed-i mürsel beyân etti bunu 

Kim işitecek bilesin arşını 

Kalb-i mü'min arş-ı rahman der resül 

Çün muhammed sözüdür etgil kabül 

Bir haberde beyt-i yezdândır dedi 

Háce-i hevne yn şâh-ı sermedi 

Bil gönülde sözden artuk nesne yok 

Keşf-i esrâr etti ahmed bunda çok 

Arş âdemdir pes er'rahmân kelâm 


Ptikâd-ı enbiyâ budur tamâm (Beşâretnâme, cd 2967] 


Refi'Tye göre, müminin kalbi Allah'ın arşı ve evi olduğuna, onda 
sözden başka, yani 28 ve 32 harften başka bir şey olmadığına göre, 
Rahman'ın kelime, Arş'ın da Âdem (insan) olduğunu söyleyebiliriz. 
Ayrıca Allah'ın kelamı kalbe iner, oradan da kürsi olan ağza gelip zu- 
hur eder. Ağız da halkaya benzediği için, kürsinin arşa göre çöle atıl- 
mış bir halka gibi oluşunu açıklayabiliriz. (câvidânnâme Şerhi, cd 29569) 

Bir hadiste, Allah'ın kıyamet gününde arştan kürsiye ineceği söy- 
lenir.* Cavidi'ye göre arştan kürsiye inmek, Âdem suretinden Havva 
suretine inmeyi veya kelamın kalpten (argur) gelip ağızdan (ki mahreç 


mahalli olan dişler kürsiye benzetilmiştir) zahir olmasını ifade eder. 


5 Mei s Meclisi, a.g.e., c. LV, s. 39. 
16 LS de àl y 
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(Câvidânnâme Şerhi, cd 29592] Cavidi'nin söylediği Âdem suretinden 
Havva suretine inmek ise Fazlullah tarafından daha açık bir şekilde di- 
le getirilmiştir, Âdem sureti olan arştan, Havva sureti olan Kürsi'ye in- 
mek, ana rahmine düşen Âdem'in nutfesinin 7 ümmi hatla şekillenip 
dünyaya gelmesine işarettir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 102) 

Diğer bir yoruma göreyse arş, insan hilkatine, kürsi de Âdem'in 
hilkatine işaret eder. Dolayısıyla arştan kürsiye inmek, insanın kendi 
hilkatini bilerek Âdem hilkatine ulaşmasını ve Allah sıfatıyla sıfatlan- 
masını ifade eder." 


Fazlullah şu beyitlerde arştan kürsiye inmeyi farklı bir şekilde de- 


gerlendirir: 
ouf Les ul e ox Hak arştan kürsiye gelir ansızın. 
A ue PIG a. tu Hakk'ın kürsisi, Ahmet'in pak veçhidir. 


liye gli la y cue sl)! o Nutkundaki 28 hizasindadir, 


ES Ai dao lei coxa g ca Kerim olan Allah'ın 28 nutku. 
£25 A las büy ül Zat-ı Hüdà gibi kadim olduğundan 
JET SY am, Joe üye onun pak yüzünden aşikâr oldu. 


[Arsnàme, cd 048] 


Sonuç olarak, görüldüğü gibi tüm bu yorumlar, insanda zuhur 
eden ilahi hakikatlerin ve kelimelerin keşfi üzerinde yoğunlaşmıştır. 
Yani söz konusu Arştan kürsiye iniş, Fazlullah ve Hurufilik sayesinde 
Allah'ın, 28 ve 32 ilahi kelimeleri aracılığıyla insanda müşahede edil- 


mesini ve kelimelerin bu zuhurunu anlatır. 


Wy Risâle, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, cd 29529. 
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VECH 


Hurufilerin insan vücudunu harfler üzerinden çözümler. İnsan vü- 
cudunda harflerin, diğer bir deyişle Allah'ın kelamının alametlerinin 
bulunduğu fikri kaynağını şu hadisten alır: “Nefislerinizi hesaba çekil- 
meden önce hesaba cekiniz."'? Bu hadis Firişteoğlu tarafından “Varlı- 
gınızın (vücudunuzun) hesabını yapın” şeklinde anlaşılır, ki hadisin 
bahsettiği hesap, insan hilkatinde 28 ve 32 harf, yani nutuk hizasında 
görülmesidir. f(Işknâme, cd 30260] Böylece “Biz onlara hem evrende, hem 
kendi nefislerinde ayetlerimizi göstereceğiz” (FUSSİLET 41:53] ayetinde ne- 
fislerdeki Allah'ın ayetleri ve diğer bir ayette (ROM 30:30] Allah'ın fıtratı 
üzerine insanın fıtratının yaratılması gösterilir. 


Arşi şu beytiyle bizleri bu alametleri okumaya davet eder: 

Oku te'vil-i kelâmullahı vech-i yârda 

Hâme-i kudretle yazmıştır onu dest-i celeb [Arsi, Divàn, cd 12] 
Su beyitlerinde de yüzün önemine işaret eder: 

Kaşın ser-hattı bismi'llahi'r-rahmani'r-rahim oldu 

Ruhun mushaf hattın uşşâka kur'ân-ı azim oldu 


Eliftir kâmetin zülf u dehânın ddl u mim oldu 


Yüzünden arş-ı a'lâya sırâtu'l müstakim oldu 
Bu arş üzre'ubür etti gözler vech-i sübhânı 


Bu veche oldular sâcid olar kim vardır imânı [Arsi. Divân, cd 93] 


İnsan vücudunun en faziletli ve en üstün uzvu yüzdür. Çünkü za- 
hir ve batın tüm duyu organları yüzde bulunur, İnsanı diğer canlılar- 


dan ayıran “konuşma” özelliği de yüzdedir. Bunlardan daha önemli 


Meclisi, a.g.e., c. XXVII, s. 73. 
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olanı da ilahi kelimelerin kâmilen zuhur ettiği yer yüzdür. 

Yüzde bulunan duyu organlarının taksimi, 2 göz, 2 kulak, 2 burun 
ve 1 ağız olmak üzere 7'dir. Her biri 4'er unsurdan oluşması hasebiyle 
28 ilahi kelimeye işaret eder. Dilin altındaki istiva hattı hesaba katılırsa 
8 kısım ortaya çıkar ve 4 unsur üzerinden hesaplandığında 32 ilahi ke- 
lime hizasında 32 alamet elde edilir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 14; Muhab- 
betnáme-i İlâhi, cd 018] 

Yüz aynı zamanda levh-i mahfuz olarak kabul edilir. Çünkü ezel 
ve ebeddeki tüm bilgiler, kainatın hükümleri, yüzde tasvir edilmiştir. 
Kainat kitabının bir nüshasıdır yüz. Cebrail Kuran'ı oradan getirmiş- 
tir. Çünkü yüz, Kuran gibi 28 harfin alameti üzerinedir; insan yüzü o 
fıtrat üzerine yaratılmıştır. Bunun anlamı yüzde Allah'ın kelamının 28 
ve 32 alametle zahir olmasıdır. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 39; Şerh-i Pencâh 
Beyt-i Arşnâme, cd 30032] 

Bir Hurufi şair de yüzü levh-i mahfuz olarak tasvir etmiştir: 
deS Me bezi Allah'ın levh-i mahfuz'u, arşı ve kürsisi, 
Yes ye cl oC c, insanın yüzüdür. Çünkü Hak her şeyi 

onun üzerine yazmıştır. 


[Divàn,!46 cd 29044] 


Seyyid Ishak'ın şu beyitleri de aynı gerçeğe vurgu yapar: 


o OS yy Sİb Kendini yakinen bir levha tasavvur et 
Maja p Pic ve Allah'ın 32 hattını o levhada gör. 
AS pias go y e y Kitapta gelen levh-i mahfuz'un 

19 oV JS ij ue obe y tb her babda zahir ve batını sensin. 


Kuran'da birçok ayet yüzden bahseder, ki Hurufiler bunları hatlar 


m Seyyid Ishak, Risâle, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, cd 29469. 
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ve harfler aracılığıyla tevil etmişlerdir. Ancak bu yorumlara geçmeden 
önce hatlar üzerine bazı temel bilgileri verelim. 


Ümmi, Ebi ve Ak Hatlar 

Arşi'nin hatlar ve özelliklerden bahseden gazeliyle başlayalım: 

Safha-i hüsnünde cânâ hatt-ı yezdândır hutüt 

Nass-ı háti'dir hüdâdan halka bürhândır hutüt 

Müntehâdır kâmetin ey sidre-i huld-i berin 

Levh-i ruhsârında hep áyát-i hur'ándir hutüt 

On sekiz bin âlemin sırrını izhâr etmeğe 

Bir mufassal defter u divân-ı irfândır hutüt 

Muhhkemdt-ı çârdeh vechinde ihsâ olmağa 

İtmi'nân-ı kalb için eczâ-yı imândır hutüt 

Her ne iş him işlenirse hayr u şerr rüz-ı hesâb 

Çekmeğe a'mâl-i mahlükâtı mizândır hutüt 

Mushaf-ı mecd-i hayât oldu mesih-i râz-dân 

Misk ile mahtüm edipdir onu pinhândır hutüt 

Hüccet-i mehdi-i hâdi olmağa yevmu'ş-şuhüd 

Hakkı bátildan cüdâ kılmağa furkândır hutüt 

Sálih-i erbâb-ı tahkike tecelli-gâh için 

Lem'a-i nür-ı siyâh arş-i rahmândır hutüt 

Arşiydâ esrâr-ı gaybı etmeğe bir bir ayân 

Si o do esmâ-i zât-ı fazl-ı subhândır hutüt [Arsi, Divân, cd 41-2] 

Insanoğlu anne karnındayken yüzünde hatlar belirir ve bunlara 
anne karnındayken yazıldıkları için ümmi hatlar denir. “Sizi, rahimler- 
de dilediği gibi şekillendiren Odur” |AL-I İMRÂN 3:6] ayeti bu hatların yazıl- 
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masına işaret eder. 7 tane olan bu ümmi hatlar şunlardır: Saç, dört 
kirpik ve iki kaş. Tüm Hurufilerin gönderme yaptıkları Fazlullah'ın 


meşhur beyti bunları listeler: 


Erik PLE 4 kirpik, her iki kaş ve saç, 


20 £y iss jai dae cie adil olan Allah'tan gelen 7 hatur. 


Hurufiler Hz. Peygamber'e bir hadis atfederler, ama gerek Sii ge- 
rekse Sünni kaynaklarda bu hadis yer almaz. Buna góre Hz. Peygam- 
ber, “Miraç gecesinde rabbimi sakalsız bir genç (emred katat) suretin- 


» demiştir. Emred katat yüzünde sadece 7 ümmi hat olan 


de gördüm 
gençtir. Bunun da anlamı, Allah'ın kendisini Hz. Peygambere 7 ümmi 
hatla göstermiş olduğudur. Dolayısıyla bu 7 ümmi hat, suret-i ilahi 
olarak kabul edilmiştir. (Işknâme, cd 30277] 

Kıyamet gününden bahseden bir ayette şöyle denir: “Kıyamet günü 


bütün insanları önderleriyle çağıracağız.” [ISRÀ 17:71) Burada “önderleriy- 
le” şeklinde çevrilen kelime ayette imâmihim (wv) olarak geçer. An- 


cak Hurufi tevilinde bu kelime ümm (4), yani “anne” kelimesinin ço- 
gulu olarak kabul edilir. Dolayısıyla ayette, kıyamet günü insanların 
anneleriyle çağrılacağı söylenmiştir ve “anneleriyle” (ut) kelimesi 
ümmi hatlara işaret eder. Bu 7 hatt-ı àmmi'den başka hiçbir şekilde 
cennete ve Hakka yol bulunmaz. Ve cennete giren her kişinin yüzün- 
de bu ümmi hatlar yazılı olacaktır. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 9, 51, 165, 
192; Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 32, 101; Işknâme, cd 30293) 

Ergenlik çağına giren erkekte 7 tane daha hat ortaya çıkar; 2 sakal, 
2 burun içi, 2 bıyık ve 1 anfeka (dudak altı). Bu 7 hatta da hutut-ı ebi, 


20 Fazlullah, Arşnâme, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1003, cd 001. Rıza Tevfik 
bu beyti Câvidânnâme'ye ait göstermiştir. Bkz. Tevfik, a.g.e., s. 288. 


21 > E : w ^ 1 
Bhi öl 5, po (o cll Aİ (uj cnl) 
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babaya ait hatlar denilir. (câvidânnâme-i Sağir, cd 31; Muhabbetnâme-i İlâ- 
hi, cd 002; Işknâme, cd 30276] Dolayısıyla erkeklerde toplam 14 siyah 
hat, kadınlarda ise 7 siyah vardır; ama erkekteki bu hat fazlalığı, erke- 
gin üstün olduğu anlamına gelmez. Esas ve üstün olan ümmi hatlar- 
dır. Çünkü Havva'nın veçhindeki hatlar sayesinde biz Âdem'in hatları- 
na ulaşırız. Burada Havva'nın hatlarının, yani ümmi hatların çıkış 
noktası ve temel olmasının iki nedeni vardır. Birincisi insanın Hav- 
va'dan, yani anneden doğması, ikincisi de Havva'da yanaktaki hatların 
gelmemiş olmasından hareketle, saç ve sakal hatlarını ayırabilmemiz. 
Çünkü eğer Havva'da da ebi hatlar gelmiş olsaydı, bunlar birbirlerine 
bitişik oldukları için tek hat kabul edilecekti. Havva sayesinde bunları 
ayrı hatlar kabul etmekteyiz. [Árgnáme, cd 6] 

Ümmi ve ebi hatlar, siyah hatlardır. Bu hatların bilinmesinin öne- 


mini Penahi şöyle ifade eder: 


Her ki yüzü karasın bilir tamám 
Padişâh olur ona eş yâ gulâm 


Hak katında him bilir yüz harasin 


Hak onun ak ediserdir nâmesin (Penahi, Mesnevi, cd 3020] 


Ümmi ve ebi hatlar, yani siyah hatlar gibi, insan yüzünde ak hatlar 
da vardır. Ak hatlar, siyah hatların arasında kalan kılsız bölgelerdir. 
Hurufi tanımlarında ak hatlar farklılıklar gösterir. Hepsinde temel 
olan, istiva geçtikten sonraki 2 alın (kaş üstü de denir), 2 kaş altı (göz 
üstü veya kaş ile kirpik arası da denir), 2 gözaltı (alt kirpiklerin altı da 
denir), yüzün 2 tarafı, 2 burnun kenarında (burnun üzerinde de de- 
nir), istivadan sonra 4 tane dudakta ve 2 tane bıyıkların yanından ge- 
çen burnun iki tarafından inen hat. Bunların toplamı 16'dır. Bunlar hi- 
zasında olan 16 siyah hat şunlardır: istiva hattının geçmesinden sonra 
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2 saç, 2 kaş, 4 kirpik, 2 burun içi, 2 bıyık, 2 sakal, 2 anfeka. (Câvidân- 
nâme-i Sağir, cd 32; Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 002; Işknâme, cd 30267] 

Hatların tanımlarını yaptıktan sonra bunların işaret ettikleri mana- 
ları ve neyden kinaye olduklarını görelim. İlk olarak 7 ümmi ve 7 ebi 
hattın toplamı 14 hat olur. Bu 14 hat, 14 mukattaat harfinin hizasında- 
dır. Bu 14 hattın 14 tane de mahalli vardır, ki nurun ala nur'un mana- 
sı budur ve toplamı 28 yapar. Hz. Muhammed'in, dolayısıyla Kuran'ın 
alfabesi hizasındadır.?? 

7 ümmi hat ve 7 ebi hattın her biri 4'er unsurdan oluşur. Dolayı- 
sıyla toplam 28 ümmi hat ve 28 ebi hat ortaya çıkar. Bunların her biri 
Kuran'ın 28 harfi hizasindadir. Bu 7 ve 28 hat da “Kuran kıyamette 


?? ve “Hak teala Kuran'ı yedi harf üzerine inzal ey- 


adam suretine girer 
ledi” hadislerinin anlamını açıklar. [Isknáme, cd 30266] 

Yüzdeki 14 hattın istiva hattıyla ortadan ayırarak ikiye bölünme- 
siyle —ki Hz. Ibrahim'in sünneti diyerek Hz. Muhammed de saçını iki- 
ye ayırmıştır— 16 hatta ulaşılır. Yani Hz. Muhammed 7 hattı 8 yaparak 
vech-i Âdem'i müşahede etmiştir.” Bu 16 hat, 16 mahalliyle birlikte 
32 ilahi kelime hizasında 32 hat olur. [Igknáme, cd 30267] 

7 ümmi hattan saç, istiva hattının geçişiyle ikiye bölünür ve yüzde 
toplam 8 hat zahir olur. Bunların her biri de 4 unsurdan oluştuğu için 
Âdem'in nutkundaki harfler hizasında, 32 hat elde edilir. Tüm dillerin 
aslı da bu 32 kelimedir. fIşknâme, cd 30267) İnsan yüzünde, istiva hattı 


> Abdülmecid b. Firişte, Işknâme, M.K. Ali Emiri, Şer'iyye, no. 1362, cd 

30266; Risâle, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, cd 29490. 

Vd py jo geo e oÑ ii je 

* aL uesud drj Bkz. Kütüb-i Sitte, c. IV, s. 457. 

25 Abdülmecid b. Firişte, Işkndme, M.K. Ali Emiri, Şer'iyye, no. 1362, cd 
30266-30267; Risâle, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, cd 29490. 
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geçtikten sonra ortaya çıkan 16 tane ak ve 16 tane siyah hattın toplamı 
da 32'dir; bu da Âdem'in 32 nutkuna karşılık gelir. El-Kelamu sıfatül 
mütekellimi'nin manası budur. (Isknáme, cd 30267] 

Yüzün sağ yarısında 8 ak hat, sol yarısında da 8 ak hat bulunur. 
Her bir taraftaki ak hatları 4 unsurla çarptığımızda da Âdem'in nut- 
kundaki harf hizasında, 32 hatta ulaşırız. (Işknâme, cd 30267] 

Bu genel değerlendirmeler dışında insan yüzündeki hatların bazı 
özellikleri vardır. Örneğin saç, diğer hatlara göre daha üstün kabul 
edilir. Çünkü bu hat uzatıldığında, insanın boyuna eşit olabilir, diğer 
hatlarda bu özellik yoktur. Saçın bu özelliği, yani insan vücuduyla ay- 
nılığı, 5 duyudan dokunma duyusunda da vardır, çünkü her duyunun 
belli bir yeri varken dokunma duyusu tüm vücudu kaplamıştır 2 

Bir hadiste Allah'ın mahlukatı, üzerinde ne ot ne de bir alem bulu- 
nan beyaz bir arzda toplayacağı söylenmiştir.” Refit insan yüzünde 
tüm varlığın işaretleri bulunmasından hareketle, hadiste geçen arzın, 
yüzden kinaye olduğunu söylemiştir: 

Dedi bir ak yerde sizi haşr edem 

K'olmaya onda alef dahi alem 


Anla vechin yeridir ey nâmdâr 


K'anda haşr oldu halâik her ne var 


Sen hakkın âyinesisin bi-galat 
Us tanık yüzünde ak ve kara hat (Beşâretnâme, cd 2971] 


Tevrat'ta, cennetin ortasında bir ağaç olduğu ve onun isminin “ha- 
yır ve şer” olduğu söylenmiştir. Cavidi'ye göre bu ağaç, anfekadan ki- 


26 Taksim-i çihil şebâne rüzi, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1009, cd 53. 
İN y d cile YL EY b gi di gag 
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nayedir. Her kim onun istiva hattına ulaşırsa, hayra mazhar olup cen- 
nete gider; eğer istiva hattını geçemezse de cehenneme gider. Anfeka, 
aynı bu ağaç gibi diğer hatların ortasında olduğu için bu benzerlik ku- 
rulmuştur. Aynca “Güzel bir kelime, kökü (yerde) sabit, dalları gökte olan 
güzel bir ağaç gibidir” (İBRAHİM 14:24) ayetinde de kelime, ağaca benze- 
tilir. Bu durumda cennet, bu güzel ağacın meyvesi, hayır ve şerrin 
kaynağı da 28 ve 32 ilahi harften oluşan kelimedir. (câvidânnâme Şerhi, 
cd 29616-7] 

Bir kudsi hadiste, Allah gizli bir hazine olduğunu, bilinmek istedi- 
ğini ve bu nedenle halkı yarattığını söylemektedir ^? Allah'ı ilk bilen 
Âdem'dir ve Âdem bu bilgiye 14 mukattaat hizasındaki 14 hattını bile- 
rek ulaşmıştır. (Igknáme, cd 30310] 

Havva'nın vechinde 4 hat (sakal, bıyık ve 2 burun içi kılları) gel- 
memiştir. Bu 4 hat, Hz. Muhammed'in nutkunda gelmeyen 4 harfe 
2 ; g ~) karşılık gelir. Bu dört mu'cem harfin 12 noktası bulunur, 
ki 2 sakal, 2 bıyık, 2 burun deliğindeki kıllar da üzerinde oldukları 
mahalle birlikte 12 hattır. Havva'nın yüzünde gelmemiş olan dudak 
altındaki kılları da ayrıca hesaplarsak, istiva hattının geçmesiyle 2 hat, 
mahalleriyle birlikte de 4 hat elde edilir. Bunlar da Hz. Muhammed'in 
nutkunda gelmeyen 4 harf hizasındadır. Diğer 12 hatla toplandığında 
16 hatta eşit olur, 4 mu'cem harf de 12 noktasıyla birlikte 16 yapmak- 
tadır. (Nevnâme, cd 29856-7] 

Aşkın da temelinde hatlar vardır. Birbirine âşık olan iki kişi aslın- 
da birbirinin suretlerine âşık olurlar. İnsanın yüzündeki güzellik as- 


lında ilahi güzelliktir, çünkü Allah insanı kendi sureti üzerine yarat- 


28 GEY liic y ol cat Lael s Meclisi, a.g.e., c. LXXXIV, s. 199. 
aa Gef harfi de normalde $ şeklinde üç harflidir. 
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mıştır. Ayrıca insandaki bu güzellik 28 ve 32 ilahi kelimenin alametle- 
rini taşır, ilahi kelimelerin mazharı ve aynasından başka bir şey değil- 
dir. Aynı zamanda insanın sureti bizzat ilahi kelimenin emriyle yara- 
tılmıştır. Bir kişiye âşık olan insan aslında ilahi hatlar ve ilahi güzelliğe 
âşık olmuştur. Bu da mecazi aşkın içerisinde ilahi aşk olduğunu açık- 
lar. Bu nedenle hadiste âşık olup aşkını içinde saklayarak ölen kişinin 
şehit olacağını söylemiştir.” Yine aynı sebep yüzünden âşıklardan ka- 
lemin kalktığı, yani yükümlü olmadıkları söylenir. [Cávidánnáme-i Sa- 
gir, cd 48; Işknâme, cd 30293) 

Âşık, sevgilisini gördüğünde mutlu olup gülümser. Bu onun yü- 
zündeki ilahi hatların harekete geçmesidir. Işte hatların bu hareketi 
insana sevinç verir. Gülerken, diğer bir kitabet/hat olan dişlerin gö- 
rünmesi de böyle açıklanır. 28 veya 32 tane olan dişler 4 unsurdan 
oluşur. Bunlardan biri 28 veya 32 su olmaktadır, âşık bu sırra ulaştı- 
ğında, yani bu suyu içtiğinde asla susamayıp ölmeyecektir. (Muhabbet- 
nâme-i İlâhi, cd 038] 

İnsana ait et, kemik, damar, deri vs her tabaka 28 ve 32 ilahi keli- 
meye taksim olduğu için sevgilinin her hareketi, her hali âşığa güzel 
görünür. Eğer sevgilinin sadece bir yerini, örneğin bir kaşını görse bi- 
le bu durum geçerlidir. Çünkü sevgilinin bir kaşı bir harf hizasındadır 
ve aslında bir harf vahdet-i hurüf ilkesince 28 ve 32 kelimeyle aynı an- 
lama gelir. Aynı nedenden dolayı âşık, sevgilinin cevr u cefasıyla lütfu 
arasında fark görmez. [Muhabbetnáme.i İlâhi, cd 40-1] 

Hatlarla ilgili yorumlarda daha ileriye gitmek mümkündür. Ancak 
bunun için hatlar açısından ve 32 harf karşılığındaki hatlara ulaşmakta 


esas olan istiva hattının açıklanması gerekir. 
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Hatt-ı İstiva 


Hurufilerin çok sık gönderme yaptıkları ve hesaplarında yararlan- 
dıkları istiva hattı, bazı varlıklarda gözle görülür şekilde, bazılarında 
da gözle görülmediği halde tasavvurda mutlaka bulunan dikey bir çiz- 
gidir ve geçtiği şeyi ortadan iki eşit parçaya böler. Fazlullah, “zahir 
âlemde, uykuda, hayalde, tasavvurda her ne varsa hepsi istiva hattıyla 
bölünmüştür. İstiva hattı olmayan hiçbir şey tasavvur ve hayal bile 
edilemez” der. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 16] 

İnsandan başka diğer canlılarda da istiva hattı kendini gösterir. 
Buğday tanesi, hurma ve haşhaş çekirdeğinde, bitkilerin yapraklarında 
istiva hattı açıkça görülür. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 048; Işknâme, cd 
30294] Horozun ibiği, atın yelesi, gergedanin boynuzu da istiva hattı- 
na işaret eder. [Isgknáme, cd 30321] Hatta horozun tekli ve çiftli olan 
ibiklerinden çiftli olanı, tekli olan ibikten istiva sırrını anlamayanlara 
anlasınlar diye böyle olmuştur. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 50] Ayrıca bu 
iki türlü ibik 28 ve 32 ilahi kelimeye işaret eder: 

Ihi türlüdür horoz-ı tâc-dâr” 

Táa iki páre ve bir pâre var 

Iki páre otuz iki çün olur 

Biri yirmi sekizi bildirir” 

Hål diliyle hoş be yân eder fasih 

Anla yanlar işitir onu sarih 

Ya'ni der âkıl şu kim maksüddur 


Biri âdem birisi mahmüddur” 


31 Iki türlüdür horoz ey tâc-dâr (M.K. Ali Emiri, Manzum, no. 943) 
32 [hi páre çün otuz iki olur 


Birisi yirmi sekiz bildirir (M.K. Ali Emiri, Manzum, no. 943) 
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Tâc-ı hüdhüd bir iken e y nev-civân 

Ihi pâre niçün olur nágihan 

Demek olur âdem ve mahmüdu bul 

Ol ikisine ki birdir var kul ol (Beşâretnâme, cd 2978] 


Mevcudatta zahiren görülen istiva hattı, insana kendi yüzünde gizli 


halde bulunan istiva hattını hatırlatır: 


SL olly Ci hu Hak, devenin dudağını onun için yardı 

lg İl oj ae U ta Muhammed dudağından bu dudağı bulsun. 
alLa 065 olj m ly jb Hak yılanın dilini yarmıştır 

iy cil « oy es ji olas ki Âdem ondan hilkate yol bulsun. 


(Arşnâme, cd 14) 
Şu beyitlerde de varlıktaki istiva hattının zuhuru gösterilir: 
Távusun tdcını gel gör ey civân 
Bulasın tâ kendi farkından nişân 


Bu cihetten der nebi tâvus u mâr 

Cennetin kapıcılarıdır bular 

Öküzün göğsü derisi ey civân 

Gör ki hatt-ı istivà eder beyân 

Mür u mâr u murg u máhi şekli bu 

Gel elem neşrah” oku ey nik-hü (Beşâretnâme, cd 2975) 


İstiva hattının tüm bu önemi, 32 harfin insandaki zuhurunu gös- 
termesinden kaynaklanır. Çünkü insandaki 7 ümmi veya ebi hat an- 
cak istiva hattıyla 8 olur. Örneğin 7 ümmi hat (saç, iki kaş, dört kir- 


33 Birisi âdem biri mahmuddur (M.K. Ali Emiri, Manzum, no. 943) 
3t (9g) i 
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pik) üzerinden istiva hattı geçtiğinde sadece saç hattı ikiye bölünüp 8 
hat ortaya çıkar. Bu 8 hatun her biri 4er unsurdan oluştuğu için 32 
ilahi kelimenin alameti olarak 32 hat olur. Diğer bir örnek, istiva hattı 
geçtikten sonra yüzün sağ yarısında 8 ak hat, sol yarısında da 8 ak hat 
oluşudur. Bir taraftaki ak hatları 4 unsurla çarptığımızda aynı şekilde 
32 hatta ulaşırız. [Işknâme, cd 30267] Veya yüzde, 2 göz, 2 kulak, 2 bu- 
run ve 1 ağız olmak üzere 7 duyu organı vardır. Bunlardan dilin alun- 
daki istiva hattı hesaba katılırsa 8 olurlar; 4 unsurdan oluştukları için 
32 ilahi kelime hizasinca 32 olurlar. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 14; Muhab- 
betnâme-i İlâhi, cd 018] 

Esmâ-i küll, yani Allah'ın kelimelerinin tamamı olan bu 32 harfin 
alametini insan yüzünde görebilmek için istiva hattının bilinmesi kaçı- 
nılmazdır. Dolayısıyla istiva hattının bilinmesi 32 kelimenin bilinmesi- 
dir, bu anlamda istiva hattı 32 kelimeyle özdeşleşmiştir diyebiliriz. 

İstiva hattının sırrının bilinmemesi Hak teala'nın bilinmemesi de- 
mektir, bu da zulüm ve cevirdir. İstiva hattının sırrını bilenlerin sonuç 
olarak yüzleri ak oldu, âlem-i fi''deki bu 28 ve 32 satır âlem-i kuvveye 
gelerek o kişinin yüzüne yazılmış oldu. İstiva hattı sırrını bilmeyen ki- 
şilerin ise yüzleri, kalpleri ve gözleri Süleyman'ın mührüyle mühür- 


lendi. Arşi istiva hattı sırrını bilmeyenler için şöyle der: 


Arş-ı ruhunda istivâ sırrına vâkıf olmayan 
Kaldı sırâtı geçmedi bulmadı hakka doğru râh lArşi, Divân, cd 71] 


İstiva hattı ile kün emri arasında da yakın bir ilişki vardır, çünkü 


tüm mahlukat kün emriyle yaratılmıştır ve hepsinde istiva hattı görü- 
lür. Hurufiler bu ilişkiyi kün (9) emrindeki iki harfle (v 5) açıklar: İs- 


tiva hattıyla ikiye ayrılan her şeyin bir yarısı kef (S), diğeri de nun (5) 
harfi hizasındadır. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 102-3; Işknâme, cd 30294] 
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Şu ayetler de Kuran'daki istiva hattına yapılan işaretlerdendir: 
“,..göklerle yer bitişik bir halde iken biz onları ayırdık.” [ENBİYÂ 21:30] “Ye- 
rin bitkilerinden, kendi nefislerinden ve daha bileme yecekleri şeylerden bü- 
tün çiftleri yaratan Allah'ın şanı ne yücedir” (YASİN 36:36] ve “Şüphesiz ki 
taneleri ve çekirdekleri yaran Allah'tır.” (EN'AM 6:95) 


İstiva hattı ve kün üzerine Refi'i şöyle söyler: 


Dâne bulsan k'onda olmaya bu hatt” 

Yaprağında oku rüşen bi-ğalat 

Çiçeğinde kıl taleb tohmunda bul 

Tâ bulasın kåf u nun sırrına yol IBeşâretnâme, cd 2976] 


Rivayete göre Hacerül esved'in ortasında beyaz bir hat vardır ve bu 
da Âdem'in istiva hattından kinayedir. Âdem'in yüzündeki 32 satır gö- 
rülebilsin diye Hz. Muhammed de saçını ikiye ayırarak istiva hattını 
görmüş ve 7 olan hattını 8 yapmıştır. fişknâme, cd 30277] 


Kün kelimesinin oluştuğu iki harfi okundukları gibi yazarsak orta- 
ya 6 harf çıkar; (oy 15). Hz. Muhammed de saçını ortadan ikiye ayır- 


dıktan sonra her bir tarafı üçer bölüğe ayırmış, yani „S kelimesinin a- 


dedince yaratıldığımızı ve istiva hattı sırrını göstermiştir. fişknâme, cd 
30320] 


Kuran'da Vech 


Insan'in yüzü, diğer canlılarda olmayan en belirgin iki özelliğe sa- 
hiptir. Bunlardan biri, 28 ve 32 ilahi kelimenin hatlar şeklinde tam 
olarak zuhur etmesi diğeri de bu 28 ve 32 kelimenin tamamının yüzde 
bulunan dille telaffuz edilebilmesi. İşte tüm canlılar içerisinde bu özel- 


” Dânebulsan k'olmaya onda bu hatt (M.K. Ali Emiri, Manzum, no. 943) 
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likleri banndiran insanın yüzüne Kuran'da da birçok ayet işarette bu- 
lunmuş ve bunlar Hurufiler tarafından yorumlanmıştır. 

Örneğin “Iyilik yaparak yüzünü Allah'a teslim eden ve Ibrahim'in dini- 
ne dosdoğru olarak tâbi olan kimseden, din bakımından daha iyi kim olabi- 
lir?” (NİSÂ 4:125] ayetinde Allah yüzündeki 28 ve 32 ak ve kara hattı, 28 
veya 32 dişi, diş etlerini vs. taksim eden ve müşahede eden kişiyi ö- 
düllendirir. Çünkü bu 28 ve 32 alametlerin yer aldığı insan yüzü, Al- 
lah'ın 28 ve 32 olan ilahi kelimesi üzerine yaratılmıştır. (Câvidânnâme-i 
Sağir, cd 31, 39; Muhabbetnâme-iİlâhi, cd 003) 

Diğer bir ayet ise Allah'ın yüzünden bahseder: “O'nun yüzünden 
başka her şey helak olacaktır.” (RAHMÂN 55:26-27] Ama Fazlullah'a göre 
burada söz konusu olan insanın yüzüdür, çünkü onun dışında hiçbir 
mahluk 32 ilahi kelimenin alemine sahip değildir. Aynı şekilde 
Âdem'den başka hiç kimse esmâ-i külle, yani 32 ilahi kelimeye maz- 
har olmamıştır. İşte bu yüz, 32 ilahi kelimenin makamı olduğu için 
helak olmayacaktır. İkinci olarak onun yüzünden başka her şeyin he- 
lak oluşu, her şeyin “kün” emriyle yaratılmasından dolayıdır. Tek istis- 
na 32 ilahi kelimedir. Yüz de kün emriyle yaratılmayan tek şey olan bu 
32 ilahi kelimenin makamı olduğu için helak olmayacaktır. Üçüncü 
olarak, ayette her şeyin helak olmasından murat her şeyin aslına, yani 
32 kelimeye dönmesidir. Ayette yüzün istisna edilmesi, onun zaten 32 
ilahi kelimenin makamı olmasındandır. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 3] 

Namaz rekâtları ile ilahi kelimeler arasındaki ilişkiden daha sonra 
bahsedeceğiz. Ancak şimdilik günlük namazların, hazarda, seferde ve 
cuma günü kılınanlar olarak üçe ayrıldığını söyleyebiliriz. Hazarda bir 
günde toplam 17 rekât namaz farzdır. Cuma günü 15 rekât ve sefer- 
deyse günde 11 rekât farz namaz vardır. Bu rekâtlardan, hazarda bir 
günde kılınan farz rekâtlar ile seferdeyken bir günde kılınan farz re- 
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kâtlar toplamı 28'e eşittir. Hazarda bir günde kılınan farz rekâtlar ile 
cuma günü kılınan farz rekâtlar toplamı ise 32'ye eşittir. Toplam 28 ve 
32 rekâtın her bir rekâtında ikişer secde bulunur, secdelerin sayısı da 
28 ve 32 hizasındadır. 

Bu bilgilerden hareketle, “Yüzlerinde secdelerin izinden nişanları var- 
dır” (FETİH 48:29) ayetini anlayabiliriz. Ayette geçen yüzlerdeki nişan, 
yüzdeki hatlardan kinayedir. Bu hatların secdelerin izinden olması da 
söylediğimiz gibi secdelerin 28 ve 32 ilahi kelime hizasında olmaların- 
dandır. Dolayısıyla ayet, insan yüzündeki alametlerin, secdeler sayı- 
sınca, yani 28 ve 32 ilahi kelime hizasında olduğuna işaret eder. 

Şu ayetler, Allah'ın yüzünü görmek isteyen insanlardan bahseder: 
“Nefsince de, sabah akşam yüzünü isteyerek Rablerine yalvaranlarla bera- 
ber candan sabret” (KEHF 18:28| ve “Sırf yüzünü isteyerek sabah akşam 
Rab'lerine dua edenleri huzurundan kovma. Onların hesaplarından sen so- 
rumlu değilsin ...” [EN'ÂM 6:52] Burada geçen, Allah'ın yüzünü isteyenler 
ümmete işaret eder. Hisâbuhum (ç4.>), yani “hesapları” kelimesi de 
yüz üzerinde yapılan 28 ve 32 hattın hesabına işaret eder. Sonuç ola- 
rak bu ayetlerin, Allah'ın kelimelerini yüzlerinde hatlar üzerinden he- 
saplar yaparak arayan Hurufilere işaret ettiği kabul edilmiştir. 

“Yüzler var ki, o gün ışıl ışıl parlar. Rabbine bakar” [KIYAME 75:22-23] 
ayeti ise Fazlullah'a göre, cennet ehlinin yüzlerinin 28 ve 32 kelime hi- 
zasında olmasına işaret eder. Onların rablerine bakmalarıysa Allah'ın 
yüzlerinde zuhur eden kelimelerini, yani kendi hatlarını müşahede et- 
melerinden kinayedir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 39] 

Yaratılış 7 günde tamamlanmıştır. Bu 7 günün saatleri toplamı 6 
kere 28'e eşittir [7 x 24 = 6 x 28). Mevcudatin da 6 yönü vardır. Haftanın 
saatlerindeki 6 tane olan 28'i, 6 yöne taksim edersek sağ, sol, ön, arka, 
üst, alt, her birinin 28 Muhammedi kelimenin karşılığında olduğu gö- 
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rülecektir. Yani yüzümüzü nereye dönersek dönelim, görünen 28 ilahi 
kelimedir, ki Rahman sureti üzerine yaratılmış olan Âdem'in veçhi bu 
28 kelimeden ibarettir. Dolayısıyla “Artık nereye dönerseniz dönün, Al- 
lah'ın yüzü oradadır” [BAKARA 2:115] ayeti de bu zuhura işaret etmekte- 
dir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 40] 

“Biz birtakım yüzleri silip de arkalarına çevirmeden ... önce iman edin” 
İNİSÂ 4:47] ayeti Kuran'a iman etmeyen ehl-i kitap hakkındayken Hu- 
rufiler tarafından farklı bir şekilde yorumlanır. Ayette geçen yüzlerin 
silinip arkalarına çevrilmesi, ilahi hatları Âdem veçhinde ve kendi veç- 
hinde okumamaktan kinayedir. Çünkü edbârda, yani yüzün arkasın- 
da, ilahi kelimenin izleri tam olarak yoktur. Yüzlerinde ilahi kelimeyi 
okumayanların yüzlerinin arkalarına çevrilecek olması, aynı zamanda 
onların hayvanlara benzeyeceklerini ifade eder. Hayvanların da suret- 
leri, başlarının arkasındadır. Yani bu kişiler, yüzlerindeki 28 ve 32 
hattı bilmedikleri için hayvanlara benzetilmiştir diyebiliriz. (Câvidânnâ- 
me-i Sağir, cd 40; Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 052; İstivânâme, cd 68; Işknâme, 
cd 30291) 

Diğer bazı ayetler de aynı açıdan yorumlanmıştır. Örneğin, “Onlar 
Kuran'ı düşünmüyorlar mı? Yoksa kalplerinin üzerinde kilitleri mi var? 
Gerçekten doğru yol kendilerine açıkça belli olduktan sonra gerisin geri 
küfre dönenlere şeytan, kötülüklerini güzel göstermiş ve onları uzun emelle- 
re düşürmüştür” [MUHAMMED 47:24-25] ve “Ey iman edenler! Siz eğer kâfir 
olanlara uyarsanız, sizi topuklarınız üstünde gerisin geriye çevirirler. O 
zaman büsbütün kaybedersiniz” |ÂL-i İMRÂN 3:149] ayetleri... Kuran hak- 
kında düşünmeyenler, yani 14 mukattaat harfini kendi yüzlerinde 
müşahede etmeyenlerin kalpleri üzerine kilit vurulur. Doğru yol be- 
yan edildikten sonra ve malum olduktan sonra hidayete ermiş olanları 


şeytan gerisin geriye döndürmüştür. Bu gerisin geriye dönmek de 
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yüzlerinin tersine dönmesi gibi hayvan suretinde olmalarına işarettir. 
“Topukları üzerinde gerisin geriye çevirmek,” Allah'ın sureti olan 
Âdem suretinden, hayvan suretine girmek demektir. Çünkü hayvanla- 
rın sureti, insanın tersine, sırtlarıyla aynı hizadadır. Bununla, marifet- 
sizlik, namazsızlık ve bilgisizlikle insanlıktan çıkma anlatılmak isten- 
miştir. (İstivânâme, cd 68-72] 

Hz. Musa kavmine şöyle der: “Ey kavmim, Allah'ın size yazdığı hut- 
sal toprağa girin, geriye dönmeyin, yoksa kayba uğrarsınız.” [MÂİDE 5:21] 
Bu ayetteki geriye dönmek de yukarıda geçen hatların okunmamasına 
işarettir. Allah'ın yazdığı temiz yer (arz-ı mukaddes), yüze kinayedir, 
ki kuvvet-i ezeli ve onun sıfatı olan 32 ilahi kelime oraya yazılmıştır. 
Yani Hz. Musa kavmine; “Allah sizin yüzünüzü ve uzuvlarınızı, o 32 
kelimenin alemi yaptı. 32 ilâhi kelime olan bu ilahi suretten, yüzden 
geriye dönmeyin” demektedir. Bu da yüzünüzü, insan sureti üzere gö- 
rün ve hatları ona göre okuyun anlamına gelir. (İstivânâme, cd 68-69] 

Yüzle ilgili diğer birçok ayet de hatlar üzerinden yorumlanmıştır. 
Bunlardan bir kısmını, ilerleyen konularda göreceğimiz için bu kada- 


rıyla yetiniyoruz. 


DİŞLER 


İnsanın ağzında ya 28 veya 32 diş bulunur. 28 ve 32 diş, 28 ve 32 
ilahi kelimenin telaffuzunun gerek şartıdır. Bu dişlerin 28 ve 32 ma- 
halli vardır. Her bir diş ve her bir dişin mahalli 4'er unsurdan oluş- 
muştur. Bu da 4 unsurun, hem dişlerde hem de dişlerin mahallinde 32 
ilahi hat sayısınca gelmiş olduğu anlamına gelir. Ayrıca insanın ağzın- 


daki 28 diş, bir günde hazarda kılınan 17 rekât ile seferde kılınan 11 
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rekât farz namazın toplamına, eğer 32 diş var ise bir günde hazarda 
kılınan 17 rekât ile cuma günü kılınan 15 rekât farz namazın toplamı 
hizasındadır. Namaz rekâtlarının dişlerdeki bu müşahedesinden ötü- 
rüdür ki, peygamber önce dişlerin misvaklanmasını tavsiye etmiştir. 
(câvidânnâme-i Sağir, cd 32, 104; Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 48] Veya Hz. 
Peygamber 28 ve 32 dişin suretinin manasına ermeyi tavsiye etmiştir 


ki, bu da onların ilahi kelimeler sayısınca olduklarına işarettir: 


Abdest alır iken yu dişini 

Tâ onara hak te'âlâ işini 

Elin [ve] yüzün ayağın yu ey yar 
Çün bular söz gibi zâhir oldular 
Bunları yu demeğin ma'nâsı ne 
Eresin tâ süretin ma'nâsına 


Anın içün yu dediler bul vuküf 
Kim bularda aşikâredir hurüf [Beşâretnâme, cd 2973) 


Ağızda 28 diş bulunursa, bunların 14'ü altta ve 14'ü de üstte bulu- 
nur, sağ ve Sola ayırırsak her dört tarafta 7'şer diş bulunur. Bu 7'şer 
dişi 4'er unsurla çarparsak 28 olur, ki Hz. Muhammed'in nutkundaki 
kelimelerin karşılığındadır. Eğer 32 tane olursa dört tarafın her birin- 
de 8'er diş bulunur. Bu her 8 dişi 4 unsurla çarparsak, Âdem'in keli- 
mesi olan 32'yi müşahede etmiş oluruz. (Işknâme, cd 30285] Hurufile- 


rin dişlerin hususiyetleriyle ilgili açıklamaları bunlarla sınırlıdır. 


KEMİK, DERİ, SİNİR VE DAMAR 


Yüzün yanında insan vücudunda birçok unsur da Allah'ın 28 ve 32 


kelimesinin alametidir. Bir ayette “Allah'ın insanları üzerine yaratmış ol- 
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duğu fıtratına dogrult" [ROM 30:30) denmiştir. İnsanın kemik, deri, sinir 
ve damarı da Allah'ın fıtratının insan fıtratındaki zuhuruna birer ör- 
nektir. 

Bir hadiste geçtiğine göre insanda 360 eklem vardır.“ 360 eklem 6 
kere 28 ve 6 kere 32'nin toplamına eşittir: [360 = (6 x 32) + (6 x 28)]. 
İnsandaki deri, sinir ve damar da aynı şekilde 360 adettir, her biri de 6 
kere 28 ve 6 kere 32'nin toplamına eşittir. Yani insanın hilkati 28 ve 32 
ilahi kelime ve nutk hizasındadır, ki Hz. Muhammed'in nutku 28, Hz. 
Âdem'in nutku 32 kelimedir. (ISknàme, cd 30260-1; Câvidânnâme-i Sağir, 
cd 30; Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 017, 040] 

Şu ayet, hesap gününde organların insanların günahları üzerine şa- 
hitlik yapmalarından bahseder: “Onlar derilerine: ‘Niçin aleyhimize şa- 
hitlik ettiniz” derler. Derileri de: “Bizi her şeyi konuşturan Allah konuştur- 
du, sizi ilk defa yaratan Odur ve siz yine Ona döndürülüyorsunuz' derler.” 
(FUSSİLET 41:21] Fazlullah bu ayetteki “insanların derilerinin kıyamet 
gününde şahitlik etmeleri ve konuşmaları”nın, 360 derinin 6 kere 28 
ve 6 kere 32 kelime hizasında olması anlamına geldiğini söylemiştir. 
[Muhabbetnáme-i İlâhi, cd 17, 40, 56] 

Misali ise Feyznáme'de 360 adet kemiği yorumlar: 

Üç yüz altmış altı kez altmış olur 

Her birinde kâf ile nün görünür 

Ya'ni altı bist o heşt u si o do 

Oldu ser-tâ-pâ vücüd ey nik-hü 

Altı hez altmış anâsırdan ey yâr 


Bist o çâr altmış olur addeyle vâr 


36 SL as, Xo el QU gd, JU 
Kütüb-i Sitte, c. IX, s. 330. 
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Sá'at-i leyl u nehán gösterir 

Ya'ni her bir sá'atin altmışdurur 
Dinle ey tálib-i Zât u sıfat 

Üç yüz altmış üstühândır yedi kat 
Cild u lahm u reg sinir kan üstühân 
Yedi hattır magzile ey hurde-dân 
Yedi kerre üç yüz altmıştır ey yâr 
Kırk iki kez altmış olur aşikâr 

Her bir altmış bist o heşt o si o do 
Gösterir hurşid-veş rüşen be-to 
Kırk iki hem bist o heşt çârdeh 
Olur ara ahmed-i muhtârda 

Gel beri eyle tabâyi'den hesâb 

Kırk iki hez altmış ey kâm-yâb 
Ya'ni yüz altmış sekiz kez kırk iki 
Oldu idrâk eyle haktan ey Zeki 
Hem yüz altmış sekiz ey merd-i din 
Altı kerre bist o heşt olur yakin 
Kâf u nünun her biridir bist o heşt 
Derk eden her do cihânı kıldı geşt 


Verdi sana nutk-ı ahmedden nişân 


Altı kerre bist o heşt üstühân 


(Feyznâme, cd 29192) 


Misali'nin bu beyitlerindeki bazı noktaları açıklayalım. İlk olarak 
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360 kemik, 6 kere 60'a eşittir. Buradaki 6, kün (9) emrinin inbisatin- 
dan çıkan 6 harf (oy s) hizasındadır. Yani her bir kemikte kün emri- 
nin alameti vardır. İkinci olarak 60, 28 ve 32'nin toplamına eşittir, ki 
28 ve 32 ilahi kelime hizasındadır. Üçüncü olarak, 6 kere 60 (yani 
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360) adet olan kemikler #er unsurdan oluşur, ki toplamı 24 kere 60'a 
eşittir. Bu da gündüz ve gece saatleri hizasındadır, ki her bir saatin 60, 
yani 28 ve 32 olduğunu gösterir. Dördüncü olarak vücutta deri, et, da- 
mar, sinir, kan, kemik ve ilik olmak üzere 7 tabaka vardır ve her biri 6 
kere 60 [360] parçadan oluşur. Toplamları 42 kere 60'dır. 42, 14 mu- 
kattaat harfi ve 28 ilahi harfin toplamı hizasındadır. Son olarak, 7 ta- 
bakadan elde ettiğimiz 42 kere 60 parça da 4'er unsurdan oluşmakta- 
dır ki, toplamı 168 kere 60'a eşittir. 168 de 6 kere 28'e eşittir ki, kün'ün 
(4) inbisatından ortaya çıkan 6 harfin (5 25) her birinin 28 ilahi ke- 
lime hizasında olduğunu gösterir. Bu da Hz. Muhammed'in nutkun- 
daki 28 kelimeye işaret eder. 

İnsandaki bu 360'ar tane olan organlar, insanı terbiye edici olan fe- 
leğin 360 derecesiyle de eşdeştir. Ancak Hurufi felsefesine göre bun- 
dan daha önemli olan insanın 360 parça olan 7 katmanıyla, harfler 
arasındaki eşdeşliktir. Tüm bu hesaplar, Allah'ın harflerle insanda na- 


sıl zuhur ettiğini gösterir. 


DELİKLER 


İnsanın vücudunda 12 delik vardır: 2 göz, 2 kulak, 2 burun, 2 av- 
ret, 2 meme, 1 göbek, 1 ağız. Yüzdekiler 7 tanedir. İstiva hattı geçtik- 
ten sonra göbek deliği ve ağız 2'şer, 2 avret deliği de 4 olur. Dolayısıy- 
la sadece yüzde, ağızdan istiva hattının geçmesiyle 8, toplam olarak 
vücutta da 16 delik olur. Mahalleriyle birlikte hesaplandığında toplam 
32 delik yapar. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 013; Keşfnâme, cd 18] 

İnsan yüzündeki 7 ümmi hat 7 semavata karşılık gelir. Yüzündeki 
7 delik de 7 yıldıza (seyyare) karşılıktır. Vücuttaki 5 deliğin 4'ü, 4 kö- 
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şeye ve 4 unsura işarettir. Göbek deliğiyse noktanın vücuduna işarettir 
ve 4 unsurdan ortaya çıkar. Toplamda 12 delik ile 7 ümmi hat, muh- 
kemât harfleri (14) ve noktaları (5) toplamına eşittir. (Keşfnâme, cd 18] 
Bir hadiste Kehf suresinin başından 3 ayet ezberleyenin Deccal'ın 
şerrinden korunacağı söylenmiştir.” Emir Gıyâseddin, İstivânâme'de 
bu 3 ayeti, Havva'nın yüzündeki 3 çeşit ümmi hatla (saç, kirpik, kaş) 
yorumlamıştır. Muhiti ise bunu insanın başındaki 3 çeşit delikle (göz, 
kulak, burun) yorumlar. Bu 3 delik de Fazl'ın ismindeki harflere kar- 
şılık gelir. Fe (>) kulaktır, dat (>) gözdür, lam (J) kıvrımı kaşlarla 


birleşerek burnu oluşturur.” Bu durumda hadis, bir insan Fazlul- 
lah'ın ism-i azamını (J=) bilse, ona iman etse Deccal'dan, yani şirk ve 
cehaletten korunmuş olur anlamına gelir. [Kesfnáme, cd 76] 

Diğer bir hadiste, Deccal'ın Medine'ye giremeyeceği, onun 7 kapı- 
sının her birinde 2 melek olacağı söylenmiştir. * Hurufi yorumlarında 
bu 7 kapı, yüzde bulunan 7 delikten, toplam 14 melek de 14 hattan 
kinaye olarak kabul edilmiştir: 


OLUN a» g auda öy üye Medine, insanın yüzü olduğu için, 
el ey j yé yj uia 7 kapıyı ahbapların yüzlerinde ara. 
mı ES o» Iki kulak, iki burun ve bir ağız 

A o y ap ği LA du) Bu yedi kapi(sin)dan sen gafil olma. 
37 


Nee ii paa fte cll ata i 


Kütüb-i Sitte, c. IV, s. 67. 


38 B. Ali Emiri, Manzum, no. 285, cd 003. 


9 aL İS ue coll ico dye U YA pell cce şal js Y 
Müsnedi Ahmed, c. XLI, s. 404. 
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OU ja az É Sl zda pp Iki 7 melek ki bekçilik eder, 
lp py oy gas cua yo iki 7 hatti oldu mehtap gibi. 
op y ds oj 05 14 hat olduğu için iki iki, 

yl goy le zda E kapılarda iki 7 melek oldu. 

cl de sb 4 ap Her kapidaki melekler iki hattir, 
eux yi yuki j3 Oy» latif, güzel ve parlak inci gibi. 
HS yay S y Joo Deccal kör ve kâfir olduğundan, 
il a SS ds oum p hattı okumaya muvaffak olmadı. 


[Divàn,!46 cd 29113) 
Refi'i de bu hadisi delikler üzerinden şöyle yorumlar: 
Göz kulak ağız burundur yedi hat 
Her biri dört hat buların bi-galat 


Od u yel toprak u sudur ser be ser 


Anla kim ettim bu sözü muhtasar 


Oldu yirmi sekiz hatt-ı celil 
Tâ hi Tanrı yoluna ola delil 


Yedidir şehrim kapısı der resül 
Saklıdır deccalden der kil kabul 


Her kapıda iki ferişteh feth-i bâb 


Her biri men indehu ilmu'l kitâb 


Ya'ni on dört hat hak ey pür-hüner 


Kim sana verdik ol on dörtten haber 


Ağzı hatt-ı istivâ eder iki 
Sekiz olur dört sekiz otuz iki 


Baştan ayağa kelâmullahsın 


Kendine yol bulmasan gümrahsın IBeşâretnâme, cd 2974] 
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İlahi feyiz insan vücuduna durmaksızın bu 12 delikten girer. Bun- 
ların 11'inde ilahi tecelli gaiptir, sadece ağızda hazırdır. Yani ağız dı- 
şındaki 11 delik ağza nazaran müteşabihtir, çünkü sâmittirler. Ağız ise 
sonsuz nutkun zuhuruna mazhardır ve ilahi kelamın muhkemâtı on- 
dan ortaya çıkar. Bu 12 deliğin, istiva hattıyla bölündüğünde 16 delik 
olduğunu söylemiştik. Buna vücudu da eklersek 17 olur ki, muhke- 
mát harflerine karşılıktır. Aynı şekilde insan yüzündeki 16 hat, insa- 
nın yüzünün beyazıyla birlikte 17 olur. Bu da insanın vücudu muh- 
kemdir ve nâtıktır anlamına gelir. İnsan dışındaki tüm canlı ve cansız- 
lar ise Âdem'in müteşabihi olup sâmittirler. [Kegfnáme, cd 94-95] 


ELLER VE AYAKLAR 


“O gün biz onların ağızlarını mühürleriz de neler kazandıklarını bize 
elleri söyler, ayakları da şahitlik eder.” (YASIN 36:65] Ebul Hasan'a göre “o 
gün” gelmiştir ve eller ve ayaklar, ilahi kelamın insan vücudundaki 
alametlerinden oldukları konusunda bize şahitlik eder. (Zübdetu'n-ne- 
cát, cd 29474] 

Şimdi Hurufi felsefesine göre bu şahitliğin mahiyetini inceleyelim. 

Bir elin parmaklarında 14 eklem vardır ki, 14 muhkem harfe ve 
Âdem'in yüzündeki 14 hatta işarettir. Iki eldeki parmakların eklem sa- 
yısıysa 28 ilahi kelime hizasındadır. Ayak parmakları da aynı şekilde- 
dir, ki el ve ayak parmaklarındaki toplam eklem sayısı 56 olur. Ku- 
ran'ın “müfred ve mürekkeb” şeklinde ayrılan 2 mertebesine işarettir. 


Bu eklemlere 7 ümmi hattı eklersek 63 hat olur. Nitekim Âdem'in de 
boyu 60 zirâ'dır,* ismindeki 3 harfle (¢ə1) birlikte 63 hat hizasındadır. 


* Zirâ: 70-90 cm arasında değişen uzunluk birimi. -yn 
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Ayrıca Hz. Muhammed'in 63 yıl yaşaması da buna karşılıktır. El ve 
ayak parmaklarının eklemleri ve yüzün 7 hattına bedeni de eklersek 
64 olur ki, iki kere 32'ye, yani Âdem'in suretindeki 32 ilahi kelimenin 
alametleri ve nutkundaki 32 kelimeye eşittir. (Keşfnâme, cd 19] 

İki elin ve iki ayağın parmaklarındaki eklemlerin toplamının 28'er 
adet olduğunu söylemiştik. Dirseklere kadar ise 32 eklem vardır. İki 
ayakta da dört ka'b'la birlikte 32 eklem olmuş olur. Dolayısıyla el ve 
ayaklarda, insanın yüzünde ve nutkundaki gibi hem 28 hem de 32 ala- 
met görülür. (Işknâme, cd 30259] 

Elinde ayağında ger yüzünde 

Mürekkeb olmuş esmâ hem sözünde [MK. Ali Emiri, no. 1363, cd 33] 


beytide buna işaret eder. 
» 


“Âdem'in çamurunu ellerimle 40 sabah yogurdum"" hadisi dolayı- 


sıyla Allah'ın elindeki işaretler Âdem'in vücuduna geçmiştir: 

ol yy maş la Süly Yüzün beyazı iki iki 16 (hat) olmuştur, 

om il E a as ce o ox Adem'in çamurunu eli yle yoğurduğu için. 

leş pla c3 g av Kiher ihi el, dirseklere kadar iki 16'dır 

u le y oL j ilgi > Adem'in hilkatindesin, kızlardan ve 
oğullardan... 

a edt Djy a r a> ju™ pe Sözün özü, Hak tarafından, suretleri el 


N gibi oldu. 
Quales ub yai cos ae uie Bu sz elle son buldu ve ebedi kaldı. 


[Ali Fâni, Divân, cd 29154] 


Abdest alirken 28 ve 32 ilahi kelimenin alametleri olan eller ve 


"^ ouis plubo Ihsàiage. c. IV, s. 98. 


` 301 


HURUFİLİK 


ayaklar yıkanır. Çünkü kılınacak namaz da 28 veya 32 rekâttır (daha 
önce geçtiği üzere, sefer ve hazarda toplam 28, hazar ve cumada ise 32 
rekât). Yüz, el ve ayağın yıkanmasıyla, namaz rekâtlarının de 28 ve 32 
ilahi kelime sayısınca farz olduğuna vurgu yapılmıştır. (Mukaddimetü'l 
Hakâik, cd 25] Namaz kılarken yüzle birlikte el ve ayaklar da açıkta bi- 
rakılır, örtülmez. Çünkü el ve ayaklar da yüz gibi 28 ve 32 kelimenin 
alametleridir. (Işknâme, cd 30283] 

El ve ayak parmakları ile vücuttaki 12 deliğin toplamı 32'ye eşittir 
ve Âdem'in nutku karşılığındadır. Bu da insan vücudunun aslında 32 
kadim kelime ve Allah'ın sıfatı olduğu anlamındadır. Bu 32'ye 7 ümmi 
hattı eklersek 39, bedenle (heyet-i mecmua) birlikte 40 olur. Bu da er- 
bain sırrına işarettir ki, Âdem'in çamurunu Allah eliyle 40 gün yoğur- 
muştur. 20 urnakla 60 yapar ki, Hz. Âdem'in nutkundaki 32 kelimeyle 
Hz. Muhammed'in nutkundaki 28 kelimeyi bildirir. (Keşfnâme, cd 19) 
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Kuran'da 28 peygamberin ismi zikredilmis, ayrica 4 peygambere 
de (Semuyel, Balus, Suman, Sem'un) işaret edilmiştir. Bu durumda 
Kuran'da geçen peygamberlerin sayısının 28 ve 32 harfe karşılık geldi- 
gini söyleyebiliriz. Yani peygamberler ile harfler arasında bir eşdeşlik 
söz konusudur, ki Hurufiler bunu farklı açılardan ispatlamışlardır. 

Örneğin Kuran'da Hz. Isa hakkında, “Meryem oğlu Isa Mesih sadece 
Allah'ın elçisi, Meryem'e atmış olduğu kelimesi ve Ondan bir ruhtur” (NİSÂ 
4:171] denir. Yani peygamber, Allah'ın kelimesi ve Allah'ın ruhu olarak 
tanımlanır. Aslında tüm enbiya Allah'ın bir kelimesidir. Nitekim Ku- 
ran'da da 28 ilahi kelime sayısınca peygamber ismi zikredilmiştir. (Mu- 
habbetnâme-i İlâhi, cd 044; Işknâme, cd 30360; Risâle, cd 29531) 

Ayrıca Kuran'da Hz. Muhammed'e hitaben , (yd sin (36:1), yani ey 
sin) denmiştir, ki 28 peygamberden biri olan Hz. Muhammed 28 harf- 
ten biriyle, sin (+) harfiyle isimlendirilmiştir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 5; 
Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 078; Işknâme, cd 30360] Peygamberlerin Allah'ın 
bir kelimesi olması, hem Allah'ın bir kelimesinden yaratılmalarından 
hem de ilahi kelimeye tam mazhar olmalarından kaynaklanır. Aynı 
nedenden dolayı, aslında sadece peygamberlerin değil, tüm insanların 
ve mevcudatın Allah'ın bir kelimesi olduğunu da söyleyebiliriz. (Câvi- 
dânnâme-i Sağir, cd 34, 41; Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 044] 

Hadiste bildirildiğine göre yeryüzüne 124.000 peygamber gönde- 
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rilmiştir,” ki bu sayı 3 kez 32 bin ve 1 kez 28 bine eşittir. (Câvidânnâme- 
i Sağir, cd 5; Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 078; Işknâme, cd 30360) Fazlullah 
peygamber sayısı hakkındaki muhtemelen diğer bir rivayetten hare- 
ketle 240.000 peygamber geldiğini, bunun 4 kez 32 bin ve 4 kez 28 bin 
peygamber hizasında olduğunu söylemiştir. (câvidânnâme-i Sağir, cd 26] 
Diğer taraftan 124.000 peygamber rivayetini de tevil eden Fazlullah, 
bu sayının 3 kez 32 bin ve 1 kez 28 bine eşit olduğunu belirtmiş ve he- 
sapta taksimin “3 ve 1 kez” şeklinde olmasını, Âdem'in 4 unsuruyla 
açıklamıştır. Burada tek gelen unsur, toprak unsurudur. Fazlullah'a 
göre, Âdem'in temelini oluşturmasına rağmen toprak unsurunun 28, 
diğer unsurların ise 32'yle çarpımı, 32'nin 28'den daha büyük olma- 
sındandır. [Cávidánnáme-i Sağir, cd 211; Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 78, 90] 

Enbiya ve evliya vuslat makamına, insan suretini keşfettiklerinde 
ulaşırlar. Bu makamda kendilerini 32 ilahi kelime olarak ve Hakk'ın 
zatına bitişik olarak görürler. “Onlar, Allah'ı ve peygamberlerini inkâr 
ederler, Allah ile peygamberlerinin arasını ayırmak isterler” (NİSÂ 4:150] 
ayeti de vuslat makamına erişmiş peygamberleri Allah'tan ayırmak is- 
teyenlerden bahsetmektedir. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 045] 

Bu durumu sıfat ve zatın aynılığıyla da açıklayabiliriz. Peygamber- 
lerin Allah'ın kelimesi ve kelamı olmaları, kelamın da Allah'ın bir sıfatı 
olmasından dolayı peygamberler Allah'ın sıfatı olmaktadır. Sıfat da 
Zat'tan ayrılamayacağı için peygamberler ile Allah'ın vahdetine/aynılı- 
gına ulaşabiliriz. (Mukaddimetü'l Hakâik, cd 16] Nitekim başka bir yerde 
de Allah Zatın mahalliyken, Hz. Muhammed de peygamber olarak sı- 
fatın mahalli olarak kabul edilmiştir. (Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30235) 

Bir ayette nakledildiğine göre melekler, “Biz Allah'ın peygamberleri 


! i Aİ yeke s y OE XU LSU s Meclisi, a.g.e., c. XI, s. 43. 
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arasında ayırım yapmayız” [BAKARA 2:285] demişlerdir. Burada melekle- 
rin, peygamberler arasında fark görmemesi, peygamberlerin keli- 
me/harf olmaları bakımından, mahiyet ve hakikatlerinin aynılığından 
kaynaklanır. Peygamberler arasında bir fark varsa bu da isimlerinde, 
tavırlarında ve mertebelerindedir. (Risâle? cd 29531) 

Penahi, beyitlerinde peygamberleri Allah'ın sıfatı olarak tanımlar: 

Enbiyâ ölür mü ey merd-i aziz 

Enbiyâ ölür demez ehl-i temiz 

Mazhar-ı vech-i hüdâ olur hüdâ 

Manzar-ı ayn-ı likâ olur likâ 


Nuth-i zât-ı hayy olan kaçan ölür 
Ahmede sor bu sözü ahmed bilir [Penahí, Mesnevi, cd 3023] 


Mir Fâzıli, Fazlullah;in “Nübüvvetten bu velayet ortaya çıktı, 
Hakk'ın zatı Hakk'ın zâtında Hakk'ın zâtından geldi” anlamındaki şu 


beytini şerh eder: 
yi AE İZ çal İİ Nübüvvetten bu velayet ortaya çıktı 
deg dm bim cul js ga cus Zat-ı Hak, Zat-ı Hak'ta Hak'tan ulaştı. 


Burada Allah'ın zatının (g> =), yani uluhiyetin velayet mertebe- 
sinde (g> => ,5), nübüvvet mertebesinden (;- => j) göründüğü söy- 
lenir. “Hakk'ın zat”ıyla kastedilen ise bir sestir (sayha, haykırış). Tüm 
peygamberler mürekkebatla gönderilmişlerdir. Peygamberler müfret- 
leri bilmemektedirler ve müfredatla konuşmamışlardır.? Sayfa kenarı- 
na yazılmış bir notta ise “Ez zat-ı Hak"tan muradın sayha-i vahide ol- 
duğu, muhkemât-ı kitab-ı ilahinin de bir vecihle sayha-i vahide oldu- 


2 2, Şerh-i Taksim-i Salât u Evkât, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1039, cd 30762. 
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ğu ve mertebe-i velayetten ibaret olduğu söylenmiştir. ? 

Sonuçta Hurufilerin peygamberleri Allah'ın kelimeleri olmaların- 
dan dolayı Allah'ın sıfatı, dolayısıyla da aynısı olarak gördüklerini vur- 
gulayalım. Ancak Mir Fâzıli'nin risalesinin şârihinin yorumlarından 
anlaşılan odur ki, Allah ile peygamberler arasında farkın ötesinde, 
peygamberlerin arasında bile isim ve mertebe bakımından farklar var- 
dır. Aralarındaki ayniyet veya eşitlik, onların tabiat ve gerçeklerinde- 
dir. Hurufilerin üzerine yorumlarda bulundukları peygamberleri ve 


onlar hakkındaki yorumları inceleyelim. 


ÂDEM 


Hurufi metinlerinde sıkça geçen *Ádem"in kimliğini belirlemek 
çok güçtür. Âdem'den bahsedildiğinde söz konuşu kişinin ilk insan ve 
ilk peygamber Hz. Âdem mi, yoksa Fazlullah mı olduğu net bir şekil- 
de anlaşılmaz. Ayrıca “Âdem” isminin, insan anlamına da geliyor ol- 
ması, durumu daha da güçleştirir. Metinlerde karşımıza çıkan Âdem-i 
hakiki, Âdem-i mecazi ve Âdem-i hâki gibi tabirler de söz konusu 
Âdem'in farklı kişileri tanımladığı tezini güçlendirmektedir. 

ilk insan, ilk peygamber ve Allah'ın yeryüzündeki halifesi olan 
Âdem yaratıldığında, Allah meleklere Âdem'e secde etmelerini emret- 
miştir. Şeytan hariç tüm melekler secde etmiştir. Allah Âdem'e tüm 
isimleri öğretmiş, o da meleklere bunları bildirmiştir. Allah, Âdem'in 
kaburga kemiğinden Havva'yı yaratmış ve onları “ağaç”a yaklaşmaktan 


men etmiştir. Ancak Âdem ile Havva yasağa uymamış ve cennetten 


? Mir Fàzili, Taksim-i Salât u Evkât, M.K. Ali Emiri, Farsça no. 1039, cd 
30666 (Müstensihin notu). 
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yeryüzüne indirilmişlerdir... Kıssa bu şekilde devam eder. Bu olayla- 
rın Hurufi felsefesindeki yerini sırasıyla değerlendirelim... 

Meleklerin secde ettikleri Âdem fani değildir, yok olmaz, çünkü 
hadiste geçtiği gibi, Allah onu kendi sureti üzerine yaratmıştır. Bu 
Âdem ise fanidir. İnsanlar ise Âdem'in mecazı, aynası ve mazharıdır. 
Bu anlamda cümle eşya Âdem'in mazharı ve aynasıdır. Her mazharda 
tecelli eden Âdem'dir. Çokluğa bakarak bunlar sayılabilir, ama gerçek- 
te hepsinden görünen bir vechdir. (Isknáme, cd 30329-30] 

Âdem 32 ezeli ve ebedi ilahi kelimenin mazharıdır ve Allah'ın ka- 
dim kelamıdır. Kelam mütekellimin, yani Zat'ın aynıdır. Bir şeyin 
mazharı olmak onun aynısı olmaktır. Yani Âdem kelamın aynısıdır. 
Bu nedenle, Âdem'in veçhinde bu 32 kelimeyi okumayan Allah'ın rah- 
metinden mahrum kalır. [Mukaddimeti'l Hakáik, cd 33-34] 

Yukarıda söylediğimiz, “Allah Âdem'i kendi sureti üzerine yarattı” 
ve diğer bir rivayette “Rahman sureti üzerine yarattı” hadisinde Allah 
Zat'ın ismiyken Rahman Onun sıfatıdır. Bu da Âdem'in zat ve sıfatın 
suretinde yaratıldığı, yani zat ve sıfatı, kendinde topladığı anlamına 
gelir. (Mukaddimetü'l Hakâik, cd 11] 

Âdem diğer taraftan müfredat ve mürekkebatı da cami'dir. Şöyle 
ki, Kuran'da ilk geçen müfredat harf, elif lam mim'deki (41) [BAKARA 2:1] 
eliftir (). Mürekkebat harflerinin ilki ise besmelenin (e> u>) ät =) 
[FÂTİHA 1:1] be'sidir (). Bu iki harf de Hz. Âdem'e işaret eden eb (1), 
yani baba kelimesini oluşturur.” 

Fazlullah'ın, Arşnâme'nin şu beytinde söylediği gibi be (~) harfi tek 


başına da Âdem'e işaret eder: 


* Reti'i, Beşâretnâme, M.K. Ali Emiri, Manzum, no. 943, cd 10. Sayfa kenarın- 


da bulunan bu notu muhtemelen eserin müstensihi Vechi yazmıştır. 
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eJ on) tem iş Bismillâhi'r rahmâni'r rahim'in be'si (.), 
yi pl Ádem-i hâki'dir ey taşlanmış Şeytan! 


Cavidi'ye göre, Âdem-i hâki'nin be harfi olmasında bir teşbih yoktur. 
Ádem.-i hâki'nin bismillah'ın be'si olması, yani aradaki ayniyet, ikisinin 
de harf olmasından kaynaklanır ki.” 

Âdem'in be olmasında diğer bir delil de, be (>) harfinin inbisatının 
-ki bi'dir (4)- ebcedinin 12'ye eşit olmasıdır. Çünkü Âdem (15) keli- 
mesinin eczasinda da (p J» a a) şeklinde 12 harf bulunur. [Şerh-i 
Pencâh Beyt-i Arsnáme, cd 30037] 

Nasıl ki elif (1) vahdete işaret ederse, be (>) de kesretin başlangıcı- 
dır ve Âdem'e işaret eder. Çünkü Âdem insanlık mertebesinde kesre- 
tin başlangıcıdır. Kelam-ı samit olan Kuran, ilk harfi be (~) olan bes- 
meleyle başlamıştır. Kelam-ı natık olan insan da be (~), yani Âdem'le 
başlamıştır. [Şerh-i Pencâh Beyt-i Arşnâme, cd 30039-40] 

Misali, Arsnáme'nin yukarıda zikrettiğimiz beytini şerh edip be'nin 
(9) Âdem olmasını açıklar: 

Bi-i bismi'llahi'r-rahmani'r-rahim 

Buyurur arşnâmede fazl-i kadim 

Ya'ni bi (,,)'dir ádem-i hâkî ey yâr 

Bilesin olsan eğer sen sana yâr 

Harf-i bi (4) yi Ce) iledir yi (e) yi Qo) ile 

Üç yi (y) mevcüd oldu ya'ni bi (a) ile 

Verdi sana nutk-ı âdemden nişân 


Alleme'l esmâ budur rüşen beyân (Feyznâme, cd 29186] 


Misali'nin anlamı biraz saklı bu beyitlerini açıklayalım. Şair burada 


? Cavidi, Risâle, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, cd 29430. 
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Arşnâme'nin ilk beytindeki, b (~) harfinin telaffuzu olan bi'yi (.,) al- 
mıştır. Bu inbisat, be (>) ve ye (s) harflerinden oluşur, ki bu harflerin 
inbisatı bi (+) ve yi (e) şeklindedir. Dolayısıyla bi (,,) şeklindeki telaf- 
fuzdan 3 tane ye (ws) ve bir tane be (>) harfi zahir olur, ki ebcedleri 
toplamı 32'ye eşittir. Bu da esmâ-i küll dediğimiz, Allah'ın Âdem'e öğ- 
rettiği tüm isimlerdir (alleme'l esmâe küllehâ; 2:31) ve Âdem'in nutkun- 
daki harflerin tamamıdır. Sonuçta Misali bi ile Âdem-i hâki arasındaki 
ayniyeti bi'den (,,) elde ettiği 32'yle sağlamıştır. Misali ayrıca 

Bi (s) cümelde iki eczâda iki 

Dört olur hem dördü birdir ey zeki 

På u cá u já u gâ'dan açtı yol 

Ádemin sırrını ya'ni onda bul 

Bi (4) ikidir üç nukatla beş olur 

İsm-i fazl u ism-i allah gösterir 

Bi (o) cümelde yâ ile ey merd-i râh 

On ikidir on iki hatt-ı güváh 

Ihi eczâ ile on dörttür ayân 

Ademin on dört hattın eyler beyân (Feyznâme, cd 29187] 
diyerek Ádem-i hâki olan bi (+) üzerine yorumlarına devam etmiştir. 
Bu beyitleri de açıklarsak: Be (~) harfinin ebcedi 2'dir ve eczasinda iki 
harf (s) vardır. Toplamı 4'tür, pe, çe, je, ge ($ 5 g ~) mu'cem harfleri 
hizasındadır. Bu 4 harfte de Âdem'in sırrı bulunur. B (~) harfinin in- 
bisatı olan bi'de (4) 2 harf ve 3 nokta vardır, toplamı 5'tir. Bu Fazl'ın 
(Ja) ismindeki harf ve nokta toplamı, aynı zamanda Allah (à) ismin- 
deki harf sayısı hizasındadır. Bi'nin (,,) ebcedi 12'dir, iki harfle birlikte 


14 olur ve Âdem'in yüzündeki 14 hat hizasındadır. 
Be (>) harfinin Âdem'e işaret olmasını, sıfatiyetle de açıklayabiliriz. 
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Baba anlamına gelen eb (~) kelimesinin ilk harfi eliftir () ve Zat'a işa- 
ret eder. Be (>) harfi ise Onun sıfatına. Âdem kelamın bir mazhan ve 
Rahman sureti üzerine olduğu için Allah'ın bir sıfatıdır. Âdem Allah'ın 
bir sıfatı olduğu içindir ki, sıfat olan be (>) ondan kinayedir. Alfabede 
be (5) eliften () sonra geldiği için de Âdem'in, Allah'ın halifesi oldu- 
gunu söyleyebiliriz. Yani Âdem —ki be'dir ()- Allah'ın, yani elifin () 
halifesi/arkadan gelenidir. Ayrıca Allah Âdem'i (diğer peygamberlerde 
olduğu anne babadan değil) doğrudan kendi elleriyle yaratmıştır. Bu 
da Allah ile Âdem arasında hiçbir ara olmadığı anlamına gelir. Nite- 
kim alfabede de elif ile be arasında da başka bir harf yoktur, arka arka- 
ya gelmişlerdir. Aynı şekilde ebcedleri [sayısal değer olarak 1 ile 2'dir] 
arasında da başka bir sayı yoktur. Bunlar da Âdem'in Allah'ın halifesi 
oluşunun delillerindendir. (Câvidânnâme Şerhi, cd 29537; Şerh-i Pencâh 
Beyt-i Arşnâme, cd 30040; Keşfnâme, cd 40; Nefâisu'l Hakâik, cd 29409] 
Arşnâme belirttiğimiz gibi be (~) harfiyle başlayıp elif'le (1) bitmiş- 
tir. Bu iki harf eb (~) kelimesini oluşturur. Elif () Zat'a işaret eder ve 
Âdem'in batınıdır. Eb'deki (24) be (>) ise Âdem'in zahirinin sıfatıdır ve 
elifin () halifesidir. Âdem'in Allah'ın halifesi olması bu manaya gelir. 


Besmele de be (~) harfiyle başlamıştır, ki besmelesiz başlanan her iş 


kesik ve eksiktir. Bunun anlamı, Âdem'e (Allah'ın sıfatı olan 32 keli- 


meye) ulaşmadan Zat'a ulaşılamayacağıdır. Âdem'in Hakk'a ulaşmada 
bu önceliğinden dolayı Arşnâme de be (>) harfiyle başlamış ve elif'le (1) 


bitmiştir. Bu diğer bir ifadeyle suretten manaya, mürekkebden müfre- 
de, sıfattan zata yolculuktur. (Keşfnâme, cd 39-40] 
Allah'ın Âdem'i Rahman sureti üzerine yarattığını söyleyen hadise 


dönersek, Allah'ın sıfatı olan Rahman'ın Âdem'e işaret ettiğini söyleye- 
biliriz. Besmelede de (..- u> ài =~), Rahman, Allah isminden sonra 


gelmiştir. (Câvidânnâme Şerhi, cd 29553] Ayrıca bu, yani Rahman'ın Al- 
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lah'tan sonra gelmesi, Âdem'in Allah'ın halifesi olduğu bilgisiyle de ör- 
tüşmektedir. 

Halife kelimesinin diğer bir anlamı da kaim-makamdır. Nesimi 
Âdem ve Havva'nın, Allah'ın mazharı ve aynı olmalarının yanında, ha- 
lifesi, yani kàim-makàmi olmalarını, Âdem ve Havvâ'nın isimlerinin 
(s sg t1?) ebcedi ile Allah («! J J 1) isminin ebcedinin aynı olmasıyla 
açıklar ki, her biri 67'dir. (Mukaddimetü'l Hakâik, cd 18] l 

Diğer bir hesaba göre, Âdem (pə) ismindeki harflerin ebcedi, sıfır- 
lara itibar edilmeden 1, 4 ve 4 olmak üzere toplam 9 yapar. Ilah'ın (4) 


ebcedi de aynı şekilde, 1, 3 ve 5 olmak üzere toplam 9'dur. Bu da 
Âdem'in, Allah'ın kaim-makamı olduğuna delildir. (Risâle,* cd 29465] 
Âdem'in, Allah'ın sureti üzerine yaratılmasını, insanın 32 ilahi keli- 


menin alemi ve mazharı olmasını, harfler üzerinden yapılan diğer bir 
hesapla da gösterebiliriz. Âdem (r4) kelimesinin ebcedi -ki bu kelime 


iki elif (1) bir dal (5) bir mim'den (9) oluşur- 46 eder. Âdem'in veçhin- 
deki 32 satır ile Havva'nın veçhindeki 14 satır toplamı da 46'ya eşittir. 
Ayrıca Allah (4) lafzı, iki elif () iki lam (J) ve bir he'den (s) oluşur ve 
ebcedi 67'dir. Bu da Âdem isminin ebcedi (46'dır) ile Havva'nın yü- 
zündeki 21 hattın toplamına eşittir. Bu da yukarıda zikrettiğimiz hadi- 
si doğrular. [Isknáme, cd 30264] 

Tüm bu açıklamalardan sonra Allah'ın yeryüzündeki halifesi ola- 
rak Âdem'in, aynı zamanda Allah'ın temsilcisi, kaim-makam: olduğu- 
nu, Allah'ın sıfatı olarak da Zat-ı İlahi'den ayrılamayacağını söyleyebi- 


liriz. Misali de bunları şu beyitlerinde özetler: 


Hakkı bulursan yine âdemde bul 
Ádemi gayrı bilen insan değil 
Ademin vechine karşı sâcid ol 


Div olma cân u dilden âbid ol (Miftahu'l Gayb, cd 29183] 
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Esmâ-i Küll'ün Talimi 

Konumuza başlamadan önce Âdem'in yaratılışı ve devamındaki 
olayları Kuran'daki şu ayetlerle özetleyelim: “Bir zamanlar Rabb'in me- 
leklere: ‘Ben yer yüzünde bir halife yaratacağım” demişti. (Melekler): “A!.. 
Orada bozgunculuk yapacak ve kan dökecek birisini mi yaratacaksın? Oysa 
biz seni överek tesbih edi yor ve seni takdis ediyoruz’ dediler. (Rabb'in): “Ben 
sizin bilmediklerinizi bilirim.” dedi. Ve Âdem'e isimlerin hepsini öğretti, 
sonra onları meleklere gösterip: “Haydi davanızda sadıksanız bana şunları 
isimleriyle haber verin.” dedi. Dediler ki: 'Yücesin sen (ya Rab!). Bizim, se- 
nin bize öğrettiğinden başka bir bilgimiz yoktur. Şüphesiz sen bilensin, ha- 
kimsin”. (Allah): Ey Âdem, bunlara onları isimleriyle haber ver.’ dedi. Bu 
emir üzerine Âdem onlara isimleriyle onları haber verince, (Allah): 'Ben si- 
ze, ben göklerin ve yerin gayblarını bilirim, sizin açıkladığınızı da, içinizde 
gizlediğinizi de bilirim dememiş miydim?” dedi.” [BAKARA 2:30-33] 

Görüldüğü gibi Allah meleklere Âdem'in yaratılışını haber verdi- 
ğinde melekler itiraz etmiş, daha doğrusu Âdem'in yaratılışına anlam 
verememişlerdi. Bu secde ettikleri Hakk'ın zatının suretini topraktan 
olan zulmâni bir surette (yani insanda) tasavvur edememelerinden 
kaynaklanır. (Turâbnâme, cd 30004] Melekler, mücerret harflerin suret 
ve mana olarak topraktan çıkmasını idrak edememişlerdir. Allah'a 
söyledikleri “Orada bozgunculuk yapacak ve kan dökecek birisini mi yara- 
tacaksin?" [BAKARA 2:30) cümlesindeki “kan dökecek birisi” tanımlama- 
sıysa insanoğlunun kendi suretinin anlamını bilip hayvanlık sıfatını 
kurban etmesine işarettir. (Câvidânnâme Şerhi, cd 29622-3] 

Allah'ın Âdem'i yarattıktan sonra, melek vasıtası olmaksızın ona 
öğrettiği esmâ-i küll, yani isimlerin tamamıyla kastedilen isimler, esmâ- 
i hüsnâ (A'RAF 7:180], esmâ-i Zat ve esmâ-i sıfatı, tüm eşyâların isimleri- 


ni, tüm semâvi kitapları ve tüm ilimleri içerir. Peygamberlerin, melek- 
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lerin sözleri de buna dahildir. Bu da tüm isimlerin aslı olan ve tüm 
isimlerin kendisinden oluştuğu 32 ilahi kelimedir. (Mukaddimetü'l Ha- 
kâik, cd 11; ism u Müsemmá, cd 29444; Câvidânnâme-i Sağir, cd 182] 

Diğer taraftan, sureten de esmái küllehâ (GİS çuLü) 32 harf hizasın- 
dadır. Nitekim esmái küllehâ'daki (QİS <ú) harflerin inbisatını aldığı- 
mızda, şu şekil üzerine 32 harf zahir olur: ee ös, òd! eJ odi 
SiiseplJa!SöJisJ!Buda hem bu şekil üzere zahiren hem de 
baunen Âdem'e öğretilen esmâ-i küll'den kastın 32 ilahi harf olduğu 
anlamına gelir. (Ahiretnâme, cd 16, 23; Şerh-i Pencâh Beyt-i Arşnâme, cd 
30056) 

Huruli şiirlerinde ise esmâ-i küll 28 ve 32 ilahi kelimenin zuhuru 
olan yüzdeki 28 ve 32 hat olarak yorumlanmıştır: 


Oldu bana defter-i esmâ-i küll 
Levh-i cemâlimde olan hatt-ı mâ lArşi, Divân, cd 69] 


PPP: 32 ismi insanoğlunun babasının yüzünden 


okursan 
Yi UL çal çi PE" “Ve Âdem'e isimlerin hepsini ógretti"yi 
bulursun. (Divân, 8“ cd 28983] 


Allah'ın, Âdem'e öğrettiği bu isimler şekil ve suretsizdiler. “Talim-i 
esmâ” da diyebileceğimiz isimlerin tamamının Âdem'e öğretilmesin- 
den sonra Allah o isimlere suret vermiş ve Âdem'e “talim-i kitâbet”te 
bulunmuştur, bunu da Kuran'da geçen “O Rab ki kalemle yazmayı öğ- 
retti” [ALAK 96:4] ayeti ifade etmektedir. [Cávidánnáme-i Sağir, cd 182] 

Melekler, Âdem'in yaratılmasından önce isimlerden bazılarını bili- 
yorlardı. Yani anlayıp konuştukları isimler sınırlıydı. Nitekim melek- 
ler de, yukarıdaki ayetlerde zikrettiğimiz gibi, kendilerine Allah'ın öğ- 
rettiğinden başka bilgilerinin olmadığını söylemişlerdir. Bu da Allah'ı 
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tesbih, hamd ve takdis ettikleri kelimelerdir, delili de yine yukarıda 
geçtiği gibi “biz seni överek tesbih ediyor ve seni takdis ediyoruz” (BAKARA 
2:30] cümlesidir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 12] Su beyitlerde de Âdem'in 
meleklere esmâ-i küll'ü talim etmesi anlatılır: 

Jİ Me anulo Soul çam 6x £ Melekler gerçi bazı isimleri biliyorlardı, ancak o 
«ula jy MIS. 5 unl el ellas alo (Âdem), kalem ve mürekkepten isimleri öğretti. 
3» edi Sam 0i o, Ut bei — Onun öğrettiklerinin bazısı, isimlerin asıllarıydı; 


oha y Ja ŞE boya; ilk kitabın aslı ve müfred harflerdi. 


Su ee m H 333» aş —— İsmin aslından ve ayniyetten melekler 


habersizdi. 
MSS yy e aso, o Çünkü muhkemâtın remiz ve esrarindan 
haberdar değildiler. 
K o Ú yle Sil pe Esma ve müsemmanın bir olduğunu 
bilmiyorlardı 


MAL yi aS ugs juna f şaş Gerçi "Biz ebedileriz" diyordularsa da. 
M3 geli Kayi Lazar s e) cJ gx Elifin (4) isim ve e'nin (i) müsemma 


olduğunu öğrettiği için, 
ASE pay vue ly e mümkinatta ismin müsemmanın aynısı 


olduğunu anladılar. | JDivân,'$“ cd 29015] 


Mescüd Âdem 

Allah Âdem'e öğrettiği isimleri meleklere sordu, onlar cevap vere- 
meyince Âdem onlara isimleriyle haber verdi. Ardından meleklere 
Âdem'e secde etmelerini emretti. Tüm melekler secde etti. Şeyjan ise 
gururlanıp secde etmedi. (BAKARA 2:34) 


Burada Âdem'in mescüd (secde edilen) oluşunun nedeni onun, Al- 
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lah'ın sureti üzerine yaratılmış olmasıdır. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 66) 
Diğer taraftan, daha önce açıkladığımız üzere, Âdem'in veçhinde ve 
vücudunda, Allah'ın sıfatı olan ilahi kelimelerin alametleri zuhur etti- 
ginden de kendisine secde edilmiştir diyebiliriz. 

Şeytan, Allah'ın Âdem'e secde etme emrine uymayıp şöyle demiş- 
tir. “Ben, ondan hayırlıyım; beni ateşten yarattın, onu çamurdan yarattın.” 
[A'RÂF 7:12] Bir hadiste Hz. Peygamber Allah'tan başkasına secde ede- 
nin kâfir olacağını söyler. Bu bağlamda Hurufiler şeytanın Âdem'e 
secde etmeyişini, onun hatların bilgisine ulaşmamasıyla açıklar; çünkü 
Âdem'in hatlarını ve bunların hakikatini bilseydi, bu emre uyacaktı. 
Yani Şeytan Allah'ın kendisinden başkasına secde etmeyi emretmeye- 
ceğini, dolayısıyla da Âdem'in Allah'ın gayrı olmadığını bilmeyip bu 
nedenle de secde etmemiştir. (Mukaddimetü'l Hakâik, cd 19] 


Penahi bunu şöyle ifade eder: 
Kılmadı secde vücüd-ı âdeme 
Ermedi akl-ı kasiri bu deme 


Kim nedir bu od u yel toprak u su 
Ol sebebden dedi ona üscudü 


Ol ki haktan özgeye secde kılur 
Şek değil him ol kişi kâfir olur 
Emr-i hakkı tutmadı ol put-perest 
Da'vi-i nist eyledi olmadı mest 
Gayn gördü âdemi ol oldu gayr 
Şer sandı âdeme bulmadı hayr 


Iki olmaz sâhib-i mülk birdir 
Ikilikte mülk bi-tedbirdir 
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Padişâh-ı mülk bi-hemta olur 
Ikidir diyen ona rüsvâ olur (Penahi, Mesnevi, cd 3025) 


Zaten Şeytan secde etmeyişinin nedeni olarak Âdem'in topraktan, 
kendisinin ateşten yaratıldığını öne sürmesi, Âdem'in yüzündeki ala- 
metleri görmediğine işaret eder. Çünkü dört unsur arasında sadece 
toprak, hatların kitabetini kabul eden tabiattadır. Şu beyitler de buna 
işaret eder: 

39 au U y Sis jd oc Cal! ax Si, Gerçi ateş, topraktan ve sudan daha latiftir 
ancak, 

CL hB vg > GE 9002 c2 o insanın sureti ve 32 nutk ondan zahir 
olmaz. 

CP ENTE f 3 Gerçi toprak hepsinden uzak, kesif ve en 
sondur, 

coy juif al ği el MW e el ancak ondan başka da bu nutk ve bu sözü 


kabul edecek yoktur.  (Divân,'8 cd 29006] 


Şeytan'ın, Âdem'in 7 hattını tanımamasına işaret olarak, Kuran'da 
7 yerde, secde etmekten yüz çevirdiğinden bahsedilir. (câvidânnâme-i 
Sağir, cd 66, 190] Bir şair de buna işareten şöyle demiştir: 


Ola, csl aS al as gm jol j ju cas şu Kuran'da Hak'tan, 7 kere emr edildi; 


"Ey Seytan 
HN VN EN ECCO git candan secde et, onun seklinden 
bizi bul.” [Diván, 8 cd 28965] 


Secde ile yüzdeki hatlar arasındaki yakın ilişkiden dolayı Kuran'da 
14 yerde secde ayeti gelmiştir ve bu ayetler okunduğu ya da duyuldu- 
gunda secde etmek vaciptir. Bunlar da Âdem'in yüzündeki 14 hat hi- 
zasındadır. Dolayısıyla bunları okuyan insan Âdem'in yüzü makamı 
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olan Kâbe'ye yönelip secde etmelidir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 183) 
Secde Âdem'in yüzü makamı olan Kâbe'ye yönelerek yapılır. Na- 
mazdaki secdeler de Âdem'in veçhindeki hatlar sayısıncadır. Yaşarken 
de ölüyken de insanların yüzleri Kâbe'ye çevrilir, peygamberler gibi 
melekler de yüzlerini Kâbe'ye, yani Âdem'e dönerek secde etmişlerdir. 
[Isknàme, cd 30263; Mukaddimetü'l Hakâik, cd 33] Hurufilere göre Âdem'e 
secde etme emri sadece meleklere ve belirli bir zamana münhasır de- 
ğildir. Şu beytin şairi evrendeki tüm ecrâmın dünyaya secde edişleri- 
nin Âdem nedeniyle olduğunu ima etmiştir: 
JS 3 ojeyi yoh Ay, güneş ve yıldız, nâr ve nur, 
99 3 Hj V) Sos çel dile yakından ve uzaktan bu toprağa secde ederler. 
[Cavidi Ali, Risâle, cd 29440] 
Muhiti, *nukarrebun"u, Câvidânnâme'yi okuma şerefiyle şereflenip 
Âdem'in halife olmasının hakikatini bilen ve Âdem-i Hakiki'ye secdey- 
le meşgul olanlar şeklinde tanımlar. (Keşfnâme, cd 19] 
Ali Fân''nin şu beyti, meleklerin secde ettiği Âdem'in insandan ki- 
naye olduğuna işaret eder: 
Pp a p aid mi o) 2 Hakk'ın yeryüzünde, Haktan, hakkıyla halife 


benim. 
ire ül) ASIN AA e y Bu nedenle tüm melekler bana secde ediyorlar. 


[Ali Fâni, Divân, cd 29153] 
Arşi de aynı açıdan yaklaşarak şu beyti söyler: 


Vücüdum arşi rahmân oldu tan mı 
Olursa kible-i merd-i musalli [Arsi, Divân, cd 78] 
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Elest Bezmi 


Elest bezmi Kuran'da şöyle anlatılır: “Bir de Rabbin, Ademoğulların- 
dan, bellerindeki zürriyetlerini alıp da onları kendi nefislerine şahit tuta- 
rak: “Ben sizin Rabbiniz değil miyim?” dediği vakit, “Pekâlâ Rabbimizsin, şa- 
hidiz' dediler.” [A'RAF 7:172] İslam kaynaklarında bu olaya Elest bezmi 
denir. 

ilk olarak Firişteoğlu'na göre, “Rab, eb, Âdem, kuvvet, sırt” kav- 
ramlarının hepsi aynı mefhum ve aynı hakikati ifade eder: kuvvet-i 
ezeli. Nitekim eb, yani babanın sözlük anlamı perverdigâr, yani “yaratı- 
cı, besleyen”dir. “Sırt” da kuvvet anlamına gelir; günlük dilde bu, “Sen 
bunu kimin arkasıyla yaptın?” gibi kullanımlarda kendini gösterir. 
Dolayısıyla Âdem ve Âdem'in sırtı kuvvet-i ezeli, beni-Ádem de ilahi 
nutk, ilahi kelime ve ilahi kelam (bunların tamamı kuvvet-i ezeli'nin 
isimlerini oluşturur) olduğu anlamına gelir. Kuvvet, tüm varlığın başı 
ve sonudur. Ayrıca güç ve kuvvet sadece yüce ve azim Allah'a mahsus- 
tur. Yani tüm kuvvetler bir kuvvet-i ezeli'ye aittir ve dönüşü onadır. 

Burada kuvvetin başlangıcının ve dönüşünün Allah'a olmasının an- 
lamı, beni-âdemin Âdem'in sırtından çıkarılıp “Rabbine dön” (FECR 
89:28] ayetinde söylediği gibi tekrar oraya döndürülmesidir. Nitekim 
ses ve harfler kuvvet-i ezeli'den ortaya çıkar ve mevcudat onunla varlı- 
ğını devam ettirir, bu ses ve harflerin dönüşleri de kuvvet-i ezeli'yedir. 
Yani insanın ruhu olan ses, harf ve kelime kuvvet-i ezeli'den ortaya çı- 
kar ve “her şey aslına döner” kuralınca yine ona döner. (Ahiretnâme, cd 
16, 17, 20] Dolayısıyla Âdem'in zürriyetinin, babalarının sırtına iadesi, 
sözün kuvvet-i ezeli'ye dönmesini ifade eder. 


Dolayısıyla bu vahdet içerisinde -ki bu geçmiş/gelecek, ezel/ebed, 


Ti gl t ya Y İY) 
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soran/cevap veren birliğini de kapsar— “Rabbiniz değil miyim?” sorusu 
ile “Pekâlâ Rabbimizsin" cevabı da aynı kişiye aittir. (Ahiretnâme, cd 19] 
Bu noktada elest bezmini kısaca, Âdem'in ve beni Âdem'in ruhları- 
nın hariler, harflerin de aslının kuvvet-i ezeli olmasından hareketle, 
harflerin kuvvet-i ezeli'den zahir olması ve tekrar kuvvet-i ezeli'ye dö- 
nüşü olarak tanımlayabiliriz. ` 
Yukarıda bahsettiğimiz ayette geçen “onları kendi nefislerine şahit 
tuttu” cümlesini Hurufiler, “nefisleri üzerine hazır olma” şeklinde an- 
lamlandırırlar. Çünkü nefisleri üzerine hazır olmayanlara elestu birab- 
bikum (ben sizin rabbiniz değil miyim?) sorusunun sorulması 
mümkün değildir. Bu noktada “nefis üzerine hazır olmak”tan da anlaşı- 
lan, 28 ve 32 ilahi kelimenin alametlerini, nefisleri üzerinde müşahede 
etmeleridir. Böylece kendilerinde ve tüm varlıkta Zat'tan başka bir şey 
górmeyeceklerdir. (Ahiretnâme, cd 16, 22; Işknâme, cd 30289) Bu açıdan 
düşünüldüğündeyse soruyu soranın ve cevap verenin bir ve aynı ol- 


duğu söylenebilmektedir. 


Âdem'den Havva 


Rivayete göre Allah Havva'yı, Âdem'in sol eğe kemiğinden yarat- 
mıştır ve Havva belirttiğimiz gibi ebi hatlara sahip değildir. Yani Âdem 
14 hat sahibiyken Havva'da 7 hat vardır. Hatların mahallerini de he- 
saplarsak Âdem'de 28, Havva'da da 21 hat (7 ümmi hat, 7 ümmi hattın 
mahalli ve 7 ebi hattın mahalli) bulunduğunu görürüz. 

Havva'da hatların eksik olması bazı Hurufi yorumcularına göre bir 
eksikliğin göstergesidir. Mukimi'ye göre Âdem akl-ı küll, Havva ise 
nefs-i küll'dür. Bunlardan da akl-ı küll, nefs-i külle göre daha yüksek 
bir makamdadır. Âdem (,1) isminin ebcedi 46'dır. Bundan, Âdem'in 
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konuştuğu 32 ilahi kelimeyi çıkarırsak 14 kalır, ki Havva'nın kelimesi, 
yani 7 ümmi hat ve 7 ümmi hattın mahalli sayısına eşittir. 28 ilahi ke- 
limeye nazaran bu 14 kelime, Havva'nın Âdem'in sol yanından zuhur 
etmesinin bir işaretidir. (Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30227| 

Ancak Fazlullah'a göre, Havva'nın yüzünde hatların eksik gelmesi, 
Âdem'in üstünlüğünü göstermez. Tam tersine, burada esas olan Hav- 
va'dır, çünkü biz Havva'nın veçhindeki hatlar sayesinde Âdem'in hat- 
larını biliyoruz. Eğer Havva'da da ebi hatlar gelmiş olsaydı, saç ve sa- 
kal hatları (ümmi ve ebi hatlar) birbirlerine bitişik oldukları için tek 
hat kabul edilecekti. Havva'nın hatları sayesinde bunların ayrı hatlar 
olduğunu anlıyoruz. (Arşnâme, cd 006] 


Rahman, Âdem'in ismi ve sıfat-ı kadimdir. Rahm de Havva'nın is- 
midir, âlem-i efâl'dir ve suret mertebesidir. Muhiti, Rahman’ (ou) 


» &, 


iki rahm (,>,) olarak kabul eder, çünkü bir taraftan “rahman”, “rahm” 
kelimesinin tesniye babından gelmiştir. Diğer taraftan, rahm'ın ecza- 
sında 7 harf (e= > w,) zahir olurken, Rahman (ou )? kelimesinin ec- 
zasında (oy ah e > 55) 13 harf, kelimenin kendisindeki nun'un (2) 


noktasıyla birlikte 14 harf zahir olur. Dolayısıyla Rahman'dan zahir 
olan 14 harf, Âdem'in 14 hattına, rahm'dan zahir olan 7 harf de Hav- 
va'nın 7 hattına işaret eder. (Keşfnâme, cd 31, 94] Arapçada “rahm” keli- 
mesinin “rahman” kelimesinden türemiş oluşuysa Havva'nın 
Âdem'den yaratıldığına işaret etmektedir. [Cávidánnáme Şerhi, cd 29552] 


* Normalde “rahman” elif'siz olarak arc? şeklinde yazılır. Buradaki hesapta 


ise elif kullanılmıştır. Muhiti, elifin rahman kelimesinden kaldırılma sebe- 
binin eczasinda 13 harf olan şeytan (vw) kelimesiyle benzerliğinin orta- 


dan kaldırılması için olduğunu söyler. Bkz. Muhiti, Keşfnâme, M.K. Ali 
Emiri, Şer'iyye, no 1356, cd 31. 
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Yasak Ağaç 


“Ey Âdem, sen ve eşin cennette oturun, ikiniz de ondan dilediğiniz yerde 
bol bol yiyin, fakat şu ağaca yaklaşmayın, yoksa zalimlerden olursunuz” 
[BAKARA 2:35] ayetinde zikri geçen ağacın mahiyeti hakkında birçok 
görüş ortaya atılmıştır. Buğday, elma, incir, üzüm vs. Hurufiler ise bu 
ağacı ve meyvesini farklı şekilde yorumlamışlardır. 

Firişteoğlu ayette, ağaç diye çevirdiğimiz şecer kelimesinin Arapça- 
daki anlamlarını şöyle sıralar: ağaç, muhâlatât ve muhalefet. Ona göre 
şecer kelimesinin ayetteki anlamı muhalefettir. (Işknâme, cd 30299] 

Âdem ve Havva'nın, Allah'ın emrine muhalefet ederek o ağaca yak- 
laşmalarını isteyen Şeytan şu açıklamayı yapar: “Rabbiniz, başka bir se- 
bepten dolayı değil, sırf ikiniz de birer melek ya da ebedi kalıcılardan olur- 
sunuz diye sizi şu ağaçtan men etti.” [A'RÀF 7:20] Bu ifadelerden anlaşılan 
odur ki, ağacın meyvesini yemek ile melek veya ebedi/ölümsüz olmak 
arasında bir ilişkisi vardır; diğer deyişle, bu ağaç sayesinde ölümsüzlü- 
ge ulaşabileceklerdir. Bilindiği gibi melekler yeme içmeden müstağni- 
dirler. Âdem ve Havva ise yemek ve içmekle emrolunmuşlardır. Şey- 
tan, Âdem ve Havva'ya meleklerin bv özelliklerinden dolayı üstün ol- 
duklarını, yiyip içmeyi terk ederlerse onların da meleklerin makamına 
ulaşarak cennette sürekli kalacaklarını söylemiştir. Yani Şeytan'ın on- 
ları kandırarak yaklaştırdığı ağaç, yememe ve içmemeyi simgelemekte- 
dir. Bu da şu anlama gelir, ki Âdem ve Havva'nın yaklaşıp meyvesini 
yedikleri ağaç, yememe ve içmemedir. [Taksim-i çihil şebâne rüzi, cd 34] 

Firişteoğlu, yememe ve ölümsüzlük arasındaki ilişki ve eşdeşliğe 
delil olarak şu ayeti vermiştir: “Biz onları yemek yemez birer ceset kılma- 
dık ve onlar ölümsüz de değillerdi.” [ENBİYÂ 21:8) Buradan çıkan sonuç, 
hem yemek yiyip hem de ebedi olmak mümkün değildir. Bu nedenle 


Şeytan, onlara melekler gibi ebedi olmalarinın yeme içmeyi terk et- 
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mekten geçtiğini söyler. Sonuçta ağaç, Allah'ın Âdem ve Havva için 
takdir ettiği “yeme içme emrine muhalefet”tir. (Isknáme, cd 30299-300] 

Burada Âdem'in ihmal ettiği gerçek, kendisinin meleklerden daha 
faziletli olduğu, bununla bağlantılı olarak da yeme ve içmenin bunun 
tersi olan terk-i taamdan daha faziletli olduğuydu. Çünkü eşya, ağaç 
ve bitki olur. Bundan sonra meyve verir ve bu meyve Âdem'e gıda 
olup onun nutfesi olur. Böylece Âdem'in vücudundan bir parça olaca- 
ğı gibi, Âdem'in nutfesine dönüşmekle de onun neslinden peygamber- 
ler ve sonuçta Hz. Muhammed dünyaya gelecektir. (Câvidânnâme-i Sa- 
gir, cd 87] Ancak Âdem ve Havva, yeme içmenin daha faziletli olduğu- 
nu göremedikleri için ağaca yaklaşmışlar, yani yeme ve içmeyi terk et- 
mişler, bunun sonucunda da cennetten yeryüzüne indirilmişlerdir. 

Emir Gıyâseddin hubüt-ı Âdemi, yani Âdem'in cennetten yeryüzüne 
indirilişini yorumlar. Ona göre cennet Âdem'in vücudundan kinaye- 
dir, ki Âdem 32 nutuktan ibarettir. Âdem'in ilk mertebede kendi vü- 
cudunun arifi olmaması cennetten, yani kendi vücudundan dışarıda 
bulunması anlamındadır ve cennetten çıkarılma şeklinde metaforik 
olarak anlatılmıştır. (İstivânâme, cd 63] Arafat dağı Âdem ve Havva'nın 
vücutlarından kinayedir. Onların arefe (bildi) kelimesinden türemiş 
bir kelime olan Arafat'ta buluşmaları da, vücutlarının ve hatlarının bil- 
gisine ulaşmalarının metaforik anlatımıdır. [Muhabbetnáme-i İlâhi, cd 
027; Işknâme, cd 30278] 


Âdem-i Hakiki 
Hurufi eserlerde karşımıza sıkça çıkan Ádem-i hakiki, Àdem-i meca- 


zi ve Âdem-i hâki kelimeleri ve medlulleri üzerine açıklama yapılması 
zorunludur. Ancak genel olarak, nutkunda 32 kelime cari olan Âdem 
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Ádem-i hakiki'nin “insan” olarak okunması mümkün olmakla birlikte 
aslında kastedilen Fazlullah'tır. Eserlerde sözü edilen Âdem, eğer aksi 
bir karine yoksa Ádem-i hakiki, yani Fazlullah'tır. 

Örneğin Cavidi, Câvidânnâme'de yer alan "esi « (ji 4” (Âdem'den 
Âdem'e) terkibinin şerhini yaparken Âdem'i, mecazi ve hakiki olarak 
ikiye ayırmıştır. Mecazi olan Âdem peygamberlerin ilkidir, hakiki olan 
ise sahib-i kemaldir. ilk Âdem mana bakımından 32 mücerret kelime- 
dir. Diğer Âdem ise onun unsurlardan oluşan suretinin terkibidir [Cà- 
vidânnâme Şerhi, cd 29623] diyerek Ádem-i hakiki'nin sahib-i kemal is- 
miyle anılan Fazlullah olduğunu, işareten de olsa belirtmiştir. 

Fazlullah ise kendi eserlerinde bu 32 kelimeyi konuşan Âdem'den, 
“Âdem (as)" şeklinde bahsederek, esmâ-i küll'ün öğretildiği ilk pey- 
gamber, ilk insan Âdem'i (as) kastetmiş görünür. (Nevnâme, cd 29858] 
Ancak yine Fazlullah'ın eserlerinde bunun tersi çağrışımlara yol aça- 
cak ifadeler de vardır. Örneğin bir yerde Kâbe'den bahisle, “Âdem he- 
nüz zuhur etmediği halde nasıl onun misalinde bir ev yapılmıştır?” 
şeklinde bir soru sorulmuştur. Bu soru, Kâbe'nin inşasından sonra zu- 
hur etmiş olan Âdem'den bahseder ki, o yaratılışın illet-i gâyisidir. 
Fazlullah sorunun cevabında Hz. Yusuf örneğini vermiştir. Bu örnekte 
Hz. Yusufun rüyasında, kendisine tevil ilmi verilmeden önce güneş, 
ay ve 11 yıldızın önünde secde ettiklerini görmesi zikredilmiştir. Dola- 
yısıyla Fazlullah'a göre, nasıl ki Hz. Yusufun peygamberliği kendisine 
peygamberlik gelmeden önce gerçekleşmiştir, Kâbe'nin de Âdem'in 
sureti üzerine yapımı, Âdem'in zuhurundan önce gerçekleşmiştir ve 
ortada bir çelişki yoktur. Hz. Yusufun peygamberliğinin, o çocukken 
bilkuvve olduğu gibi, Kuran'da bahsedilen Âdem de bil-kuvvedir. [Cà- 
vidânnâme-i Sağir, cd 89) Görüldüğü gibi Fazlullah'ta, “zuhur edecek bir 


Âdem” fikrinin izleri bulunmaktadır. Bundan başka, Câvidânnâme'nin 
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diğer bir yerinde, kıyametin (saatin) zuhurunda Âdem'in zuhur etmiş 
olacağına dair ifadelerde bulunan Fazlullah, saatin taksimi sırlarının 
açıklanması karinesinden hareketle —ki bu hesapları kendisi ortaya çı- 
karmıştır— Âdem'le kendisine ima yapıyor görünür, en azından bura- 
daki Âdem'in de ilk insan olan Âdem olmadığı gayet açıktır. (Câvidân- 
nâme-i Sağir, cd 213) 

Hz. Ali'ye atfedilen bir sözde onun “Ben ilk Âdem'im” dediği söy- 
lenir. Muhiti, Hz. Ali'nin kendini “ilk Âdem” olarak tanıtmasının ne- 
deninin, 32 harfin mazharı olan Mehdi'den önce dünyaya gelişi oldu- 
gunu söyler. Ona göre ikinci ve hakiki Âdem Allah'ın halifesi olan 
Mehdi'dir. (Keşfnâme, cd 44] Âdem'in evveliyetinden kasıt, zuhur ola- 

.rak önceliği değil, asıl ve ekmel olmasıdır. Âdem 32 kelimeye işarettir 
ve bu nedenle de Allah'ın sıfatıdır. (Keşfnâme, cd 39] Dolayısıyla aslında 
Âdem evveldir, ahirdir ve tüm cihâtı muhittir. [Cávidánnàme Şerhi, cd 
29543] Refi'i buna işareten şöyle söyler: 

K'âdem-i evvel benim dedi ali 

Ya'ni âhirdir bu kavmin evveli 


Âhir evvel mi olur dersen dilir 

Gel kadimin evvelini buluvir 

Anla remzin ahmedin ey zü-fünün 
Kim biziz der âhirüne's-sâbikün“ 
Hem dedi âhir gelen evvel biziz 


Çünkü aslız efdal u ekmel biziz IBeşâretnâme, cd 2968-9] 


Şerh-i Taksim-i Salât u Evkâtta Fazlullah'ın bir sözüne, “Bu tevhid 


9 Yasim 


1 UL UE yoga yt sogi Meclisi, , a.g.e., c. XXV, s. 22. 
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hilkat-i Âdem'de zuhur etmeğin beyan edicisi dahi yine Ádem-i hakiki 
oldu nite ki buyururlar” denilerek atıf yapılmıştır. (Şerh-i Taksim-i Salât 
u Evkât, cd 30763] Kemâleddin Kaytağ da Fazlullah'tan bahsederken, 
“Gerçek olarak Âdem odur. Tüm evliya, enbiya ve müminler onun ço- 
cuğudur. O sureten ve manen her şeyin babasıdır, çünkü Allah onun 
suretindedir” demiştir. (İtaatnâme, cd 30386] 

Muhiti Kuran'da geçen Âdem'in Fazlullah'ın mazharından, yani 
âlem-i kuvveden âlem-i fiile (yani âlem-i şehadete) gelmesinden kina- 
ye olduğunu söyler. Ayette geçen “esmâ-i küll” de onun nutkundaki 
32 kelimedir. “Sonra onu açıklamak da bize aittir” [KYAME 75:19] ayetin- 
de belirtildiği gibi bu 32 kelimeyi tevil ve beyan etmiştir. Arzın halifesi 
olan Âdem de aynı şekilde Fazlullah'ır. (Keşfnâme, cd 19-20] Muhiti yi- 
ne aynı sayfalarda, Fazlullah'ın doğum tarihini de vererek onun 
Ádem-i hakiki olduğunu açık bir şekilde belirtmiştir. 

Son olarak, Âdem'in Fazlullah olarak kabul edildiği Hurufi şiirler- 


den örneklerle bu bahsi bitirelim: 


PUS iel um on Hangi açıdan bakılırsa bakılsın, 
ib e eTo Âdem Fazl-ı ilâhiden başkası değildir. 
(İşâretnâme, cd 29897] 


Fazl-ı hak ádemdir âdem fazl-ı hak” 
Perdeyi götürdü açıldı tabak 
Şimdi geldi âdem açgıl gözünü 
Ki aceb sözdür yitirme özünü 
Dersen âdem var idi göster delil? 


Yok delilin budur âdem şöyle bil 


V Fazlaı haktır âdem âdem fazl-ı hak (M.K. Ali Emiri, Manzum, no. 943) 
12 Dersen âdem vardı gösterdi delil (M.K. Ali Emiri, Manzum, no. 943) 


325 


HURUFİLİK 


Var idi âdem diye kılsan inâd 
Asl ilmidir değil ismi murâd 
Enbi yâdan gelmemiştir bilesiz 
Nutku otuz iki yirmi sekiz 


Nutk-ı hak kim otuz ikidir tamâm 


Sâhib-i te'vile geldi ve's-selâm 


Otuz iki nutk-ı pâk ey nàmdár 
Fazl-ı bi-hemtâya oldu aşikâr 
Ona zâhir oldu çün esmâ-i küll 
Adem oldur lâ-cerem ayruk değil 


Oldur âdem ayruk âdem isteme 


Bir dahi sultân-ı âlem isteme 

Ondan öndin âdem olaydı ey yâr 

İlmi halaydi cihanda yâdgâr” 

Yok idi âlemde ilm illâ halil 

Ona keşf oldu tamâmı uş delil [Besáretnáme, cd 2968] 


Mescüdudur cem? sürüş-ı semávinin 
Oldur hakiki âdem ve hem mazhar-ı hüdâ 


Ta'lim eden melâike esmâ-i küllü 
Fazl-ı ilâh idi zi-ezel tâ-be-intihâ lArşi, Divân, cd 10] 


Âdem'in Çamuru 
Bir hadiste Allahın Âdem'in çamurunu 40 sabah (gün) boyunca el- 


leriyle yoğurduğu söylenir. Öncelikle harfler ve hatlar üzerinden hadi- 
sin yorumlarını verelim. Hadis (las cnm ad pl b co) Hz. Muham- 


D Imi cihánda kalaydı aşikâr (M.K. Ali Emiri, Manzum, no. 943) 
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med'in nutkundaki harf sayısınca 28 kelime ve 20 noktadan oluşur. 
Toplamı, Âdem'in çamurunun yoğrulduğu 40 gün ile Âdem'in yüzün- 
de zahir olan 8 hat hizasındadır. (Keşfnâme, cd 82] 

Âdem'in çamurunun yoğrulduğu 40 gün, 28 ilahi kelimenin ecza- 
sında zahir olan 72 harften, asıl olan 32 ilahi harfin çıkarılmasından 
kalan 40 harf hizasındadır. Bu 40 kelime de 32 kelimenin hamuru ve 
mürekkebi vaki olmuştur. 32 ilahi kelime ile 40 kelimenin toplamı 72 
eder ki, Âdem'in toprağının balçık içinde yattığı 70 yıl, bu 70 kelime- 
den kinayedir. (Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30224-5] 

Ellerimle anlamına gelen biyedi ( 45) kelimesi 4 harf ve 3 noktadan 
oluşur. Bunların toplamı 4 unsurla çarpıldığında, Âdem'in zuhurunu 
haber veren Hz. Muhammed'in nutkundaki 28 harf hizasında olur. 
Ayrıca el anlamına gelen yed'in (4) ebcedi de 14'dür ki, iki el 28 olur. 
Aynı şekilde iki eldeki parmakların eklemleri toplamı da 28'dir. Bu 
durumda hadis, “iki elimle ki, 28 kelimedir, Âdem'i tahmir ettim, yani 
28 kelimeye endâze kıldım” anlamına gelir. (Keşfnâme, cd 77] Kırk gün 
ve gecenin saatleri 16 kez 28 ve 16 kez 32'ye eşittir ki, eldeki parmak- 
ların, 28 ve dirseklere kadar 32 eklemleri hizasındadır, 28 ve 32 ilahi 
kelimeden kinayedir. (Işknâme, cd 30345] 

Öte taraftan Hakk'ın iki eli, parmaklarındaki 28 eklem nedeniyle 
14 ümmi ve 14 ebi hat olmak üzere 28 hat ve istiva hattının geçmesin- 
den sonra 32 hat hizasındadır. Hadisteki yoğurma anlamına gelen tah- 
mir'e örtülmek (püşâniden) anlamı verirsek, biyedi'deki (s) be (v) 
harfi bâ-yı mukabele olur. Bu durumda hadisin anlamı “Yoğurdum 
Âdem'in çamurunu 40 gün boyunca (32 kere 32 saat eder), iki elim 
(32 hat) mukabilesinde (Âdem'in 32 hattı hizasındadır)” olur. Âdem'in 
çamurunun yoğrulması ümmi ve ebi hatların birbiriyle yoğrulmasıdır, 
ki 4 unsurun varlığını gerektirir. (Şerh-i Taksim-i Salât u Evkât, cd 30754] 
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Bu hadisin bazı yorumlarında, buradaki Âdem'in Fazlullah'tan ki- 
naye olduğu söylenir. Örneğin hadisteki sabâhan (tL) kelimesinin 


eczasındaki (cal > cal y 22) harf ve nokta toplamı 20'dir. Hadiste tah- 
mirin 40 sabah sürdüğü söylendiğine göre 40 kere 20, 800'e eşit ol- 
maktadır. Fazlullah'ın zuhur tarihi hizasındadır. Dat (>) harfinin de 
ebcedi 800'dür. Bu harf muhkem harflerden olmadığı ve Fazl'ın (J) 
isminin ortasında geldiği için gaip bir harftir. Dolayısıyla hadis, 800 
sayısı işaretiyle, o tarihe kadar gaip olan Fazlullah'ın zuhuruna işaret 
eder. [Kegfnáme, cd 76-77] 

Fazlullah'ın isminin (ja) eczasindaki harflerin (ey su» 3) ebced de- 


gerleri toplamı 966'dır. Bunun 6'sı kün emrinin eczasındaki 6 harfe 
(oy SS) karşılık gelir. Geriye kalan 960 ise 32 kere 32 ve 32 kere 28 
toplamına eşit olan 960, hadiste geçen kırk günün saatleri toplamı hi- 
zasındadır ve hilkat-i âdeme işarettir. Fazlullah bunu vahdetin zuhuru 
olarak görür. Sonuç olarak, 40 günün, Fazlullah'ın isminde (Ja) gö- 
rünmesi nedeniyle Âdem'in çamurunun yoğrulmasından kastın, Faz- 
lullah'ın zuhuru ve mübarek vücudu olduğu söylenebilir. (Keşfnâme, cd 
79, Câvidânnâme-i Sağir, cd 226] 


Halife Âdem 

Âdem'in yaratılmasını Allah meleklere şöyle diyerek duyurmuştur: 
“Ben yeryüzünde bir halife yaratacağım” (BAKARA 2:30] Hurufi yorumla- 
rında, halifenin Fazlullah'tan kinaye olduğunu ima eden çıkarımlar 


taşır. Örneğin Muhiti, arzın halifesi olan Âdem'den kastın Fazlullah 
olduğunu söyler ve bunu şu şekilde gösterir: Halife (441-) kelimesinin 


ebcedi 725'tir ve 4 noktayla birlikte 729 yapar. Bu kelimenin eczasında 
C^ à a e uu) zahir olan 11 harfle birlikte 740'a eşittir Fazlullah da 


aynen bu halife kelimesinin işaret ettiği gibi 740 yılında doğmuş, 
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âlem-i lâhuttan (Zat âlemi), âlem-i nâsuta (sıfat âlemine) tecelli etmiş- 
tir, yani 740 yılında arzın halifesi olmuştur. (Keşfnâme, cd 20] 

Halife (41-) kelimesinin eczasındaki 11 harf (,» à 4» eY s+) ve za- 
hirdeki 4 nokta'nın toplamı 15'dir ve cuma günündeki farz rekâtlar 
toplamı hizasındadır. Cuma günü, Âdem'in (halifenin) yaratılıp zuhur 
ettiği gündür. (Keşfnâme, cd 22] 

Halife (441-) kelimesinin eczasinda zahir olan 11 harfin ebcediyse 
796'dir,^ bu aynı zamanda Fazlullah'ın vefat tarihidir. Ayrıca halife 
(41x) kelimesi 5 harften oluşur, Fazlullah'ın ism-i azamı olan Fazl'ın 
da (js) harf ve nokta toplamı 5'tir. Halife kelimesindeki 4 nokta da 
Farsçanın Arapçada olmayan 4 harfine ($ 5 & ~) işarettir. (Keşfnâme, 
cd 20-21] 

Halife kelimesinin eczasinda (, à 4 (y >) halife kelimesinde gö- 


rülmeyen 8 yeni nokta ortaya çıkar. Bu noktalar Fazlullah'ın ism-i aza- 
mının eczasındaki harflerin (ey >. 5) sayısı karşılığındadır. (Keşfnâme, 


cd 21 

wv ayette geçen arz (,2)) kelimesinin ebcedi ise 1001'dir. 
Fazlullah'ın isminin eczasındaki harflerin (ey su» 5) ebcedleri toplamı 
da 966'dir. Buna Fazlullah'ın isminde elde ettiğimiz 34 ecza ve nokta- 
yı” eklersek 1000 olur, ki Fazl'ın vücuduyla birlikte 1001'e eşit olur. 
“Arz cesed-i Âdemdir ve Âdem si o do kelimedir ki, kaim-makam-ı 
halife-i hüdâ ve kuvvet-i ezeli'dir ve kuvvet-i ezeli mertebe-i zattır. 
Âdem mertebe-i sıfattır, yani Âdem ki otuz iki kelimedir sıfat-ı fazl-ı 
rabbül âlemin ve mâliki yevmu'd-dindir vücüda gelmesine işarettir.” 


(Keşfnâme, cd 78] 


!* Aslında 806 yapar; muhtemelen ,,'deki 2 ye, 1 tane sayıldı. 
15 pa) — piloto — ee P eY o oi oco y 9 = 22 harf + 12 nokta = 34 
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Hz. Muhammed'in Sancağı Altında Âdem 


Bir hadiste Hz. Peygamber Âdem'in kıyamet gününde sancağının 
altında olacağını sóylemistir. Bu hadiste sancak (4), Hz. Muham- 
med'in nutkundaki 28 kelimeden kinayedir. Âdem'in, onun sancağı- 
nın altında oluşu da, Âdem'in nutkundaki 32 kelimenin, 28 kelimeden 


zahir olmasına işaret eder. Fazlullah bunu şöyle dile getirir: 


coa aS pi Şii Ádem-i hâki ve onun nesli, her ne ki vardır, 
pilaki Allah katından, sancağımın altında bulunur. 
l5 k 2 y n 0E y aS Ol Çünkü yüzünün 32 hattı, 

U cca cma LE palas bizim 28'imizin altındadır. 


JE Mea aca jJ o 32 onun 28'inden aşikâr olur (ki) 
NS NS ll md Allah böyle takdir etmiştir. 

[Arsnàme, cd 043] 
Livà (js) kelimesinin ebcedi 37'dir, ki Âdem'in hatlarında zuhur 


eden 14 muhkem harfin eczasında görünen 37 harf hizasındadır. Yani 
sancağın, Âdem'in yüzündeki 14 hattan kinaye olduğunu sóyleyebili- 
riz. Bu durumda Âdem'in peygamberin sancağının altında olması isti- 
va hattına işaret etmiş olur, çünkü 14 hattın üzerinden istiva hattı geç- 
mesiyle 16 hat zuhur eder, ki 16 mahalliyle birlikte Âdem'in nutku hi- 
zasında olmuş olur. (Keşfnâme, cd 49] 

Livâ'nın (19) 37 olan ebcedine kelimenin 3 harfini de eklersek 40'ı 


elde ederiz. Bu Âdem'in çamurunun 40 gün yoğrulması sırrı hizasında 
olmuş olur. (Keşfnâme, cd 50] Âdem'in (yani Fazlullah'ın) bunun alun- 
dan çıkmasıysa 40 gün bahsinde açıklandığı gibi, buradan Fazlullah'ın 
kelamındaki 32 harfin görülmesidir. 


6 ahá p y ul) c£ woga gel Meclisi, a.g.e., c. XXXIX, s. 213. 


330 


PEYGAMBERLER 


Livâ'nın (iJ) eczasında 9 harf (a 4, ey) zahir olur. Bunların üçü 
(^ 5 J), livânın suretidir, diğer 6 harf (> J 5! ¢ 1) -ki livânın altında gel- 
mistir- Âdem'in ismine işarettir. Çünkü Âdem (61) ismindeki iki tane 
elif (1) ve mim (e) bu ali: harfin içindedir. Geriye kalan 3 harf (J , >) ise 
1 noktayla birlikte, Âdem isminde geriye kalan ve ebcedi 4 olan dal (>) 


harfi karşılığındadır. Dolayısıyla Âdem'in livâ'nın altında olmasının bir 
anlamı da budur. Başka bir açıdan hesaplandığında, geriye kalan 3 
harfin (> J 4) ebcedi 116, yani 100, 10 ve 6'nin toplamıdır. Bu sayılar- 
daki sıfırları ihmal edersek 1, 1, 6 olur ki, toplamı 8'e eşittir. Bu da ay- 
nı şekilde Âdem'in isminde eksik kalan dal (>) hizasındadır. Çünkü 
dalın (5) ebcedi 4'tür, eczasında ortaya çıkan 3 harf (J») ve harflerin 
heyet-i mecmuasıyla toplamı da 8'e eşit olur. (Keşfnâme, cd 50] 

Fazl (J) ismi de aynı şekilde livâ'nın altında gelir. Bunu şöyle 
açıklayabiliriz: Livâ'nın (14) eczasinda 9 harfin (ca 3, ey) zahir olduğu- 
nu söylemiştik. Bunlardan fe ve lam (J >) Fazl'ın isminde bulunur; 
dolayısıyla geriye kalan 7 harf (J! 5! 5 e ?), Fazl'ın (J) ismindeki dat 
C>) harfi hizasında olacaktır, şöyle ki; 7 harfin ebcedi 85'tir, harflerin 
sayısı olan 7'yle toplamı 92 olur. Ebcedde 90, sad (,p) harfinin; 2 ise be 
(©) harfinin değeridir. Be (>) harfi Arşnâme'nin ilk beytinde de geçtiği 
ve daha önce açıkladığımız gibi Âdem'e işaret eder. Âdem'in de zahr 
ve kuvvet olarak yeri nutfedir, nutfe de noktadır. İşte be (~) harfinden 
maksut bu noktayı sad (, ») harfinin üzerine koyarsak, Fazl'ın ismi için 
eksik kalmış olan dat (>) harfini elde ederiz. Böylece Fazl'ın, Hz. Mu- 
hammed'in sancağının altında olması da gösterilir. (Keşfnâme, cd 51-52) 

Livâ'nın (19) 37 olan ebcedi ile eczasında zahir olan 9 harfi toplar- 
sak 46'yı elde ederiz. Âdem'in (çi) ebcedi de 46'ya eşittir. Bu da 


Âdem'in, peygamberin livâsının altında gelişini açıklar. (Keşfnâme, cd 
50] Eğer livâ kelimesini hadisteki ekiyle, yani “sancağım” anlamına ge- 
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len livdt (1) şeklinde hesaplarsak ebcedi 48'ye eşit olur. Buna ye (.) 


harfinin 2 noktasını da dahil edersek 50 olur. Bu da Hz. Muham- 
med'in kelamında gelen 28 ilahi harfin 22 noktasıyla birlikte toplamı 
hizasındadır. Bu durumda “sancağım” 28 ilahi kelimeye işaret ettiğine 
göre, Âdem'in bunun altında olması da 28 kelimenin batınından 4 
mu'cem harfin zuhuruna işaret etmiştir. (Keşfnâme, cd 51] 

Livdi (19) kelimesinin eczasından ise 14 harf (e a a jJ, eY) zahir 
olur. Bu da Âdem'in yüzündeki 14 hat karşılığındadır, mahalleriyle 
birlikte 28 yapar. Ayrıca livdi'nin eczasındaki 4 nokta da Âdem'in nut- 
kunda gelen 4 mu'cem kelime karşılığındadır. Yani livâi kelimesinin 
batınında 4 acem harfiyle Âdem (Fazlullah) gelmiştir. (Keşfnâme, cd 51] 

Livdi (a) kelimesindeki 5 harfi, bunun eczasında zahir olan 14 
harften çıkarırsak, 9 harf (3 J > J 5! e!) kalır. Âdem (e) kelimesinin 
eczasında da 9 harf (p+ J> a) zahir olur. Bu da livdi'nin tahtında, yani 


batınında Âdem'in gelmesini göstermektedir. (Keşfnâme, cd 51] 


NUH 


Hz. Nuh hakkındaki Hurufi yorumları tufan üzerinde yoğunlaş- 
mıştır. Kıssanın ana unsurlarını hatırlatalım; Allah Hz. Nuh'a bir gemi 
yapmasını emreder. Tufan çıktığında Hz. Nuh gemiye müminleri ve 
her canlı türünden bir çifti alarak tufandan sağ salim kurtulur. 

Fazlullah Hz. Nuh'un gemisinin kalemden kinaye olduğunu söyler 
ve bunu delillendirmek için aralarındaki benzerlikleri sıralar: Öncelik- 
le kalem ve geminin her ikisi de tahtadan yapılmıştır ve kalem, gemi- 
nin denizde seyretmesi gibi kâğıt üzerinde seyreder. Bu durumda ka- 
lemin girdiği mürekkep de denize kinayedir. Nuh'un gemisiyle ilgili 
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“Gemi içindekilerle birlikte, dağlar gibi dalgalar arasında akıp gidiyordu” 
[HOD 11:42] denmiştir ki, geminin girdiği dalgalar, yükselip alcalmalar 
kalemin yazarken seyrettiği hatlarda da görülür. Ayrıca Nuh gemiye 
Allah'ın adıyla binmelerini ve geminin Allah'ın adıyla hareket edip Al- 
lah'ın adıyla durduğunu söyler. [HOD 11:41) Kalemin hareketinin ve 
durmasının nedeni Allah'ın 32 kelimesidir, ki kalem Allah'ın emriyle 
hareket eder. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 113-4) Ayrıca Nuh'un gemisinin 
32 parça tahtadan yapıldığı rivayet edilir, ki bu, geminin 32 ilahi keli- 
menin alemini nakşeden kalem olduğu anlamını güçlendirir. (Işknâme, 
cd 30316-7; Mukaddimetü'l Hakâik, cd 36] Yüzdeki 32 kitabetin her birisi 
dört unsurdan oluşur: 32 toprak, 32 su, 32 hava ve 32 ateş. 

Kuran'da tufan “Bizim emrimiz gelip de tandır kaynayınca ...” [MOMi- 
NÜN 23:27) şeklinde betimlenir. Yani 32 su Âdem'in tandırından çıkmış 
ve tufan bu sudan kopmuştur. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 114] Çünkü 
kalemin nakşettiği 32 kelime -ki Âdem'in veçhinde yazilidir- 4 unsur- 
dan oluşur. Dolayısıyla su 32 kelime su olur, ki âlem kâğıdında tufan 
koparıp yeryüzünü kaplamıştır. Âdem'in veçhindeki 32 hattı okuma- 
yan o cehalet tufanında boğulur ve Nuh'un gemisine giremez. [Igkná- 
me, cd 30316-7; Mukaddimetü'l Hakâik, cd 36] Başka bir ifadeyle bu 32 
suyu 32 ilahi kelimenin işareti olarak, tüm eşyada müşahede edeme- 
yen kişi gemiye giremez ve cehalet tufanında boğulmuştur. (Mukaddi- 
metü'l Hakâik, cd 37] 

Rivayetlere göre tufan 40 gün sürmüştür ve tufanda suyun derinli- 
gi de 40 arşındır. Bu da ilahi kelimeler hizasındaki yüzdeki hatlarla 
açıklanır. 28 ilahi kelimenin inbisatında 72 kelime zahir olur. 72'den 
geminin 32 parça tahtasını çıkarırsak 40 kalır. Suyun 40 arşın derinliği 
ve tufanın 40 gününe delalettir. [ISknáme, cd 30316-7; Mukaddimetü'l Ha- 
kâik, cd 36) 
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Allah'ın Hz. Nuh'a, gemiye “her cinsten eşler halinde iki tane” alması- 
nı söylediği ayetteki [MÜ'MINON 23:27] eşlerden her biri kün'ün (49) iki 
kelimesi hizasındadır. Bundan da kasıt tüm mevcudatta istiva hattının 
geçirilmesidir ki, böylece her cinsten eşler halinde iki parça oluşmak- 
tadır. (Mukaddirmetü'l Hakâik, cd 36-7; Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 115] 

Tufan başladıktan sonra Hz. Nuh, oğluna gemiye binmesini söyle- 
miştir. Oğlu “beni sudan koruyacak dağa çıkacağım” [HOD 11:43) diyerek 
gemiye binmeyi reddetmiştir. Burada Hz. Nuh'un oğlu, 32 ilahi kelime 
hizasında olan yüzdeki alametleri bilmesinin yeterli olduğunu söyle- 
mek istemiştir. Ancak kalem ve hat olan Nuh'un gemisine gelmeyene, 
o hatları saymanın bir fayda sağlamayacağını bilmeyip tufandan kur- 
tulamamıştır. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 115] 

Rivayet edildiğine göre Nuh'un gemisi karaya oturmadan önce Kâ- 
be'nin olduğu yere geldiğinde orayı 7 kere tavaf etmiştir. Bu rivayetin 
tevili, Nuh'un gemisinin kalem olması üzerinden şöyle yapılır; Kâ- 
be'nin mekânı, yani Mekke hadiste sad (>) harfiyle tanımlanmıştır.” 
E. Gıyâseddin'e göre, Nuh'un gemisinin Kâbe'yi yedi kere tavafı, kale- 
min sad harfini çizerken yaptığı 7 yönde hareketinden kinayedir.'? Di- 
ger taraftan, sad (2) harfi, alfabenin 14. harfidir ve hac ve umre tavaf- 
larının 14 şavtı hizasındadır. Emir Nurullah ise “Nuh'un gemisinin 
Kâbe'yi 7 kere tavafı”nı, kalemin kaf (4) harfini çizmesi şeklinde yo- 
rumlamıştır, ki bu harf yazılırken de iki noktayla birlikte 7 hareket 
görülmektedir. fİstivânâme, cd 5-6] 

Nuh'un gemisi tufanın sonunda Cüdi dağına konmuştur. Fazlul- 


lah'a göre, Cüdi dağı, aslı taş olması itibarıyla zahiri de taş olan Kâ- 


17 l 
ADA AE Uele y A Ys İY Ao 
07 
I 
18 V£ 


334 


PEYGAMBERLER 


be'den kinayedir. Yani aslında Nuh'un gemisi Kâbe'ye inmiştir, ki Kâ- 
be de Âdem'in yüzü makamıdır. Bu da tufan Âdem'in tennurundan 
başlayıp Âdem'in yüzü ve alnı makamında durmuştur anlamına gelir. 
(Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 116) 


İBRAHİM 

Hz. İbrahim'in ateşe atılması, düşünerek Allah'ı keşfetmesi, Hz. İs- 
mailin kurban edilmesi gibi belli başlı konular Hurufiler tarafından 
yorumlanmıştır. Bilindiği gibi Hz. İbrahim Nemrut tarafından ateşe 
atılmış, ancak ateş bir gül bahçesine dönmüş ve İbrahim'i yakmamış- 
tır. Emir Giyáseddin'e göre ateşin gülistan olması İbrahim'in, vücu- 
dundaki 28 ilahi kelime sayısınca olan ateş unsurunu, idrak-i tayyibe 
ile ilahi kelimeye tebdil etmesini ifade eder. Aynı ateş Hz. Musa'nın 
vücudunda inni enellah diye seslenmiştir. Nemrut bu idrake ulaşama- 
dığı için ates ona cehennem ve azap olmuştur. fİstivânâme, cd 93] 

Rivayete göre Hz. İbrahim'e indirilen suhuf 11 babtan oluşuyor ve 
her bâbın başında şu ayet yazıyordu: “Ey İbrahim, benim birliğim 10 
ve 22 nesnede mevcuttur. Zeki ve idrak edici talibin benim birliğimi 
10 ve 22'de araması gerekir."? Nitekim bu da 32 yapar. [Isknáme, cd 
30348] Bu nedenle Hz. İbrahim saçını ikiye ayırmıştır. Çünkü böylece 
32 hatta ulaşmış, 32 ilahi kelimeyi keşfetmiş ve bu nedenle de imam-ı 
hakiki olan Âdem'in kaim makamı ve tüm insanların imamı olmuştur. 
Kâbe'nin İbrahim'in makamı olması da Ibrahim'in Hacerül esved'in 
ortasındaki ahit, yani istiva hattını kendi yüzünde müşahedesinden 
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dolayıdır. Nitekim Kâbe Âdem'in vücudundan ibarettir, Hacerül esved 
de onun 7 siyah hattından kinayedir. (Cávidánnáme Şerhi, cd 29602] 

Hz. Ibrahim bir gün Allah'ın ölüleri nasıl dirilttiği görmek istemiş- 
tir. Ayette Allah ona şöyle demiştir: “Öyle ise kuşlardan dördünü tut da 
onları kendine çevir, iyice tanıdıktan sonra (kesip) her dağın başına onlar- 
dan birer parça dağıt, sonra da onları çağır, koşa koşa sana gelecekler ve 
bil ki, Allah gerçekten çok güçlüdür, hüküm ve hikmet sahibidir.” (BAKARA 
2:260] Fazlullah'a göre ayet, 32 hatta işaret eder. Çünkü her bir kuşun 
yüzünde 2 göz, 2 kulak, 2 burun deliği ve istiva hattı geçtikten sonra 2 
ağız deliği zahir olmaktadır, ki toplamı 8 delik/hattır. 4 kuşta ise top- 
lam 32 hattır. Ayrıca her bir kuşun yüzündeki 8 delik de 4 unsurdan 
oluştuğu için, her birinde 32 hat zahir olur. Bu kuşlar insanın alamet- 
leri gibi alametlere sahip oldukları ve insanın kelimesine mazhar ol- 
dukları için ayette dağın başına koyması emredilmiştir. Çünkü “dağ” 
insandan kinayedir. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 053] 

Hz. İbrahim rabbinin kim olduğunu araştırdığı süreçte bir dizi akıl 
yürütmelerde bulunur. Kuran'da bu şöyle ifade edilmiştir: “Üzerine ge- 
ce bastırınca, bir yıldız gördü: “Rabb'im budur’ dedi. Yıldız batınca da: “Ben 
batanları sevmem’ dedi. Ay'ı doğarken gördü: “Rabb'im budur” dedi. O da 
batınca: “Yemin ederim ki, Rabbim bana doğru yolu göstermeseydi, elbette 
sapıklığa düşen topluluktan olurdum! dedi. Güneş'i doğarken görünce: 
“Rabb'im budur, bu hepsinden büyük' dedi. O da batınca dedi ki: 'Ey hav- 
mim! Ben sizin (Allah'a) ortak koştuğunuz şeylerden uzağım. Ben yüzümü 
tamamen, gökleri ve yeri yoktan var edene çevirdim ve artık ben asla Al- 
lah'aortak koşanlardan değilim.” [EN'AM 6:76-79] 

Fazlullah Ibrahim'in bu argümanlarını şöyle değerlendirir: Gerçek- 
te ne yıldız, ne ay ne de güneş ufül etmemektedir. Ibrahim söz konusu 


çıkarıma “hareket” ilkesi üzerinden ulaşmıştır, yani yıldız, ay ve güne- 
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şin hareket etmesi. Eğer bu cisimler kendileri hareket etmiyorsa bir 
hareket ettiricileri vardır, bu da Allah'tır. Eğer kendileri hareket edi- 
yorsa bu hareketin iki nedeni olabilir. Bunlardan biri, kendisinden ol- 
mayan bir şeye ulaşmak, elde etmek için hareket ediyordur, yani talip- 
tir ya da bir şeyden uzaklaşıyor veya kaçıyordur. Ilahlık ise bu iki du- 
rumu kabul edemez, bunlardan münezzehtir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 
88] Hz. Ibrahim, Fazlullah'a göre, bu şekilde düşünerek yıldız, ay ve 
güneşin rabbi olmadığı sonucuna ulaşmıştır. 

Hz. İbrahim'le ilgili diğer bir konu da Hz. İsmail'i kurban etmesi- 


dir, ancak bunu kurban bahsinde açıklayacağız. 


YUSUF 


Ahsenül kasas, yani kıssaların en güzeli olarak adlandırılan Yusuf 
kıssası Hz. Yusufun çocukken gördüğü bir rüyayla başlar; güneş, ay 
ve 11 yıldız Yusufa secde etmektedirler. [YOsUF 12:4] Yani toplam on 
üç cirm on dördüncüye, yani Yusuf'a secde etmiştir. Bu secdenin ne- 
deni, Yusufun yüzünün otuz iki kelimenin alemi olmasındandır ki, 
yıldızlarda, güneşte ve ayda bu otuz iki hat zahir değildir. Zaten felek 
ve yıldızların yer küreye yönelircesine dönüşleri ve meyilleri de bu 
otuz iki hattın göründüğü cemale olan aşklarındandır. [Muhabbetnáme- 
i İlâhi, cd 009; Işknâme, cd 30244] 

Yusufun çocukken gördüğü bu rüya yıllar sonra gerçekleşir, Hz. 
Yusuf uzun bir ayrılıktan sonra önce 11 kardeşine ardından anne ba- 
basına kavuşur ve hepsi ona secde ederler. Rüyanın anlatıldığı ayette 
İYOSUF 12:4] önce yıldızların zikrinin geçmesi, Yusufun kardeşlerinin 


anne babasından önce Yusufu bulup, onun nefs-i kâmil olmasını ka- 
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bul edip secde etmelerine işarettir. (Taksim-i çihil şebâne rüzi, cd 37] 

Hz. Yusuf, rüyasını babası Yakup'a anlattığında Hz. Yakup, rüyası- 
nı kardeşlerine anlatmamasını söyler ve sebebini de açıklar: “Sonra sa- 
na bir tuzak kurarlar. Çünkü şeytan insanın açıkça düşmanıdır. Ve işte 
böyle, Rabbin seni seçecek ve sana rüya tabirinden bilgiler öğretecek.” 
[YOSUF 12:5-6] Şeytan, Âdem'e secde etmemiştir oysa Yusufun gördüğü 
rüyada yıldızlar Yusufa secde etmişlerdir. Dolayısıyla rüyada yıldız 
olarak görülen Yusufun kardeşleri, ona karşı hileler yapacaklardır. 
(Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 009; Işknâme, cd 30244-5) Nitekim bir gün Hz. 
Yusufun kardeşleri, Hz. Yusuf'u beraberlerinde götürmek için babala- 
rından izin isterler. Yakup, Yusufu kurdun yiyeceğinden korktuğunu 
söylerse de sonunda izin verir. [YOSUF 12:13] Burada geçen “kurt,” Hu- 
rufi yorumuna göre Yusufun kardeşleridir. Çünkü onlar Yusuf'un yü- 
zündeki 28 ve 32 ilahi hattı okuyamamışlardır. Ne zaman ki Yusufa 
secde etmişler o zaman on bir yıldız şeklini almışlardır. (Muhabbetnâ- 
me-i İlâhi, cd 009; Işknârme, cd 30245] 

Ayetin devamında gelen Hz. Yakup'un, “Ve işte böyle, Rabbin seni 
seçecek ve sana rüya tabirinden bilgiler öğretecek” [YOSUF 12:6] sözündeki 
“öğretilecek bilgi” ile “ve Âdem'e isimlerin hepsini öğretti” [BAKARA 2:31] 
ayetinde zikredilen ve Âdem'e öğretilen bilgi aynıdır. Bu 32 kelimenin 
bilgisidir. Yusufun yüzü ve güzelliği bu sayı üzerine yaratılmıştır ve 
onun yüzünde bu otuz iki ilahi hat açıkça görülür. fIşknâme, cd 30245] 

Kardeşleriyle birlikte giden Hz. Yusuf, kendisini kıskanan kardeş- 
leri tarafından bir kuyuya atılır. Yusufun gömleğini kana bulayan kar- 
deşleri, babalarına Yusufu kurdun yediğini söylerler. Oradan geçen 
bir kervandakiler, Yusufu kuyudan çıkarır ve onu Mısır azizine köle 
olarak satarlar. Yusufun güzelliğine âşık olan azizin karısı Züleyha, 
Yusufu bir odaya kapatır ve onunla birlikte olmak ister. Ancak Ku- 
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ran'da “O hanım, ona gerçekten niyeti bozmuştu. Eğer Rabbinin burhanını 
görmese idi Yusuf da ona özenip gitmişti.” [YOSUF 12:24] dendiği gibi Zü- 
leyha bu isteğine ulaşamaz. Hurufiler Züleyha'nın yüzünde, Yusufun 
yüzünde olduğu gibi 32 ilahi hat açıkça görüldüğünü, dolayısıyla Yu- 
suf ile Züleyha'nın karşılıklı meyillerinin birbirlerinin yüzünde 32 ila- 
hi hattı görmelerinden kaynaklandığını söylemişlerdir. Onların sevgi- 
leri bu 32 kelime üzerine vaki olmuştur. Aynı minval üzere diğer bir 
yoruma göre Züleyha, Yusufun yüzünde kendi sıfatı olan Seb'ul mesâ- 
ni'yi gördü. Yusuf da Züleyha'da kendi güzelliğini gördü ve birbirleri- 
ne meylettiler. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 122] 


Fazlullah bu aşkı şöyle ifade eder: 


> h> adj ağa Züleyha, Yusuf'un yüzünde Hakk'ın hattını 
Gb y iy ea görünce sırrını ifşa etti. 

aS oa Şe Hak Teala'nın hattının güzelliği böyle yapar; 
AS oj eJ) Je iy Yusuf'u, Züleyha'ya bu yüzden meyleder. 

ax dm dax 2p İ Eğer yüzü Allah'ın hattı (üzerine) olmasaydı, 
usle coa S pe Um S pey ey âşık, Yusuf'a meyleder miydi. 


(Arşnâme, cd 006] 


Ayetteki “Eğer Rabbinin burhanını görmese idi” cümlesi, Yusufun Al- 
lah'tan aldığı burhanla zinadan kaçmasını anlatır. Fazlullah Yusufun 
peygamber makamında olmak istediğinden dolayı bu burhanla doğal 
eğiliminden geri döndüğünü söylemiştir. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 010] 
Firişteoğlu ise bunu şöyle yorumlar: “Yani rabbinin burhanını görme- 
seydi âşık olmazdı pes rabbinin burhanına âşık olmuş ola meyl-i tabiat 
irade olmaya, zira ki burhan berheneden (berhere) müştaktır. Berhe- 
nenin manâ-yı lügavisi zen-i izâr-beste demek olur ki kinayedir yirmi 
bir satr-ı vech-i Havva'dan ki hüccetullahtır.” (Işknâme, cd 30247] 
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Emir Giyâseddin, Fazlullah'ın bu görüşünü, peygamber ve harf 
kavramıyla açıklar. İncil 24 harften oluşmuş ve içerisinde 24 peygam- 
berin ismi zikredilmiştir. Aynen Kuran'ın 28 harften oluşup 28 pey- 
gamberin adının zikredilmesi gibi. Bu durumda her bir peygamber 
müfred olarak bir harfe karşılık gelir. Aslen 32 tane olan ilahi kelime 
ise ancak Fazlullah'la birlikte zuhura gelmiştir. Yani Fazlullah'a kadar 
hiçbir peygamber bunu ortaya çıkarmamış ve bunlarla tasarrufta bu- 
lunmamıştır. Ancak o mertebe Yusufa gösterilmiştir, ayetteki burhan 
da bunu ifade eder. Burhan kelimesi bakire anlamına gelen berhe- 
re'den türemiştir. Burada kastedilen, Yusuf'un, Züleyha'nın yüzünü ve 
yüzündeki hatları keşfetmemiş ve kendi nutkunu onun hatlarında 
görmemiş oluşudur. Bu nedenle Yusuf, ona yaklaşmaktan kendini 
men etmiştir. (İstivânâme, cd 21] 

Züleyha'nın, Yusufa olan aşkını duyan şehirdeki kadınlar dediko- 
duya başlamışlardır. Züleyha, bu dedikoduları duyunca, şehrin kadın- 
larını yemeğe davet etmiş ve onlara birer bıçak vermiştir. Daha sonra 
Yusufu onların karşılarına çıkarınca, hepsi şaşkınlıkla ellerini kesmiş- 
ler ve "Hásá! Allah için, bu bir insan değil, olsa olsa yüce bir melektir” 
[YOSUF 12:30-31] demişlerdir. Hurufi bir şair, Yusuf ile Züleyha'nın oda- 


da yalnız kalmalarından başlayarak bu olayları şöyle özetler: 
ag> juny ogy o ladj üye,» Züleyha, Yusufun yüzünde kendi yüzünü 


gördüğünde, 

vla g ya 2,» JUS y adle ct? onun yüzünde bi-hicap kendi cemaline 
aşık oldu. 

Je 2 90 359 ir 9 E) 9 c » > Yusuf onun yüzünde kendi güzelliğini 
gördüğü için meyletti, 

lü ys iy pe > şöle güneş gibi olan onun yüzünde kendine 


aşık oldu. 
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3p Kij Aia pa gte isy p a Her ikisi de iki mazharda kendilerine âşık 
oldular. 

çü» p po ue tl şa s» e Her iki yüzden örtü düşünce, her iki 
mazhar bir oldu. 

QU; j &» e 3$ Ul ly heyy Züleyha, Yusuf'un güzelliğini gösterince 
kadınlara, 

lal ji l a3 oyu ojh 1y ies ıstıraptan ellerini parça parça ettiler. 

göre 2 oy id ye 006 göle Can canan üzerine gelince, vücut 
kendinden habersiz kaldı, 

coe Jia f yoy co ji T eyi ül bu nedenle ellerinden habersiz olup 


kendilerine azap ettiler. 
[Divàn,'46 cd 28996] 


Züleyha'nin elinden kacan Yusuf, Misir azizine yakalanir. Züleyha 
kendini temize çıkarmak için Yusuf'a iftira atar. Zindana atılan Yusuf 
orada 7 yıl kalır. Yusufun zindanda 7 yıl kalışı kendisini 7 hat sahibi 
Züleyha'dan uzak tutmasına işarettir. (İstivânâme, cd 21] 

Mısır hükümdarı bir gün rüyasında 7 cılız ineğin 7 semiz ineği ye- 
diğini, 7 yeşil başak ve 7 kuru başak görür. [YOsUF 12:43) Hükümdar 
bu rüyayı tabir ettirecek birini arar ve Yusuf, hükümdarın bu rüyasını 
şöyle tabir ederek zindandan kurtulur: “Yedi yıl eskisi gibi ekeceksiniz, 
biçtiklerinizi başağında bırakınız, biraz yiyeceğinizden başka. Sonra onun 
arkasından yedi kurak yıl gelecek, önceki biriktirdiklerinizin biraz saklaya- 
cağınızdan başkasını yi yip bitirecek. Sonra da onun arkasından yağışlı bir 
yıl gelecek ki, halk onda sıkıntıdan kurtulacak, (mahsulleri) sıkıp faydala- 
nacak.” [YOSUF 12:47-49] 

Cavidi'ye göre ayetteki 7 yeşil başak Züleyha'nın hatlarından, yani 
7 ümmi hattan, 7 kuru başak da Yusufun veçhinde gelen ebi hatlar- 
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dan kinayedir. Toplam 14 başak vardır ve başak burcuna işaret eder. 
Diğer 7 semiz ve 7 cılız inek toplamındaki 14 inek de sevr (boğa) bur- 
cuna işaret etmektedir. Bunların mahalleriyle birlikte toplamı 28, isti- 
va hattı geçtikten sonra da 32 hat zahir olmuş olur. (Şerh-i Pencâh Pâye, 
cd 29663] Hz. Yusuf bu rüyayı 7 yıl bolluk ve 7 yıl kuraklıkla yorum- 
lar. Yıl ise feleğin hareketinden ibarettir ki, bu rüyada inek ve başak 
suretinde görünmüştür. Nitekim burçlardan biri başak ve diğeri de 
boğadır. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 013] Ayrıca daha önce gösterdiğimiz 
gibi, feleğin 360 derecesinden de 28 ve 32 ilahi kelimenin, dolayısıyla 
hatların göründüğünü de burada zikredelim. 

Hz. Yusuf bu yorumuyla hapisten çıkıp hükümdar tarafından hazi- 
nelerin başına getirilir. 7 yıl bolluktan sonra gelen 7 yıl kuraklıkta kar- 
deşleri, Mısır diyarına yiyecek almaya gelirler. Böylece Yusuf annesi, 
babası ve kardeşleriyle buluşur. Hepsi birden Yusuf için secdeye kapa- 
nırlar. Yani Yusufun çocukluğunda gördüğü rüya gerçekleşir. O esna- 
da Yusuf dua eder: “Ey Rabbim! Sen bana dün ya mülkünden nasip verdin 
ve bana ehâdisin (rüyaların) tabirinden bir ilim öğrettin ..." (YOSUF 12:101] 

Bu duada geçen “mülk” vücut mülküdür. “Ehâdis” de vücut mül- 
künde tecelli eden hakikatlerdir. Ayette görünen sıranın aksine, Yusuf 
önce ehâdis ilmini Fazl-ı rabbül âlemin'den hâsıl etmiş, daha sonra da 
Mısır'ın başına geçmiştir. Ayette önce “mülk”ün geçmesi ise bu mül- 
kün Allah'ın nutkunun zuhuru olması hasebiyle bir önceliği olduğu 
içindir. (Taksim-i cihil şebâne rüzi, cd 38] 

Yusuf kıssasına, ahsenül kasas [YOsUF 12:3] kıssaların en güzeli ismi, 
Kuran'da verilmiştir. Konu güzelliğinin yanında, bu kıssanın böyle 
isimlendirilmesinin bir nedeni, Yusufun ve Züleyha'nın güzelliklerin- 
den dolayıdır. Diğer bir nedeni de bu kıssadaki Mısır hükümdarının 


gördüğü rüyadır, daha önce bahsettiğimiz bu rüyadaki 7 yeşil ve kuru 
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başak, 7 cılız ve semiz inek 14'er tane Yusuf'un ve Züleyha'nın yüzün- 
deki hatlara işarettir. [Risále,'?? cd 56] 

Ahsenül kasas olarak isimlendirilmesinin diğer bir nedeni de Yu- 
sufun rüyasında gördüğü, 11 yıldız, ay, güneşin kendisine secde et- 
mesidir. Aslında 11 yıldız, ay ve güneş yerküreye âşıktır ve bu nedenle 
onun etrafında dönerler. Rüyada da bunun gibi Yusuf'a secde etmiş- 
lerdir ki, ahsen-i takvim üzerinedir. Ayrıca 11 yıldız, ay, güneş ve Yu- 
suf, toplam 14 kişidirler ki, güzelliğin sebebi 14 hat hizasındadırlar. 
[Cávidánnárne-i Sağir, cd 50] Bunlardan 13'ü secde eden 1'i secde edilen 
de olsa, secde eden ve edilen, âşık ve maşuk bir oldukları için aynı 
toplama dahil edilmiştir. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 034] 

Yusuf kıssası, Kuran'da aynı ismi taşıyan surede anlatılır. Yusuf su- 
resi, elif lam râ ( ) mukattaat harfleriyle başlar ve bunlar bu aşk kıssa- 
sının mührüdür. Yusuf suresinin başındaki bu mukattaat harfleri, top- 
lamı 14 olan mukattaat harflerini temsilen, Yusuf, Züleyha, Âdem, 
Havva ve diğer tüm cemal sahiplerinin alemidir. Bunun sırrı anlaşıl- 
mazsa Yusuf ile Züleyha'nın yüzlerindeki 28 ve 32 tane olan ilahi hat- 
lar anlaşılmaz, bunlar da anlaşılmadıkça gerçek Hak aşığı olunmaz. 
[Muhabbetnáme-i İlâhi, cd 008; Işknâme, d 30243-4] Kıssada geçen 14 ba- 
şak, 14 inek ve 14 yılın hepsi seb'ul mesâni, dolayısıyla da bu 14 hat ve 
14 mukattaat harfi hizasındadır. [Muhabbetnáme-i İlâhi, cd 012] 

Son olarak divân şiirinde olduğu gibi Hurufi şiirlerinde de kendi- 
sine oldukça çok telmihte bulunan Hz. Yakup'un durumuna değine- 
lim. Yusuf'un yokluğunda, bulunduğu ev bir hüzünler evi (külbe-i ah- 
zân) olan Yakup'un gözleri ağlamaktan kör olmuştur. Yusuf, kardeşle- 
riyle .buluştuğunda, babalarına götürmeleri için gömleğini verir. “Ne 
zaman ki, kafile (Mısır'dan) ayrıldı, öteden babaları dedi ki: Eğer bana bu- 
nak demezseniz, doğrusu ben Yusuf'un kokusunu alıyorum.” [YOSUF 12:94] 
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Yakup gömleği yüzüne sürdüğünde gözleri açılır. Bu noktada Hurufi 
şiirlerinde Yakup'a yapılan telmihleri görerek diğer konuya geçelim: 


Ya'küb-ı haziniz gehi gamhânede arsi 


Geh hüsn ilinin yüsuf-ı gül pireheniyiz (Arşi, Divân, cd 36] 
İyi ep gx pr 4$ 29 0E ap Derviş odur ki Yakup gibi duyar 
QAM) ONS yemi pa uA her an Kenanlı Yusufun gömleğinin 
kokusunu. (Rahmetullah, Divân, cd 148] 


tU u$ ORI CL» ui cuis ye e» Her zaman Yakup nebi gibi hüzünleri 


makam tut 
Je ol uel)» cho e ye lez esee G ta bu ecel kuyusunda sana Yusuf yüzünü 


göstersin. (Rahmetullah, Divân, cd 123) 
S vi iş üm, Yakup'un gözünden o cemal gittiği için, 
4 O6 A öy eyi a ağlayan gözleri karanlıkta kaldı. 


(Ali, Divân, cd 29157) 


MUSA 


Hayme-i Mi'âd 

Allah, Musa'ya her birinin uzunluğu 28 eni de 4 arşın olmak üzere, 
11 parça kumaştan bir çadır (hayme) yapmasını ve her iki tarafını elli- 
şer iple bağlamasını emretti. Bu haymeye Hayme-i Mi'âd denmesinin 
nedeni makam-ı haşr olmasından dolayıdır. Allah, Musa'ya, kıyamet 
gününde o hayrnede hâkim ve kadı olacağını, on sekiz bin âleme hük- 
medeceğini vaat etmiştir. Hz. Musa tabutu, Tevrat'ı ve levhaları oraya 
koymuştur. Hayme-i Mi'àd, Musa'nın kıblesidir, Âdem ve Hz. Mu- 
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hammed'in misalidir. Daha sonra bu hayme harap olmuş; Allah Da- 
vut'a yerine yenisini yapmasını emretmiş ve başlanılan bu binayı (Bey- 
tül Makdis) Süleyman tamamlamıştır. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 20; Işknâ- 
me, cd 30271-3] Kudüs'te bulunan Beytül Makdis bu haymenin yerin- 
dedir [Kitabı Mukaddes, Çıkış 35-40]. 

Hurufilere göre Hayme, Âdem'in vücudundan kinayedir. Aradaki 
ilişki şu şekilde kurulur: Hayme'nin bir tarafındaki 50 ip, Âdem'in sağ 
el ve sağ ayağına işarettir, ki 28 eklemden oluşur, kelime-i Muham- 
med adedincedir. Hz. Muhammed'in 28 kelimesinin, 22 noktasıyla 
toplamı 50'dir, yani 28 eklem 50'nin aslı olur. Diğer tarafındaki 50 ip 
de aynı şekilde Âdem'in sol el ve ayağı hizasındadır. Hz. Muham- 
med'in 28 kelimesinin (müsemma) eczasında 72 harf vardır. 28 harf 
ile 72 harfin toplamı da haymenin sağ ve solundaki 50'şer ipin toplamı 
hizasındadır. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 20; Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 025; 
Işknâme, cd 30271-72; Miftahu'l Gayb, cd 29181] 


Şu beyitler de bunlara işaret eder: 
eyi fm o olaa eum 0, yr Ya Harun gibi, Hayme-i mt'àd' bu 


vücuttan ara, 


ls Ole teo ph Öğr 29 4m) jl h ya İmran oğlu Musa gibi, yüzünün 
Tur'una gel. (Divân,"8© cd 28977] 

ee pj 2S omy lj nc sub; Hayme'nin her tarafının iplerini 50 yaptı, 

lj JS dag y j£ oy senin mükerrer harf ve noktana şahit 
olsun diye. [Divân, "®ć cd 28964] 


Misali de Hayme'nin 50'şer ipini insan vücudu üzerinden değer- 
lendirir: 


Bist o hegttir rást hem cep bist o heşt 
Gel vücüdun haymesini eyle gest 
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Bu hurüfun noktası nâhundurur 

Ihi ellere eyle add kim ondurur 

On dahi ayakta vardır aşikâr 

Dört aya hem noktadandır kıl sumár 

Nâhun olur yerler ile çihil u çâr 

Mafsalla her taraf pencáh ey yâr 

Haymeyi anla vücüd-u bu'l-beşer 

Maüsi-i hak olmak istersen eğer 

Haymesin sen haymesin sen haymesin 

Haymeye döndür yüzün e y pâk-ten (Feyznâme, cd 29206-7] 


Misali burada insanın sağ ve sol ellerinde ve ayaklarındaki par- 
makların eklemlerin 28'er olduğunu söyler. Bunlar 28 harf hizasında- 
dırlar, ki harflerin noktası olduğu gibi parmakların da 10 tane elde ve 
10 tane ayakta olmak üzere 20 tırnağı vardır. El ve ayaklardaki ayalar 
da 4 nokta hizasındadır. 20 tırnağın 20 tane de mahalli vardır ki, aya- 
larla birlikte toplamı 44 olur. El ve ayak parmaklarının eklemleriyle 
birlikte toplamı da 100 olur. Dolayısıyla insanın sağ tarafı, 14 el ve 14 
ayak parmakları eklemleri, 10 sağ el ve sağ ayak tırnağı, 10 tırnak ma- 
halli, el ayası ve ayak ayası olmak üzere Hayme'nin 50 ipi hizasında- 
dır. Sol tarafı da bu şekildedir. Görüldüğü gibi bunlar Hz. Muham- 
med'in nutkundaki 28 harf (parmak eklemleri) ve bunların toplam 22 
noktası (tırnaklar ve ayalar) hizasındadır. Sonuç olarak Misali, Hay- 
me'nin insan vücudu olduğunu ve yüzü haymeye döndürmek gerekti- 
gini söylemektedir. f 

Hayme'nin dikildiği kumaşların sayısı, enleri ve genişlikleri de 
Hayme'nin insandan kinaye olduğunu gösterir. Örneğin Hayme'nin 11 
“parça kumaşı, insan yüzündeki şu 11 hat hizasındadır: Saç, sakal ve 
anfekanın birlikte oluşturduğu 1 hat, 2 burun kılları, 2 kaş ve 4 kir- 
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pik, 2 bıyık. Her parçanın 6 yönü vardır ve parçanın kendisiyle 7 ya- 
par. Her parçanın 4 unsurdan oluşması nedeniyle de toplamı 28 hat 
hizasında olarak 28 yapar. Dolayısıyla bir hattın hizasında olan her bir 
parça kumaşın uzunluğu da 28 arşın olarak kesilmiştir. (Câvidânnâme 
Şerhi, cd 29560) 

Bunlardan başka Hayme'nin dikildiği 11 parça kumaş, seferinin bir 
günde kıldığı 11 farz rekâtın karşılığındadır. Her parçanın uzunluğu- 
nun 28 arşın olması, her harfin kendi zatında 28 kelime olmasına işa- 
ret eder. Her parçanın eninin 4 arşın olmasıysa Hz. Muhammed'in 28 
ve Hz. Âdem'in 32 kelimesinden kinayedir. Aynı zamanda bu parçala- 
rın 4'er arşınlık eni, Hz. Musa'nın Hayme'ye bıraktığı ve içinde Tevrat 
olan tabutun 4 halkası hizasındadır. Ayrıca saç ve bıyığın ortasından 
geçen istiva hattından sonra oluşan 4 hattan da kinayedir. (câvidânnâ- 
me-i Sağir, cd 20; Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 25-6; Işknâme, cd 30272; Mifta- 
hu'l Gayb, cd 29181] 

Allah Hz. Davut'a, harap olan Hayme'nin yerine yeni bir mescit 
yapmasını emrederken, taşları hiç ses gelmeyecek şekilde koymasını 
da istemiştir. Firişteoğlu'na göre bunun nedeni, Hayme ile Âdem ara- 
sındaki eşdeşliktir. Çünkü Âdem'in vücudu yoğrulduğunda da ondan 
hiç ses gelmiyordu. Dolayısıyla Allah Âdem'in vücudundan kinaye 
olan o evden de hiç ses çıkmamasını istemiştir. (Işknâme, cd 30273] 

Bir hadiste geçtiğine göre, Âdem yaratılırken, onun başının ve alnı- 
nın toprağı Kâbe'nin olduğu yerden alınmıştır. Göğsünün ve sırtının 
toprağı Beytül Makdis'ten, şağ eli maşrık arzından, sol eli mağrip ar- 
zından, sağ ayağı Mısır ve sol ayağı Hicaz'dan alınan topraktan yaratıl- 
mıştır. Dolayısıyla Beytül Makdis veya Hayme'nin bulunduğu yerden 
alınan topraktan Âdem'in göğsü ve sırtı yaratılmıştır. Âdem'in göğsü 
ilim makamıdır, sırtı da nutfe (meni) makamıdır, ki tüm beni Âdem 
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oradan zuhur etmiştir. Her şeyin aslına döneceği sözünden hareketle” 


Hayme'nin, tüm mahlukatın haşrolacağı yer olmasını açıklayabiliriz. 
Insanlık Âdem'in sırtındaki meniden, Âdem'in sırtı da Beytül Mak- 
dis'in toprağından yaratıldığı için her şey aslına, yani Beytül Makdis'e 
dönecektir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 213; Işknâme, cd 30272, 30304-5] 

Islamın ilk yıllarında Müslümanlar, namazda Beytül Makdis'e dö- 
nüyorlardı ve Hicretin ikinci yılında, Allah'ın emriyle (2:144) Kâbe'ye 
döndüler. Kıbledeki bu değişiklik yukarıda verdiğimiz hadisten hare- 
ketle yorumlanır. Hayme-i Mi'âd'ın olduğu Beytül Makdis zahr (sırt) 
makamı olduğundan, sırtta 28 ve 32 ilahi kelimeler müşahede edilme- 
yip yüzde müşahede edildiğinden, Hz. Muhammed yüzünü, yüz ve 
alın makamı olan Kâbe'ye çevirmiştir. Her ne kadar bu değişiklikten 
sonra Yahudiler, Hz. Muhammed'in kıbleyi tahrif ettiğini söylemişler- 
se de kıble ezelden ebede kadar Âdem ve Muhammed misali olduğun- 
dan bu sözlerinde yanılmışlardır. (Işknâme, cd 30272] 

Kâbe'yi ilk defa bina ederek yüzünü yüz makamı olan Kâbe'ye çe- 
viren Hz. lbrahim'den sonra Hz. Musa yüzünü, daha sonra Beytül 
Makdis'in bina edileceği yerde kurduğu Hayme-i Mi'àd'a, yani sırt ve 
göğüs makamına çevirmiştir. Ondan sonra da Hz. Muhammed kıble 
olarak tekrar Kâbe'ye yönelmiştir. Bu durumu, yani Hz. Musa'nın ma- 
kam-ı vechten makam-ı sadra dönmesinin nedenini Fazlullah “yönel- 
menin tam olması”yla açıklar. Bu Allah'ın kitabetinin kemalinin ortaya 
çıkmasıdır ki, Hz. Musa, göğüs ve sırt makamına da yüzünü dönerek 
bunu tamamlamıştır. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 234; Işknâme, cd 30339] 

Nesimi'ye göre, Hz. Muhammed'in başlangıçta Beytül Makdis'e dö- 
nerek namaz kılmasının nedeni, Âdem'in sırtının ve göğsünün topra- 
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ğının oradan alınmasıdır. Bu şöyle açıklanır, Beytül Makdis sadr ve 
zahr (göğüs ve sırt) makamıdır. Göğüs ve sırt da kalbin makamıdır. 
Yani Allah'tan feyiz önce kalbe gelir ki, bu nedenle Hz. Muhammed 
önce Beytül Makdis'e dönerek 28 ve 32 kelime sayısınca ibadet etmiş- 
tir. Kalbe gelen feyiz daha sonra nutka gelir ve ortaya çıkar. Nitekim 
nutkun yeri ağızdır ve ağız baştadır (ra's). Başın makamı da Kâbe'dir. 
Bu nedenle Hz. Muhammed önce kalp makamına daha sonra da nutk 
makamına yüzünü dönmüştür. |Mukaddimetü'l Hakâik, cd 20] 


Tur-ı Sina 


Hz. Musa, peygamberliği, Tevrat'ın nazil olduğu Sina dağında al- 
mis ve Allah'la bu dağda mükâleme etmiştir. Bazı Hurufiler, “Andolsun 
Tur'a, yayılmış ince deri üzerine satır satır yazılmış kitaba” (TUR 52:1-3] 
ayetinden hareketle Tur'un Musa'nın vücudu olduğunu söylemişler- 
dir. “Satır satır yazılmış kitap” da Musa'nın ve Âdem'in yüzündeki kita- 
bettir. Çünkü daha sonra bunun ince deri üzerine yazıldığı söylenmiş- 
tir, ki yüze işaret eder. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 027; Işknâme, cd 30278] 
Bu durumda ince/yayılmış deri (rakh-i menşür) Âdem'in (Igknáme, cd 
30258; Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30209], Havva'nın (Işknâme, cd 30317), yani 
genel olarak insanın yüzünden kinayedir diyebiliriz: 
pss dys p pb ls yl 4S oi ji tu Bu hat, varaküzerinde şekle girmeden önce 
ay y on de jl 35> dj U i63) yüzümüz Hakk'ın derisi (rakk) idi ve Hakk'ın 

hattıyla yayılmış, menşür olmuştu. 


(Divân.!8“ cd 29046] 


Aynı açıdan bakıldığında da, “Tur'u üstünüze kaldırdık” (BAKARA 
2:63, 2:93) ayetindeki “Turun Âdem'in başı olduğu söylenmiştir. [itaat- 
náme, cd 30389] Sonuç olarak, Tur-ı Sina baş, rakk-ı menşür ve kitab-ı 
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mestür ise yüz ve yüzdeki hatlar olarak yorumlanmıştır. 

Hz. Musa'nın Allah'la konuşmasını anlatan ayetler de Hurufiler ta- 
rafından tevil edilmiştir. Hz. Musa, ailesiyle Mısır'a dönerken, Tur ta- 
rafında bir ateş görerek o tarafa yönelir. Devamı ayette şöyle anlatılır: 
“Oraya gelince, o mübarek yerdeki vadinin sağ kıyısından, (oradaki) ağaç 
tarafından kendisine şöyle seslenildi: “Ey Musa! Bil ki ben, bütün âlemlerin 
Rabbi olan Allah'ım.” (Kasas 28:30] Fazlullah Caâvidânnâme'de, Hz. Mu- 
sa'nın Allah'ın sesini duyduğu ağaçtan kastın Âdem olduğunu söyler. 
Ağaçtaki ateş ise Âdem'in vücudunun oluştuğu 4 unsurdan biri olan 
ateştir. (Câvidânnâme-i Sagír, cd 128] Yani Hz. Musa, insanın yüzünde 
kısımlanmış bulunan 32 hattın unsurlarından biri olan 32 ateşten 
“Muhakkak ki ben Allah'ım” sözünü işitmiştir. İnsanın yüzündeki 32 hat 
dört unsurdan, yani ateş, hava, su ve topraktan oluşmuştur, ki Musa 
bu hatların ateş unsurundan Allah'ın bu nidasını duymuştur. “Arşı da 
su üstündeydi” [HOD 11:7] ayetindeki su da bu 32 hattın kendisinden 
oluştuğu diğer unsur olan suya işaret eder. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 
010; Arşnâme'den 4 Beytin Şerhi, cd 29504] 


Fazlullah, Arşnâme'de bunu şöyle dile getirir: 


a SY Aİ ee Musa ateşi ağaçtan gördü 

Yİ dp di söy ağaçtan tevhit meyvesini topladı. 

in ep ue pol Ádem-i hâki münteha ağacıdır. 

eas JU Ux) JU 33 auge Yüzündeki 32 ateş, Allah'ın ateşidir. 

L ju ol ca Jum air Musa'nın gözü ağaçtan o ateşi gördü. 

An olj di Ul E cx ji Ağaçtan “Muhakkak ki ben Allah'ım”ı duydu. 
eyy ca S pol e jl Karanlıklar dolunayı Âdem'in yanağından, 
ep mh V) Hakk'ın ateşini 32 yerde gör. 


[Arsnàme, cd 027; Arşnâme'den 4 Beytin Şerhi, cd 29504] 
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Başka bir zaman Musa, Tur-ı Sina'da Allah'a şöyle dedi: “Ey Rab- 
bim, göster bana kendini de bakayım sana.” Allah ise cevaben, “Beni kati- 
yen göremeğsin ve lâkin dağa bak, eğer o yerinde durabilirse, sonra sen de 
beni göreceksin” demiştir. Allah dağa tecelli edince dağ yerle bir olur ve 
Musa da baygın düşer. Ayılıp kendine geldiğinde, “Sen sübhansın, tövbe 
ettim, sana döndüm ve ben inananların ilkiyim” [A'RÂF 7:143] demiştir. 

Burada Musa ortaya geçip Allah'ı görmek istemiştir, ki Allah'ın da 
cevabında geldiği gibi bu mümkün değildir. Çünkü Allah sadece bir 
surete tecelli eder ve Musa'nın suretinde zaten tecelli etmişti. Ayette 
Allah'ın tecelli ettiği dağ, Musa'nın vücuduydu. O dağın parçalanması 
da Musa'nın, yüzünde ve vücudunda tecelli etmiş olan Allah'ın 28 ve 
32 harfinin taksimini yapmasıdır. Musa'nın bayılmasının nedeniyse 
görmek istediği Allah'ın kendisinde olduğunu müşahede etmesidir. 
[Turábnáme, cd 30012-3; Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 086] 


Elvah-ı Musa 


Hz. Musa'ya gelen levhalar 10 ayetten [on emir] oluşuyordu. Bu 
levhalardan bahseden “Ve onun için o levhalarda her şe yden yazdık, nasi- 
hat ve hükümlerin ayrıntılarına ait her şeyi (belirttik)” ayetini tevil eden 
Fazlullah söz konusu levhaların, Tevrat'ta gelen tüm isimlerin alemi 
olan Musa'nın ve Âdem'in yüzündeki hatlar olduğunu söyler. Bu 10 
levhaya Allah kendi eliyle 10 ayet yazmıştır, Yahudilerce kabul edilen 
10 emir bundan ibarettir. Bu 10 ayet Fazlullah'a göre şu 10 hattır: 
birbirine bitişik olan saç ve sakalın oluşturduğu 1 hat, 2 bıyık, 1 anfe- 
ka, 2 kaş ve 4 kirpik. 2 burun içi hattı ise gizli gelmiştir ki, Allah'ın iki 
eline karşılıktır. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 086] 

Diğer bir rivayete göre 12 olan bu elvah, Muhiti'ye göre, Fazlul- 
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lah'ın isminin (Ja) eczasında (ey sue 5) zahir olan 8 harf ve 4 noktanın 
toplamından kinayedir. Ayrıca Fazlullah'ın isminin eczasının (ey əə 5) 
eczasında (pe a ey Ji» a oL (s à) 22 harf zahir olur ki, Musa'nın nut- 


kundaki 22 kelimeye işarettir. Aynı zamanda Kuran'ın alfabesinin 
noktaları sayısı da 22 adettir. Bunun anlamı, Musa'nın, Kuran harfleri- 
nin 22 noktasına mazhar olmasıdır. “Nokta” da nutfe olması hasebiyle 
sırta aittir ve sırt da “kuvvet mertebesi”ne işarettir, bu da kuvvet-i eze- 
lî olan Fazlullah'tır. (Keşfnâme, cd 80-1] 

Musa, kendisine elvahın verildiği Tur-ı Sina'ya çıktığında, kavmi- 
nin başında Harun'u bırakmıştı. Onların yanına döndüğündeyse kav- 
mini, Samiri'nin süs takılarından yaptığı buzağı şeklindeki bir heykele 
tapar buldu. Kuran'ın ifadesine göre elindeki levhaları atmış ve karde- 
şi Harun'u başından tutarak kendine çekmiştir. (A'RAF 7:150] Rivayete 
göre, Musa elinden atınca levhalar iki parçaya ayrılır. Fazlullah'a göre 
bu olay, Hz. Musa'nın, yüzündeki 10 hattın istivasından geçmesini ifa- 
de eder. Böylece bu 10 hat (saç sakal, anfeka, 2 bıyık, 4 kirpik, 2 kaş, 2 
burun içi) istiva hattının geçmesiyle 14 hat (2 saç sakal, 2 anfeka, 2 bi- 
yık, 4 kirpik, 2 kaş ve 2 burun içi) zahir olmuştur. Bu 14 hat 14 ma- 
halde gelmiştir, toplamı 28 ilahi kelime hizasında 28 hat olur. Yani el- 
vahın kırılması Hz. Musa'nın 28 kelimeyi yüzünde müşahede etmesine 
kinayedir. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 086] Fazlullah şu beyitlerinde de 


Hz. Musa'nın elvahının yüzden kinaye olduğunu ifade etmiştir: 


l= mig ay pol ay Âdem'in yüzüdür Allah'ın elvahı. 

Ulo lus LS erp Ey talip, Musa onları kasten kırdı 

dex um dax p yq ta Hakk'ın 32 hattı zahir olsun. 

yi ilani aS dax ya 4 32 hat hi Şeytan görmedi. [Argnàme, cd 008] 


Hz. Musa Tur-ı Sina'dayken, Allah Firavun'un yanına gitmesini ve 
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uyarmasını söyler. Hz. Musa bunun üzerine: “Ey Rabbim! Benim göğsü- 
mü aç, işimi kolaylaştır, dilimden düğümü çöz ki, sözümü iyi anlasınlar” 
[TĀ HÀ 20:25-28] der. Ayetteki aç anlamına gelen işrah'ın diğer anlamı 
genişlik vermektir. Ama aynı zamanda “yarmak” anlamına da gelir ve 
Hurufiler bu anlamı seçmişlerdir. Dolayısıyla ayet, elvahın kırılmasın- 
da olduğu gibi, istiva hattına işaret eder. “Göğsü açma” kavramı Hz. 
Muhammed'e hitap eden şu ayette de geçer ve aynı anlama gelir: “Biz 
senin göğsünü açmadık mı?” [INSIRÁH 94:1] 


Refi'i şu beyitlerinde bu inşiraha işaret eder: 


Dedi musa sadrımı şerh et hüdâ 
Ahmede hâlim muváftk ola tâ 
Gel vücüdun levhini sen dahi yar 
Tå ola otuz iki hat aşikâr 

İstivâ sırrın bilesin ser be ser 


Onun ile alasın haktan haber (Beşâretnâme, cd 2974] 


Firavun'la konuşmaya giden Musa, onu Allah'a iman etmeye çağı- 
np mucizelerini gösterir. Bunların sihir olduğunu düşünen Firavun 
kendi sihirbazlarıyla Musa'yı karşılaştırır. Bu karşılaşmada sihirbazlar 
ortaya ip atarlar ve bu ipleri Musa'nın ortaya attığı asa yutar. Sihirbaz- 
lar bunun sihir olmadığını anlarlar. Bu noktada son olarak, Nesimi'nin 
Hz. Musa'nın asası hakkındaki yorumunu zikredelim. Ona göre ortaya 
attığında yılan şekline giren Musa'nın asası kaleme kinayedir. Nasıl ki 
yılanın dili çatallıdır, kalemin de ağzı çatallıdır. Yılanın yerde yürüme- 
si gibi, kalem de kâğıt üstünde yürür. Yılanın 72 dişi olması gibi, ka- 
lem de eczasında 72 harf zahir olan 32 kelimeyi yazar. Nasıl ki Mu- 
sa'nın asasını taşa vurduklarında su fışkırmıştır, kalem de taş olan de- 
vâta batırıldığında sıvı mürekkep çıkar. (Mukaddimetü'l Hakâik, cd 37] 
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SÜLEYMAN 


Hz. Süleyman hakkındaki Hurufi yorumları, Süleyman ile Belkıs 
arasındaki mektuplaşma, hüthüt ve Süleyman'ın hayvanlarla konuş- 
ması gibi birkaç noktayla sınırlı kalmıştır. 

İnsanlar, cinler ve kuşlardan oluşan bir ordusu olan Hz. Süleyman 
kuşları gözden geçirdiğinde hüthütün olmadığını görür. Kısa süre 
sonra hüthüt bir haberle çıkagelip şöyle der: “Ben, dedi, senin bilmedi- 
gin bir se yi öğrendim. Sebe'den sana çok doğru (ve önemli) bir haber getir- 
dim.” [NEML 27:22) Burada Hz. Süleyman'ın henüz bilmediği sey bas 
alametidir ki, hüthütte bu istiva hattı olan tacı (ibiği) nedeniyle zahir- 
dir; ama Hz. Süleyman'ın hilkatinde istiva hattı, ahsen-i takvim olma- 
sından dolayı yoktur, ancak saçın ikiye ayrılmasıyla zahir olmaktadır. 
Ayetteki Sebe ise şehirdir, ki “insan”dan ibarettir. (Câvidânnâme-i Sağir, 
cd 201; Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 050] 

Hüthütün bu haberi üzerine Hz. Süleyman bir mektup yazıp hüt- 
hütle Sebe melikesine gönderir. Bu noktada Hurufiler mektubu hüt- 
hütün neden ve nasıl götürdüğüne dair bazı yorumlarda bulunmuş- 
tur. Hüthütün yüzündeki hatlar 2 kulak deliği, 2 burun deliği, istiva 
hattı ile 2 ağız boşluğu ve ibikden (taç) oluşur. Tacı bazen bir parça 
bazen iki parçadır. Canlılarda bu durum sadece hüthütte görülür. Ta- 
cı bir parça olduğunda 28 kelime-i Muhammed, iki parça olduğun- 
daysa 32 kelime-i Âdem müşahede olunur. Dolayısıyla Süleyman'ın 
mektubu 28 ve 32 kelimeden oluşmaktadır ve Belkıs onu hüthütün 
alametlerinden anlasın diye hüthüt tarafından götürülmüştür. [Cávi- 
dânnâme-i Sağir, cd 16; Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 50-1; Işknâme, cd 30312) 


Tâc-ı hüdhüd bir iken ey nev-civân 


İki pâre niçün olur nâgihan 
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Demek olur âdem ve mahmüdu bul 


Ol ikisine ki birdir var kul ol 


(Beşâretnâme, cd 2978] 


Bir Hurufi şair de hüthütün bu görevini şöyle özetliyor: 


IV j yo LU AS zi 
Alb ol ji eS jy y 2 ya y jU 
2,3] olle iş Siy bo 


14b OLT sy las j gzl ji al 
J j oik a l goy ole ji 
idb İLİ gyo pal ji ypt 
PI e oa e y ASU eli 
vale oL p yel ye sgU j 05 


oby ik « JS gay oU ji 
44b OL. gj P V) A oje A jS 
pl olas y y yr ik oa 


idb olip y JO yl j ST eaa 


Tacı gâh bir gâh iki görülür 

ta ondan 32 ve 4 eksiğini candan istesinler. 
Sebe'den haberi Süleyman'a getirdiği için, 
tacından ve azalarından mektubu daha 
kolay isterler. 

Süleyman'dan Belkıs'a mektubu kendi 


şeklinden götürdü, 
Havva gibi ki Âdem'den insan suretini 


isterler. 
Mektubu, ağzından, gözünden ve 


kulağından tahta attı, 
bu yüzden taç ve suretinden name ve 


ferman isterler. 

Süleyman'dan Belkıs'a şekli böyle götürdü; 
babadan suret-i ümmü bu şekilde isterler. 
Belkıs, Havva ve Süleyman, Âdem gibidir. 
Kendisinden şekil ve haberlerini istedikleri 


hüdhüddür. [Divân,!® cd 29045] 


Hz. Süleyman ile Sebe melikesi Belkıs arasındaki bu kıssa, 27. sure 


olan Neml suresinde anlatılır. Daha önce de açıkladığımız gibi Ku- 


ran'da besmelenin iki kere geçtiği tek sure bu suredir. İlki surenin ba- 


şında, ikincisi de Süleyman'ın Belkıs'a yazdığı mektubun başında gel- 


miştir. Bunun nedenini Muhiti farklı açılardan açıklar. Öncelikle 
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Neml suresi tâsin (, -») mukattaat harfiyle başlar ve tâsin Hz. Muham- 
med'dir. Besmele («A y~ à e~) gayr-ı mükerrer 10 harften (iç > 
söz se J) ve 4 lafızdan oluşur, toplamı 14'tür. İki tane besmeledeki 


harf ve lafız toplamı ise 28'dir. Dolayısıyla Tâsin'in nutkundan işaret 
olması için besmele iki tane gelmiştir. Tâsin'in (,-b) ebcedi 69'dur. 2 


besmelenin harf ve lafızları toplamı olan 28'i buna eklersek 97 olur. 
Tâsin'in (b) iki harfini de eklersek 99 olur, ki Allah'ın isimlerinin sa- 
yısına eşittir. (Keşfnâme, cd 62-63] 

Öte yandan Süleyman'ın Belkıs'a gönderdiği mektup besmeledir. 
10 harf ve 4 lafızdan oluşan bu ikinci besmele, Belkıs'ın yüzündeki 7 
ümmi hat ve 7 ümmi hattın mahalli olarak toplam 14 hattın hizasında- 


dır. Bu da surelerin başında gelip Ümmül Kitab olan 14 mukattaat 
harfinin karşılığındadır. Aynca Süleyman'ın (3117) eczasında ( g (Y u= 


ös alip) 17 harf ve 12 nokta zahir olur; bu 17 harf 17 muhkemât kar- 
şılığında, 12 nokta da vücuttaki 12 delik hizasında, 17 harf ve 12 nok- 
tanın toplamı Tâsin'in nutkundaki 29 harf hizasındadır. Muhiti'ye göre 
Besmele'nin Tásin'de tekrarlanışı bu yüzündendir. (Keşfnâme, cd 63-64] 

Süleyman'ın gönderdiği ve kendisine teslimiyete çağırdığı mektup 
üzerine Belkıs, durumu öğrenmek için bir heyetle birlikte hediyeler 
gönderir. Ancak Hz. Süleyman kendisine itaat edilmesinden başka bir 
şey istemediğinden elçileri geri gönderir. Bunun üzerine Belkıs maiye- 
tiyle birlikte Süleyman'ın yanına gitmek için yola çıkar. Hz. Süleyman, 
büyüklüğünü göstermek için Belkıs'ın tahtını ister. Yanındakilerden 
İfrit, Süleyman yerinden kalkmadan getirebileceğini söyler. Ama ki- 
taptan ilmi olan kimse “Gözünü açıp kapamadan, ben onu sana getiri- 
rim” der ve tahtı getirir. Fazlullah ayette “arş” olarak geçen Belkıs'ın 
tahtını, Belkıs'ın yüz hattı ve kitabeti ve Belkıs'ın hilkati olarak yorum- 


lar. Bu da ilahi kelimenin alametidir. Onu, Süleyman'ın yüzünün hattı 
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ve kitabeti yanına getirmek mümkün değildi. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 


051] Bunu kitaptan ilmi olan kimse yapmıştır, bu da Fazlullah'dir. 


paye ih a Fo eis e  Mührün ism-i azamı, Belkıs, taht ve Sebe, 
çök OU oe Ada pU ja ly de hepsini Süleyman gibi hüdhüdün tacında 


buldum. (Divân, ““ cà 29079] 


Son olarak Süleyman'ın hayvanların dilini bilmesine dair yorumla- 
ra değinelim. Onun kuşların dilini (mantıku't tayr) bilmesi demek hay- 
vanların seslerinin 32 ilahi kelimenin dışında olmadığını, yaratılışları- 
nın da Âdem'in vücudunun nakşının hilkati üzerine olduğunu bilme- 
sidir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 16] Süleyman'ın karıncanın konuşmasını 
anlamasıysa karıncanın ağzındaki istiva hattı alametinden, Âdem'in 
nutkundaki 32 kelimeyi müşahede etmesidir. (Işknâme, cd 30312] 


İSA MESİH 


Konumuza, Hz. İsa'ya atfedilen şu sözlerin tevilleriyle başlayalım: 
“Gökten gelen ilk şey söz idi ve Allah o söz idi ve ben o söz idim. Ben 
ve baba, her ikimiz biriz. Baba kuvvet-i ezeli'dir, ben onun nutkuyum 
ve Ruhül Kudüs sesidir.” 

Hz. İsa Allah'ın kelimesidir, çünkü Kuran'da, “Mer yem oğlu İsa Me- 
sih sadece Allah'ın elçisi, Meryem'e atmış olduğu kelimesi ve Ondan bir 
ruhtur” [NiSÀ 4:171) denmiş ve kün emriyle yaratılmıştır. (Câvidânnâme-i 
Sağir, cd 127) Zat ve sıfatı birbirinden ayrılmayıp her şeyi kuşatan Al- 
lah'ın sıfatlarından biri de kelam sıfatıdır. İki nesne birbirine vuruldu- 
gunda çıkan ses bile Allah'ın kelamındandır, ayrı olamaz. Bu durumda 
Hz. İsa da Allah'ın sözü olması nedeniyle, Allah'tan ayrı değildir, dola- 
yısıyla her şeyi kapsar (muhit olur) ve Allah'la birlikte tüm eşyada za- 
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hir olur. (Câvidânnâme-i Sagir, cd 243; Işknâme, cd 30365] 

Yukarıdaki ayete göre, Isa Mesih Allah'ın ruhu ve kelimesidir. İsa, 
Meryem'in suretinde ete kemiğe bürünmüştür. Meryem'in sureti de 
Âdem ve Havva'nın sureti üzerine olduğuna göre, İsa'nın suretinin de 
Âdem ve Havva'dan geldiğini söylemişlerdir. Yani her ne kadar Al- 
lah'ın kelimesi veya Allah'tan bir ruh olsa da İsa suretini Âdem ve 
Havva'dan almıştır. [Isknáme, cd 30365] Bu nokta önemlidir; biliyoruz 
ki Allah'ın sureti üzerine yaratılan Âdem'in suretini bilen, Allah'a yol 
bulmuş olur. Mesih de Âdem sureti üzerinedir ve aynı zamanda Al- 
lah'ın nutkudur. Bu şu anlama gelir: İsa, Allah'ın nutkunun surete bü- 
rünmüş halidir. (Işknâme, cd 30366] Nitekim insanın vücudundaki 360 
(ki 6 tane 28 ve 32'ye eşittir) parça ette görünen 28 ve 32, “ilahi keli- 
menin ete bürünmesi"ni açıklar. (Câvidânnâme-i Sagir. cd 144] Şu beyit, 
Hz. İsa'nın kelime olarak, ümmi hatlara sahip olduğuna işaret eder: 
ALİS eya ga ja at iye pol gi — Nutk-ı Âdem, Meryem'in karnında ete 

bürünüp 
Ob b) gem ah gy EENETI doğduğunda, Meryem'in veçhini beyan etti. 


(Divân,'** cd 29092] 


Yukarıdaki ayette İsa'nın doğrudan Meryem'e nispeti ise insanın 
yüz kitabetinin taksimine ve buradan 28 ve 32 kelimenin keşfine üm- 
mi hatlar sayesinde ulaşılmasından kaynaklanır. Meryem'de bulunan 
ümmi hatların asliyetinden dolayı böyle bir nispet yapılmıştır. (Câvi- 
dânnâme-i Sağir, cd 34-35) Burada İsa'nın bakire (Azrâ) Meryem'den 
doğması ise kelimenin sırrına daha önce kimsenin ulaşmamış oldugu- 
na işarettir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 246] 

Hz. İsa gibi Âdem de Allah'tan bir ruh ve Onun kelimesidir. Nite- 
kim ayette de şöyle denir: “Doğrusu Allah katında İsa'nın durumu, 
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Adem'in durumu gibidir; onu topraktan yarattı, sonra ona “ol” dedi, o da 
oluverdi.” TÂL-İ IMRAN 3:59] Hatta Âdem'in İsa'ya üstünlüğü bile vardır, 
çünkü İsa'nın yaratılmasında Allah ruhu Meryem'e üflemiştir (Irzint 
koruyan Mer yem'e ruhumuzdan üflemiştik” [ENBİYÂ 21:91)) oysa Âdem'e, 
“Onu tesviye edip, düzeltip de ruhumdan ona üfledim mi derhal ona secde- 
ye kapanın” [SÀD 38:72) ayetinde belirtildiği gibi doğrudan üflenmistir. 
(Şerh-i Pencáh Beyt-i Arşnâme, cd 30044] 

“Oysa onu ne öldürdüler, ne de astılar. Fakat öldürdükleri kimse, onla- 
ra İsa gibi gösterildi” (NİSÂ 4:157] ayeti, Hz. İsa'nın çarmıha gerilmediği- 
ni, öldürdükleri kişinin Hz. İsa'ya benzettikleri bir kişi olduğunu söy- 
ler. Hurufilere göre bu ayetteki “benzetme”den kasıt bedenin kelimeye 
benzemesidir. Beden kelimeyle kaimdir ve söylediğimiz gibi, bedende 
28 ve 32 ilahi kelime zahir ve ayandır. Hz. İsa'yı öldürmeye yeltenen- 
ler, kelimeyi bedene benzettiklerinden (kelimeyi bedenle karıştırdıkla- 
rından) bedeni öldürdüler, ama Allah'ın kelimesi ve ruhu olarak İsa'yı 
kimse óldüremez. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 144; Işknâme, cd 30367] Hz. 
Isa kelime olduğu için dünyada da 33 yıl kalmıştır, ki bu 33 harf (32 
harf ve lamelif) hizasındadır. (Câvidânnâme Şerhi, cd 29538] 

Şem'un rüyasında 7 boynuzlu koç görür. Bu koç hayat kitabını bir 
kürsüye koyup okur. Daha sonra onu 7 mühürle mühürleyip yutar. 
Ardından da kurban edilir. Şem'un rüyasını gelip Hz. İsa'ya anlatır. 
Bunun üzerine İsa, o 7 boynuzlu koç benim ve o 7 mührü ben açaca- 
gım demistir." Fazlullah'a göre, bu rüyadaki hayat kitabı (mushalf-ı 
hayat), Âdem'in veçhidir. Âdem'in yüzünün “hayat kitabı” olarak ad- 
landırılması, canlı olması ve Âdem'in yüzündeki 7 hattı okuyan kişi- 
nin hayat bulması yüzündendir. Ve o mushaf Allah'ın kelimesi olması 


2l Bu rüya Kitabı Mukaddes'in Esinleme bölümünde daha farklı anlatılır. 
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hasebiyle de Hz. İsa'dır. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 246] 7 boynuzlu koç, 
Âdem'in (Havva'nın/ Meryem'in) suretindeki 7 hattır. 7 mühür emred 
katatın (tüysüz genç) yüzündeki 7 kitabettir ki, #er unsurdan 28 hat 
olur. O hayat kitabını okumak, Âdem'in veçhindeki 28 ve 32 ilahi ki- 
tabeti okumaktır. Koçun hayat kitabını yutması, o mushafın sırrını 
bilmesidir. Hayat kitabını Fazlullah okumuştur. Çünkü o, 7 kitabeti 
(ve istiva hattıyla 8 kitabeti) kendi yaratılışında bularak 4 unsurla 
çarpmış, 28 ve 32 ilahi kitabeti ortaya çıkarmıştır. (Câvidânnâme-i Sağir, 
cd 244; Işknâme, cd 30366-7, 30348-9; Mukaddimetü'l Hakâik, cd 26] 

Şu beyitlerde de Meryem'in vechi mushaf-ı hayat, vechindeki hatlar 


da 7 mühür olarak tanımlanmıştır: 


Aİ Ye yz AE ban Meryem'in vechinin mushaf-ı hayatını 
açtı ve 

Ül lj ean iA Asib yh 2a onun yüzündeki hatlardan büyük sir 
beyan oldu. 


24j Lb Si e cá kp 0p o Meryem'den, yüzünün 7 bozulmamış 


mührüne sahip olduğundan, 
Oil) eS eh aun eh dm kh» juas — onun yüzünün hattından azı da çoğuda 


beyan etti. 
Liy ipie yep amı be ga ca Bakire Meryem'in yüzünün hattının yedi 


mührünü okudu ve 


ÖL Yem İpi ls Jue jy onun yüzünün hattından mu'cem harfi 
beyan etti. 

5> Ja slp op biye p ad sS Fazl-ı Hak için kuzu suretinde öldürüldü 

ÖL 1) e)S İİ del yaş Öl) onun zuhuru oldu o kerim zatın beyanı. 


[Divàn, 9$ cd 29092] 
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£2 ya daz cia pil ep jb ge oltS Mühür açıldığında Meryem'den 7 hattı 
okudum. 

eu VERE p 0 A3 d» O yüzden girdim ki kuzu gibi kurbanim. 

gag laa Süer imac ext e. Allah tarafından kürsüde olan Mushaf-ı 
hayvanı okudum. 

ELA) uA çe x Öyle ali; ipa Ondan ebedi hayat buldum Isa gibi 
ruhban şeyhiyim. (Divân,!*6 cd 29078) 


Hz. İsa “Ben size ne söylediysem remizle ve işaretle söyledim. Yine 
geleceğim ve bunların tevilini yapacağım” demiştir. İlk gelişinde her 
şeyi açıkça söylememesi, 32 kelimenin mazharı olmamasından kay- 
naklanır. Çünkü onun lisanında 32 kelime yoktur (24 kelime vardır, 
nitekim Musa'ya da 22 kelime, Davut'a 18 kelime gelmiştir). Bir daha- 
ki gelişinde, hilkatin ve kelimenin tamamı olan 32 kelimeyle konuşup 
bu sırları zahir eyleyecektir. Böylece tüm insanlar gökyüzünün mele- 
kütuna ulaşacak ve İsa onları farklı lisanlardan kurtaracaktır. (Câvidân- 
nâme-i Sağir, cd 178; Işknâme, cd 30366-7] 

İsa'nın 12 havarisi, onun yüzündeki 12 hattır, ki Musa'nın levha- 
sındaki 10 hattan istiva hattı geçtikten sonra zahir olan 12 hattır: 2 
saç-sakal, 2 dudak altı, 2 bıyık, 2 kaş, 4 kirpik. Bu 12 hat, mahalleriyle 
birlikte 24 hat yapar, ki İncil'in oluştuğu alfabenin harflerinin sayısına 
eşittir. 12 havariye İsa'yı ve Meryem'i de eklersek 14 olur, ki 14 hat 
karşılığındadır. (Şerh-i Pencâh Pâye, cd 29687-8; Câvidânnâme-i Sağir, cd 
228] Ebul Hasan Beşâretnâme'de havarileri şöyle yorumlar: 


FEN oğul, Incillerden haberdar ol. 
2d T3 ur! esi; Ruhullah'ın nefesleriyle hayat bul. 
S PE üye üye Mesih nefes verdiğinde dinle, 


yi pll y Şem'un gibi safayla güzelce iç. 
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Eğer Yuhanna gibi İncil'den haberdarsan, 
Luka gibi güzel ve görkemli ol. 
Yahudi tabiatlılardan uzak dur. 


Havarilerle ol ve ehl-i nur ol. 
Senin nefsin Lât ve Uzzâ'dır, sakın ondan. 
Ey habersiz, kendini bilme ye gayret et. 


(Beşâretnâme, cd 2919] 


Ebul Hasan'ın bu beyitlerinde çok güçlü bir Hıristiyanlık vurgusu 


vardır. Ancak bunu, bazı araştırmacılar tarafından iddia edildiği gibi 


Hurufilerin Hıristiyanlığa meyilli oldukları şeklinde okumak yanlış 


olacaktır. Böyle bir yargıya varmadan önce Ebul Hasan'ın şu beyitleri- 


nin de göz önünde bulundurulması gerekir: 


ye Lil uus 0s 
ipli coax, tl 
P 
$i o Uy e 


z 
E alte oio 


"a RP y ay e 
und e 3) 9 sol A 
un dE SPEC ERO PE U 
c eye jen 

(d cy) ue n 

ex X uiti ji 


Sen Müslümansın, gel, Hıristiyan olma. 


Vahdet kadehini bizim gibi açıkça iç. 


Hıristiyan gibi Mesih'le teselli bul. 


Korkma, harem yerinde bu kadehi al. 


Ey muvahhit, sen Hıristiyan olma, sor 
babadan, oğuldan ve Ruhül Kudüs'ten 
ta ki bir Zat'ı 6 yönden, 

haberdar olduğun 3 ruhtan göstereyim. 


Isa gibi, Allah'ın ruhunun nefesi ileyim, 


teslisten haberdarım. (Beşâretnâme, cd 2921) 


Bu vesileyle şunu söyleyebiliriz ki, Hurufiler Hıristiyanlığı ve Hı- 


ristiyanlığa ait unsurları ve sözleri kendi felsefeleri üzerinden yorum- 
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lamışlardır. Yahudi veya Hıristiyan kaynaklara yapılan göndermeler, 
bu dinlere olan bir temayülden çok, kendi felsefelerinin haklılığını or- 
taya koymak için birer delil olarak zikredilmiştir. Ayrıca bu yorumlar 
ve ulaştıkları Hurufi felsefesine uygun sonuçlarla, yaşadıkları bölgeler- 
deki Hıristiyanlara da hitap etme amacı güttüklerini söyleyebiliriz. 

Bu noktada şunu da vurgulayalım ki, Hurufi eserlerinde Hz. İsa ve 
Hıristiyanlık örnekleri, verdiğimiz kadar geçmektedir. Hal böyleyken, 
“Hurufilik kaynaklarının neredeyse tamamında Hz. İsa'ya büyük yer 
ayrılmaktadır. Örneğin Abdülmecid b. Firişte'nin Işknâme'sinde İsa ve 


?? cümlelerinin yanlış ve yanıl- 


havarilerine bir bölüm tahsis edilmiştir 
tıcı olduğunu söyleyebiliriz. Sözü edilen, İsa ve havarilerine tahsis edi- 
len bölümün ise Işknâme'nin 186 sayfalık bir nüshasında 9 sayfa kadar 
yer tuttuğunu da belirtelim. Buna ek olarak Hurufilerin Hz. İsa'ya Hz. 
Muhammed'den daha çok önem verdikleri” fikrinin de gerçeği yan- 
sıtmadığını rahatlıkla söyleyebiliriz. Fazlullah'ı Mesih olarak gören 


Hurufiler bile böyle bir karşılaştırma yapmamışlardır. 


Fazlullah, Mesih ve Mehdi 


Bazı Hurufiler Fazlullah'ı, kıyamete yakın gelecek olan Mesih ve 
Mehdi olarak kabul etmişlerdir. Bununla ilgili işaret ve yorumlara geç- 
meden önce bu inancı açık bir şekilde ifade eden Mukimi'nin şu satır- 
larını okuyalım: 

“Ey tâlib-i ehl-i vahdet bil kim ol taife kim Mehdi için geldi derler 


tahkik Mehdi leşkeridir ve ehl-i tevhid ve ehl-i hakikattir, zira kim 
Mehdi'den garaz Hazret-i Fazlullah idi ve geldi zuhur eyledi a ja £s 


22 Atalay, a.g.e., s. 52; aktaran Ünver, a.g.e., s. 12. 
> Ocak, a.g.e., 1998, 134. 
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peel ai 53 diy gli ye «ie (5:54, 57:21, 62:4), yani Şol Fazlullah'ur kim di- 
lediğine irür Allah ulu fazl ıssıdır ve hem Horasan'dan zuhur etti ve 
beyan-ı esrar ve hakaik eyledi ve hem İsa ruhullahtır ve asumandan 
geldi Şam'da ak minare üzerine nüzul etti ki ak minare kendi vücu- 
dundan kinayettir ve hem Sam hicab-ı zulmâniden ibarettir ki kelam-ı 
kadimin esrarı ve hakikat manası gizli ve mahfi idi ve hicap içinde idi 
cemi esrar-ı resulullah ki bist o heşt ve si o do kelime-i ilahi vech-i 
Âdem'de ki levh-i mahfuz-ı hüdâdır kalub bilinmemiş idi ve hazret-i 
Fazlullah geldi okudu ve aşikâre eyledi ve resulullahın şeriatını ve ha- 
kikatini hakikatle beyan eyledi ve “lk, , i41 21,3 Gi sırrın aşikâre eyledi 
ve cemi âlemi adile ve kıstla doldurdu ve hazret-i risaletin kıblesine 
ubudiyet ve perestiş eyledi ve cemi mezâhibi bir eyleyip eşyayı bera- 
ber eyledi, yani dükeli eşyayı bist o heşt ve si o do kelime-i ilahi gördü 
ve her şeyi mazharında müşahede eyledi ve cemi eşyada ve zerrelerde 
muhit gördü.” (Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30228-9] 

Cavidi de Fazlullah'in Mesih-i hakiki olduğunu söylemiştir. [Cávi- 
dânnâme Şerhi, cd 29563) Cavidi diğer bir eserinde, Fazlullah'ın “Oruç 
50, bayram, Allah'ım bize gökten sofra indir” sözünü şerh ederek Faz- 
lullah'ın Mesih olduğunu delillendirir. Buradaki 50 günlük oruç, 
İsa'nın sadece remizle konuşma orucudur. Bayram [id] ise o temiz ru- 
hun tekrar, unsurlardan oluşan temiz bedene avdet etmesidir, yani 
İsa'nın 4. kat gökten 4 mu'cem kelimeyle gelip tekrar bedene girmesi- 
dir. Gelip, 50 günlük orucundan -ki Hz. Muhammed'in nutkunda ge- 
len 28 harf ve 22 noktadan ibarettir- haber verecektir. Hz. İsa'nın 


gökten gelmesini istediği sofra da 4 mu'cem harftir ki, Fazlullah'a gel- 
miştir. İd (4s) kelimesinin ebcedi 84'dür, 77 mukattaat harfleri ve 


7* aiia A er sh yle yi Ali Ihsat, age, c. IV, s. 107. 
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bunların 7 noktaları toplamı hizasındadır. Ayrıca 7 gündüzün saatleri 
toplamı karşılığındadır ki, 7. gün bayram ve İsa'nın zuhuru günüdür. 
(Şerh-i Pencâh Páye, cd 29686-7] 

Hurufi bir şair de Fazlullah'ın Mesih olmasına işaret eder: 

ay um 4$ ju pa 0l Babanin o ruhu ki gókyüzünde idi, 

3&3 Syy f Ub jl bakireanneden yüz gósterdi. 


Er b= yali yelek Meryem'in nutku ve hattı Isa olduğu için, 


233p İS merdud şeytanın idraki ona el değmemiştir. 
Á bs olj m «S iki Bir nutuk ki Mesih bakirenin hattından 
3y p y oÝ e y a las ortaya çıktı, geri geldi ve oldu 


JA a dels as Ja os Ki o Fazl birdir ve kahhar, 
ges La j 0 y oye şimdi her şeyden yüz gösterdi. 


[Divàn,186 cd 29112] 


Kıyamet alametlerinden bahseden bir hadiste, Hz. İsa'nın gökten 
gelerek Şam'ın doğusundaki ak minareye ineceği ve ellerinin melekle- 
rin kanadında olacağı söylenir.” Firişteoğlu bu hadisi şöyle açıklar: 

“Isa kelimedir ki mecmu eşyayı ihata etmiştir. Kelimenin sırrı batın 
idi, asuman batından kinayettir, Isa (as) Fazl-ı İlahinin |Fazlullah'ın| 


zuhurundan kinayettir ve ol ak minare ki kinayettir, bist o heşt ve si o 
do kelimeden ki altmış olur Âdem'in boyu altmış arştır ki 20,4, 3 à el 


o 4,» pes minare Âdem'den kinayet oldu. Ak olduğu kinayettir keli- 


meden, ki kelime nurdur ve dahi elleri melaikelerin kanadinda olmak 


23 aS inil ge iS Gol y yppa o too iy eha N ie ea ol ue 


Meclisî, a.g.e., c. LI, s. 98. 
26 Kütüb-i Sitte, c. X, s. 177. 
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kinayettir on dört hurof-ı mukattaanın a'lâmını elleri hilkatinde bul- 
maktan kinayettir. Ve dahi zuhur vaktinde nazil olmak kinayettir hatt- 
1 istivâdan ve dahi İsa otuz üç yaşında nazil olmak kinayettir Fazl-ı 
yezdândan ki ilm-i tevil ki feyz oldu, otuz üç yaşında feyz oldu. Haz- 
ret-i risalete nübüvvet ve tenzil kırk yaşında geldi, altmış üç yaşında 
vefat etti, yirmi üç yıl tenzil yazıldı. Fazl-ı yezdana dahi tevil otuz üç 
yaşında zuhur etti, elli altı yaşında vefat etti, yirmi üç yıl tevil yazıldı. 
Zaman-ı tenzil zaman-ı tevile mutabık oldu.” (Işknâme, cd 30311-2] 
Şam, zulmet örtüsünden kinayedir; bununla kelamullahın esrarı 


ve hakikatinin, ayrıca Âdem'in yüzündeki 28 ve 32 ilahi kelimenin giz- 
li ve örtülü kalması kastedilir. (Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30229] Şam'ın (çu) 


ebcedi 341'dir. Buna, Şam'ın eczasında zahir olan 9 harfi (e= a u+), 


bunlardaki 9 noktayı ve bir de heyet-i mecmuasını eklersek 360^ elde 
ederiz. Bu da feleğin derecelerine, insan vücudundaki eklemlerin sayı- 
sına eşittir. Aynı zamanda 360, 6 kere 28 ve 32'ye eşittir, ki Âdem'in 
yüzündeki hatlarda zahirdir. Şöyle ki; 7 ümmi ve 7 ebi hat ana sırla 
çarpılırsa 2 tane 28, mahalleri de hesaplanırsa 4 tane 28 hat zahir olur. 
2 tane 7 beyaz hat vardır, bunlar da ana sirla çarpılırsa 2 tane 28 elde 
edilir. Tüm bunların toplamı 6 tane 28 hattır. Bu her bir 7 hattan isti- 
va hattını geçirirsek, aynı minval üzere 6 tane 32 hattı elde ederiz. Do- 
layısıyla Şam'dan kasıt Âdem'in yüzündeki hatlardır. (Keşfnâme, cd 48) 
Muhiti, “Şam'da ak minareye inme”nin İsa'nın yaratılması veya zu- 


» 


hurundan kinaye olduğunu söyler. (Keşfnâme, cd 49] “Şam'ın doğusu” 
(o^ 5,5) terkibindeki doğu (4,5), yarmak anlamındaki Sakk'tan türe- 
miştir ve 4 harfe işaret eder. Nitekim bu 4 harfin hizasındaki hatlar da 
istiva hattının diğer hatlardan geçmesiyle (onları ikiye yarmasıyla) el- 
de edilmektedir. Başka bir açıdan ise Fazlullah'ın zuhur ettiği yer olan 


Horasan, Şam'ın doğusunda olduğu için bu terkip kullanılmıştır. (câ- 
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vidânnâme Şerhi, cd 29564) 

Firişteoğlu, yukarıda verdiğimiz alinuda "minare"nin Âdem'den 
kinaye olduğunu söylemişti. Mukimi, doğrudan Fazlullah'in vücudun- 
dan kinaye olduğunu söyler. (Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30229] “Iki elinin 
meleklerin kanadında olması” da iki elin parmaklarının eklemleri top- 
lam: olan 28'de, ilahi kelimelerin tecellisini görmekten kinayedir. [Cà- 
vidânnâme Şerhi, cd 29563; Mesâil,'952 cd 30413] 

Hz. İsa'nın Beytül Makdis'e ineceği de söylenmiştir (Câvidânnâme-i 
Sağir, cd 214), Âdem'in sırt ve göğüs toprağının alındığı mahal olması 
hasebiyle yukarıdaki rivayetle bir tenakuz oluşturmaz. 

Hz. İsa'nın tekrar geldiğinde 33 yaşında olup Deccal'ı öldürmesi, 
Fazlullah'a ilm-i tevilin 33 yaşında (h. 773) feyz olup, böylece cehalet 
Deccal'ını helak edip yeryüzünden kaldırması anlamına işaret eder. 
[Işknâme, cd 30312; Keşfnâme, cd 49] 

Hadiste, İsa'nın gökten 33 yaşında geleceği söylenir. Buna karşın 
Fazlullah bir anadan doğmuştur diyerek Fazlullah'ın İsa Mesih olma- 
dığını söyleyenleri Firişteoğlu, “asuman”dan maksadın âlem-i batın ol- 
duğunu söyleyerek yanıtlamıştır. Fazlullah 33 yaşındayken batından 
zuhura gelmiş, yani kendisine tevil ilmi feyzedilmiştir. (Işknâme, cd 
30249) 

28 harf ve bu harflerin 22 noktası toplamından, Mehdi'nin sırrını 
açıklayacağı 17 mukattaat harfini çıkarırsak 33 kalır, ki Fazlullah'ın 33 
yaşındaki zuhuruna işaret eder. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 235; Işknâme, cd 
30341] Yukarıda belirttiğimiz gibi Hz. Muhammed'in tenzil süresinin 
23 yıl sürmesi:gibi Fazlullah'a 33 yaşında feyzolan tevil de 23 yıl sür- 
müş ve Fazlullah 56 yaşında vefat etmiştir. (Işknâme, cd 30312) 

Başka bir hadiste de Isa'nın (ve Mehdi'nin) zuhurunda yeryüzünde 
tek din, tek mezhep ve tek lisan olacağı, tüm ehl-i kitabın ona iman 
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edeceği söylenir. Bunun anlamı tüm beni-âdemin suretinin Âdem ve 
Havva sureti olduğunun, esmâ ve müsemmânın bir ve aynı şey oldu- 
gunun, tüm ilahi kitabetin Âdem'in süretinde olduğunun bilinmesidir. 
(câvidânnâme-i Sağir, cd 60; Işknâme, cd 30336-7] Fazlullah bunu, 
Âdem'in hilkati, yüzündeki kitabeti ve isimlerin aynı minval üzerinde 
oluşunun bilinmesini, ihtilafın [muhtelif olmanın] ortadan kalkması 
olarak tanımlar. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 239] 

Bu vahdet, müfredatın bilinmesiyle gerçekleşecektir. Çünkü mü- 
rekkebatta ihtilaf vardır. Müfredatta ise vahdet.” 28 ve 32 kelimeyi 
tüm mevcudatın zerrelerinde müşahede ederek, yetmiş iki dil bir dil 
olmuş olur. Tüm mezheplerin muradı ve teveccühü Hak'tır. Hak'tan 
murat ise 32 ilahi kelimedir. Tüm mezheplerin anlam bakımından 
kıblesi de bunlardır. Dolayısıyla Hak bir olduğuna göre, tüm mezhep- 
ler de bir olmaktadır. [Vahdetnáme-i İlâhi, cd 30229] Fazlullah “ihtilafın 
ortadan kalkması”nı, insanların zahiri gibi batınlarının da tevhid ger- 
çeği üzerinde birleşmesi şeklinde ifade etmiştir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 
122] Burada zahirlerindeki tevhid, hatların, harflerin tecellisi olarak 
gösterilmesinden kinayedir. 

Tek millet, tek din, tek dil... gerçeği zaman-ı hurufta gerçekleşe- 
cektir. Harfler zamanı şu sırrın bilindiği zamandır: Tüm çağlar, yıllar 
ve ayların aslı 7 gün ile 7 geceden oluşur. Her 7 gün ve gece 24 saattir, 
6 kere 28'e eşittir (7 x 24 - 6 x 28). Tüm mevcudat bu 7 günde yaratıl- 
mıştır ve her mevcudun 6 yönü vardır. Haftanın saatlerindeki 6 tane 
olan 28'i, 6 yöne taksim edersek, sağ, sol, ön, arka, üst, alt, her yönün, 
28 kelime-i Muhammedi karşılığında olduğu görülür. “Artık nereye dö- 


nerseniz dönün, orası Allah'ın yüzüdür” [BAKARA 2:115] ayetinin sırrı da 


d Seyyid İshak, Risâle, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, cd 29520. 
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budur. Sonuçta, “harfler zamanı,” bu sırların ve bu beyanların zuhu- 
rudur. Bunların zuhuru da Fazlullah tarafından gösterilmiştir. [Igkná- 
me, cd 30342-3; Câvidânnâme Şerhi, cd 29559; Câvidânnâme-i Sağir, cd 40| 
Mehdi, “sahibü'z-zaman” da denen ahirzamanda gelecek ve hadis- 
lerde zikredildiğine göre, Mesih'le birlikte Deccal'a karşı savaşacaktır. 
Mehdi hakkında Sünni ve Şiiler arasında ihtilaf vardır. Sünniler onun 
ilk olarak ahir zamanda geleceğine inanırlarken, Şiilere göre Mehdi, 
Hasan Askeri'nin oğlu 12. imamdır. Hicri 255'de doğmuş, 260 ile 329 
yılları arasında insanlarla sadece belirli aracılarla konuşmuştur, buna 
gaybet-i suğrâ denilir. Hicri 329 tarihinden sonraysa kimliğini gizleye- 
rek kimseyle görüşmemiştir. Hâlen yaşamaktadır, ama kendisini ahir 
zamanda gösterecektir. Bu ikinci döneme de gaybet-i kübrâ denilir. 
Hurufiler yukarıdaki hadise işareten Fazlullah'ı Mehdi olarak ka- 


bul ederler: 
Fazl-ı haktır mübe yyin-i tenzil 
Fazl-ı haktır mükâşif-i te'vil 
Ihtilâf-ı zamánei giderip 
Koymadı dinde zerrece müşkil (Arşi, Divân, cd 84] 
Refi'i de Fazlullah'ın Mesih ve Mehdi oluşunu şöyle ifade eder: 
Váris-i mülk-i süleyman geldi bil 


Mehdi-i sâhib-zaman hân oldu bil 


Uş mesihâ gökten indi nâgihân 


Merhabâ ey.mehdi-i sâhib-zaman (Beşâretnâme, cd 3006-7] 
sap USA ae Ux Nutku Mesih gibi, sekli Mehdi. 
co Ou cole y coole y O hâdi ve sahib-i zamandır. 
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Epa yp pile Hem Âdem, hem Kelim ve Hızır'dır. 
> olhei eai y flo eA Hem Hâtem ve gaybı bilen Fazl'dır. 
vela y O Zat, her şey onun sıfatıdır. 

SA be gp y paar P Cl Eşya cisimdir, o ise can gibidir. 


(Divân, ®ć cd 29109) 


Bu beyitlerde de görüldüğü gibi Fazlullah birçok sıfatı ve kişiliği 
şahsında toplar. Ama burada bizim üzerinde durmak istediğimiz, 
Mehdi ve Mesih'in aynı kişiyi, yani Fazlullah'ı göstermesidir. Bir ha- 
diste de “Mehdi ancak Meryem oğlu İsa'dır” denilerek Isa ve Meh- 
di'nin aynı kişi olduğu söylenir. Dolayısıyla Fazlullah'ın Mehdi olması 
gösterilmekle aynı zamanda Mesih olduğu da gösterilmiştir. 

Bundan başka Hurufilerin gönderme yaptıkları Mehdi hakkında 
üç hadis vardır, bunları birbirleriyle bağlantılı olarak değerlendirece- 
Biz: “Horasan taraflarında siyah alemler gördüğünüzde emekleyerek 
bile olsa oraya gidin. Mehdi halifetullahtır ve orada olacaktır. Zulüm 


»29 


ve cevirle dolu yeryüzünü eşitlik ve adaletle dolduracaktır.” “Ilim, 


” ve “Isa gökten 


kökü Mekke'de, meyvesi Horasan'da olan bir ağaçtır 
yine gelecek ve benim kıbleme namaz kılacaktır. Benim sancağımı ge- 
tirecektir ki, o sancağın elli şukkası (parça) olacaktır. Uzunluğu bin yıl 
olacaktır. Kabzası gümüşten ve başı kızıl yakuttandır. Üç zevabesi var- 
dır. Biri doğuda, bir dünyanın ortasında ve biri de batıdadır. Bir zeva- 
besinde «Ji ya Ji di e= bir zevabesinde ài Jy; me ài Ül y ve üçüncü- 
sünde de Fatiha suresi yazılı olacaktır. Ve o sancağın altında yetmiş 
bin tane daha sancak olacaktır.” 


> Meclisi, a.g.e., c. LI, s. 93. 
> Meclisi, a.g.e., c. XXXVI, s. 335. 
MEINE PEE gli 
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Hadiste “Mehdi halifetullahtir" denmiştir. Nasıl ki Hz. Âdem'in Al- 
lah'ın halifesi olması, esmâ ilmini bilmesi ve beyan etmesi nedeniyle- 
dir, Mehdi olan Fazlullah'ın da Allah'ın halifesi oluşu 32 kelimenin sır- 
rını beyan etmesi nedeniyledir. (Şerh-i Taksim-i Salât u Evkât, cd 30752) 

Firişteoğlu'na göre, ikinci hadiste ağaca benzetilen ilmin aslının 
Mekke'de olması, ehl-i tenzil olan Hz. Muhammed'in Mekke'de zuhu- 
runa işaret eder. Bunun meyvesi de tevildir, Fazlullah'ın Horasan'dan 
zuhuruna işaret eder. Dolayısıyla Horasan'da siyah alem górüldügün- 
de —ki bu İsa'nın getireceği alemle aynıdır— Mehdi'nin orada olması, 
yine Fazlullah'ın Horasan'dan zuhuruna işaret eder. Mehdi'nin yeryü- 
zünü eşitlik ve adaletle doldurması, istiva hattının sırr-ı kainatta zu- 
hur etmesidir. Çünkü istiva hattı sırrının bilinmemesi Hak tealanın bi- 
linmemesi demektir, bu da zulüm ve cevirdir. f(Işknâme, cd 30249-50] 

Peygamberin alemi Kuran olup 28 harften oluşur. 28 harf ve bun- 
ların 22 noktasının toplamı 50'dir. Hadiste de alemin 50 şukka olduğu 
söylenmiştir, bu toplamdan kinayedir. Fazlulah'ın 28 harf ve 22 nokta- 
nın alametlerini, kendi vücudunda ve tüm mevcudatta ispatlaması, 
peygamberin alemini getirmesinden kinayedir. Harf ve noktalar siyah 
olduğu gibi, bunların insan vücudunda zuhuru da siyah hatlar olduğu 
için hadiste “siyah alemler” olarak geçmiştir. [Isknàme, cd 30249] 

O alemin başının kızıl yakuttan olması, tüm yakutlara feyiz veren 
gökyüzünden kinayedir. Yani gökyüzü bilkuvve yakut olmaktadır. 
Alemin uzunluğunun bin yıl olması da bin yıllık devr-i kamerden ki- 
nayedir. Alemin biri doğuda, biri batıda, biri de dünyanın ortasında 
olan üç zevabesi, Âdem'in sağının doğudan solunun da batıdan olma- 
sındandır. Hz. Muhammed de saçını ortadan ikiye ayırarak bir yarısı- 
nı doğuya bir yarısını da batıya doğru ayırmıştır. Hadisteki üçüncü ze- 
vabenin dünyanın ortasında olmasından maksat ise Havva'nın zevabe- 
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sinin istiva hattında olmasındandır. (Işknâme, cd 30250] 

Zevabelerden birinin üzerinde besmele (>J yi à! =~) yazılı ol- 
ması, Âdem'in yüzünün bir tarafındaki 16 hattan kinayedir. Çünkü 
besmele 10 çeşit harften (öz ;» J'e =) oluşur, bunların 4 de nok- 


tası vardır, toplamı 14'tür. Bu harflerin eczasını aldığımızda, diğerle- 
rinden farklı iki yeni harf [elif ()'deki fe (5) ve nun (o »)'daki vav'dır 
(5) zahir olur. 14 harf ve nokta ile bu 2 harfin toplamı 16'dir. Diğer 
bir zevabede yazılı olan Fatiha suresi de Havva'nın yüzündeki 21 hat- 
tan kinayedir. Çünkü Fatiha suresi şu 21 çeşit harften oluşmuştur: ( »! 
GeyüpdSöğeb per, ©) Diğer bir zevabesindeki ài ú ai y 
à! Js 342 yazısı da Âdem'in yüzündeki 28 hattan kinayedir ki, bu ke- 
lime-i tevhid 28 harften oluşmuştur. (Işknâme, cd 30250] 


Hurufi siirlerinde de bu hadislere telmihlerde bulunulmustur: 


Deccal-t şirk ve şekki kamu kıldı münhedim 
Geldi vücüda mehdi-i hâdi açıp livâ (Arşi, Divàn, cd 10] 


Geldi mehdi-i hâdi-i devrân 
Mağfiret kıldı âleme gaffâr 
Kıst u adi ile eyledi tâhir lArşi, Divân, cd 87] 
Öğe 29 li ole o Ja İyi jc2e —— Mehdi, Allah'ın nutku olduğu için, 
mağaradan dışarı geldi. 
iye ol) 4j ya yala, 45 col 4», ii Babanın yüzünden yol gösterdi ve ondan 
sevap yolunu gösterdi. 
[Divàn,'46 cd 28996] 


Bu son beyitte şairin, Şii inancında yer alan “Mehdi'nin gaybet-i 
suğrâsında mağarada olduğu” inancına gönderme yaptığı görülür. A- 
ma şair bunu da tevil etmiştir, Mehdi'nin mağaradan zuhuru, ağızdan 
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kelimenin çıkışına kinayedir. Çünkü Mehdi Allah'ın nutkudur. 
Kuran'ın manalarından bazısı kapalı kalmıştır ve Hz. Muham- 
med'in ölümünden sonra açıklık kazanacak, bunu da Mehdi gelip ya- 
pacaktır. Firişteoğlu “Bil ki” der, “o Mehdi ki Isa'dir geldi ve Kuran'ın 
müşkülatını zahir eyledi.” (Işknâme, cd 30302] Mukimi ise "Mehdi'den 
garaz Hazret-i Fazlullah idi ve geldi zuhur eyledi” dedikten sonra, “Bu, 
Allah'ın bir lütfudur, onu dilediğine verir” (5:54, 57:21, 62:4) ayetini de bu- 
na delil olarak vermiştir. (Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30229] Seyyid İshak 
İşâretnâme'de Fazlullah'ın Mehdi olduğuna doğrudan vurgu yapar: 
silis) JU İİ vu ue Azizim! Eğer temiz itikailıysan, 
şip > ha m ol Fazl-ı Hak'tan başka Mehdi ve Hâdi tanıma. 


(İşâretnâme, cd 29901] 


Firişteoğlu, Hz. Muhammed'in hicretinden 800 yıl sonra sahib-i te- 
vil olan İsa'nın zuhur ettiğini ve asumandan geldiğini, hakikatleri be- 
yan ettiğini ve Muhammed'in sancağını getirdiğini söylemektedir. [Isk- 
nâme, cd 30249) Diğer bir sayfada da “bin yılın beş yüz yılı geçse zuhur 
vakti olur, sekiz yüz yılı geçse asr vakti olur. İmdi devr-i kamer ki bin 
yıldır, yüz yılı geçti Muhammed (as) duha vaktinde zuhura geldi ki sa- 
hib-i tenzildir. Sekiz yüz yılı geçti, asır vaktinde Fazl-ı feyyaz zuhura 
geldi ki sahib-i tevildir" (Işknâme, cd 30315] diyerek “800 yıl”ı devr-i 
kamer üzerinden göstermiştir. 

Muhiti de Fazlullah'ın 800 yılında zuhur ettiğini söylemiştir: “Haz- 
ret-i sahib-i tevil-i hakiki tarihin 800 yılında ki dat'ur (>) zuhüra geldi 
beyan-ı hakaik-i kelam-ı ilahi etti ve 400 yıl dahi vade kıldılar ki aşikâr 
ola 400 ile 800, 1200 olur bir adet ki gârdan ziyâde idi vahdet-i zâta 
işarettir, yani 1200 yıldan sonra demek olur ki bir mazhar-ı tàmm vü- 
cüda gelip ilm-i ilahi ki beyân-ı si o do-i hüdâyidir ki vahdet-i zât on- 
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dan kinâyettir zâhir kıla ve yeryüzünü nesl-i şeyâtinden bi-darb-i şem- 
şir pâk edip ihtilâfât kalmayıp tamam-ı halk-ı âlem bir din ve bir mez- 
hep üzere olalar.” (Keşfnâme, cd 74] 

Burada Fazlullah'ın 1200 yılında zuhur edecek olması, mağara an- 
lamina gelen går (J) kelimesinin ebcedi üzerinden, Mehdi'nin gaybet- 
i kübrâdan (mağaradan) çıkışını da ima eder. Muhiti'nin aynı eserinde 
göz ardı etmediği bir gerçek vardır, ki Fazlullah Hicri 796 yılında öl- 
müştür. (Keşfnâme, cd 20] Burada dikkati çeken tezat, 800 yıldan bah- 
seden yukarıdaki açıklamalarda ifadenin, yüz yıllık zaman dilimlerini 
kastetmesinden kaynaklanır. Yani söz konusu olan Fazlullah'ın hicret- 
ten sonra VIII. yüzyıldaki zuhurundan başka bir şey değildir. 

Konumuzu Refi'i'nin, Fazlullah'ın Mehdiliği ve önemine dair söyle- 


diği şu beyitlerle noktalayalım: 
Zulm u cevr ile cihan dolmuştu 
Geldi Mehdi kıst u adile yudu 


Enbiyânın va'desi oldu tamâm 


Geldi âdem gitti zulmet ve's-selám 


Fazl-ı yezdân olmasa feryad-res 


Yeryüzün tutmuştu nâdân-ı feres 


Ermeseydi rahmet-i fazl-ı mübin 


Halk-ı âlem olusardı hâsirin 


Olmasaydı destgir ol fazl-ı pâk 
Cehl tu fânında olmuştuk helak 


Enbiyâ çekti onunçün intizâr 


Dediler bir gün olusar aşikâr 


Muhtelif esmá ile zikr ettiler 
Kavmine vas fin deyüben gittiler IBeşâretnârne, cd 2993] 
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Hurufiler tarafından farklı yönlerden değerlendirilen Hz. Muham- 
med'in birçok hadisi tevil edilmiş ve hadislere Kuran'dan sonra en 
güvenilir kaynak olarak atıflarda bulunulmuştur. Hz. Muhammed 
Ümmül Kitab'dır, âlemlere rahmettir, tüm hastalıklara şifadır, ins ve 
cinne hadidir, her şeyin mana ve hakikatinin hazinesidir, ilahi kela- 
mın tamamı onda ve onun zuhurunda ortaya çıkmıştır. Tüm bu keli- 
meler de levh-i mahfuz'dadır. Levh-i mahfuz ve levh-i mahfuz'un sırrı 
onda zuhur etmiştir. (Nevnâme, cd 29880] O insan-ı kâmil'dir. (işknâme, 
cd 30271, 30303) 

Daha önce hiçbir peygamberin kitabında, müfredat (tekil olarak 
harfler) gelmemiş, onlara sadece mürekkebat nazil olmuştur. Peygam- 
berler arasında sadece Hz. Muhammed müfred ve mürekkebatın maz- 
harı olmuş ve ondan haber vermiştir. “Biz seni ancak bütün insanlara 
bir müjdeci ve bir uyarıcı olarak gönderdik” [SEBE 34:28) ve "Biz seni ancak 
âlemlere rahmet olarak gönderdik” [ENBİYÂ 21:107] ayetleri, Hz. Muham- 
med'in bu özelliğine işaret eder. (Şerh-i Taksim-i Salât u Evkât, cd 30762] 

Bir hadisinde Hz. Muhammed, “Kim beni rüyada görürse muhak- 


” demiştir. Yani o kişinin gördüğü Hz. Mu- 


kak ki doğru görmüştür 
hammed'in bizzat kendisidir, çünkü şeytan veya cinler onun suretine 
giremezler. Hadiste bizim “doğru” şeklinde çevirdiğimiz “hak” kelime- 
sinin aslında birçok anlamı vardır; hak, gerçek, adalet, Allah vb. Hu- 
rufi tevilinde ise hadiste geçen “hakk” kelimesi, Allah olarak kabul 
edilmiştir. Bu durumda hadisin anlamı, “Kim beni rüyada görürse 


muhakkak ki o Allah'ı görmüştür” olur. Hz. Muhammed'in görülmesi- 


31 ei, s e Sh Kütüb-i Sitte, c. IV, s. 516. 
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nin Allah'ın görülmesi anlamına gelmesine destekleyici delil olarak, 
“Kim peygambere itaat ederse Allah'a itaat etmiş olur” (NİSÂ 4:80] ayeti ve 
“Allahu teâlâ Âdem'i kendi sureti ve Rahman sureti üzerine yaratu"?? 
hadisi verilmiştir. Hz. Muhammed'in sureti, Allah'ın suretidir. 

Hz. Peygamber zamanında birçok kâfir ve müşrik onu görmüştür, 
ancak Hakk'ı görmemişlerdir. Nitekim ayette de, “Onların sana baktık- 
larını görürsün, bakarlar, ama görmezler” (7:198) denmiştir. Dolayısıyla 
burada Hz. Muhammed'in görülmesinden murat zahir gözüyle ve 
hiss-i hayvanla görmek değildir, onun marifet gözüyle görülmesi ve 
bilinmesidir. “Kendilerine kitap verdiğimiz kimseler, onu bilirler” (2:146, 
6:20) ayetinin işaretiyle bu bilgi mukattaatın bilgisidir. Elif, làm, râ'yı 
bilip tanıyan Hz. Muhammedi, dolayısıyla da Hakk'ı görmüş ve tanı- 
mış olur. (Nevnâme, cd 29856; Mukaddimetü'l Hakâik, cd 18] 

Hz. Peygamberin ismi anıldığında, ona salavat getirmek, en azın- 
dan hayatlarında bir kere, “Gerçekten Allah ve melekleri Peygambere sa- 
lát ederler. Ey iman edenler! Siz de ona teslimiyetle salât ve selâm edin”? 
ayetinin emriyle tüm Müslümanlar üzerine farzdır. Hurufi bir düşü- 
nüre göre, bu ayette bazı işaretler vardır. Örneğin ayette geçen gayr-ı 
mükerrer harflerin sayısı 14 tanedir: (v> vg »ş»Sçe6J0)). Bun- 
lar 14 Ümmül Kitab (mukattaat harfleri) ve Hz. Muhammed'in yüzün- 
deki 14 kitabet hizasındadır. (Mesâil,'952 cd 30424] Ayrıca ayetin tama- 
mında 29 nokta bulunur ve bu da Hz. Muhammed'in nutkundaki 
harflerin tamamı karşılığındadır. Her kim bu ayeti bu bilgi üzerine 


okursa 7, 14 ve 28'le alakalı her şeyi kendine musahhar etmiş olur. Bu 
ayetteki gayr-ı mükerrer harflerde en son sin (,-) harfi gelir. Sin (.,) 


à Ihsài, a.g.e., c. l, s. 53, Kütüb-i Sitte, c. X, s. 288. 
95 (33:56) CZ cL, ale tula tot ud QC cech e yl Ka d oi 
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harfi, Hz. Muhammed'in isimlerindendir. Ayetin gayr-ı mükerrer 14 
harfindeki toplam 7 noktaysa bir hadiste” zikredilen, Hz. Muham- 
med'in şehri Medine'nin 7 kapısına işaret eder. (Mesâil,952 cd 30425] 
Hz. Muhammed Kuran'da dendiği gibi ümmi, yani okuma yazma 
bilmeyen bir peygamberdi. [A'RÂF 7:157] Okuma yazma bilmeyene üm- 
mi [anneye mensup] denmesinin nedeni kişinin anadan doğduğu gibi 
yani okuma yazma öğrenmeden kalmasıdır. Ama Hurufilere göre Hz. 
Muhammed'e ümmi denmesi, okuma yazma bilmemesinden değil, 7 
ümmi hattın sırrına erişip kendini buna nispet etmesinden kaynaklan- 
ır. (Keşfnâme, cd 43; Şerh-i Pencáh Pâye, cd 29696] Fazlullah Arşnâme'de 


Hz. Peygamber'e ümmi denmesini farklı yönlerden açıklamıştır: 


cas hes 24 pe hèl ay S Gerçi eşya baştanbaşa Allah'ın bir hattıdır 
las hel eo] da el ancak Âdem'in hattı, hatların aslıdır. 
eye p ab hbe Baştanbaşa her şeyde görülen hat, 

m S ple y am po Âdem'in yüzündeki hattın fer'idir ey oğul. 
las das cual eol ax g da Adem'in yüzü hattıdır Allah'ın hattı. 

PEE PP ea Şüphesiz o asıldır ve gerisi onun fer'i. 

pA bal Ga öy el Umm lügatte asıl demektir ey oğul. 

p Jer og tl e Şüphesiz beşerin aslı Âdem'dir. 

A Spy > jog Hak'tan dinle bunu ki, diğer bir yönü de vardır. 
en göle agr cad jo el üçin Umm'ün manas lügatte bizzat annedir. 
oni qol hp Her insanın annesi Havva'dır 

29 GaU şe jb ilo ister görsün ister kör olsun. 


^" ASU coy JS iue eol pl je it p. Ue nell coe) ulli js Y 
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Jy e hi yy ee aa Ahmed-i mürsel, ümmün hattını okuduğu 

BU ly ie Ül y OL JUS ve o okumada bir kıl kadar geri kalmadığı için, 
ual aly Öl) ui uus gm Hah teâlâ ona ümmi demiştir. 

c edi ex ad Vy Jol da aS Şundan dolayı ki asıl hattı o okumuştur. 

oT jl aly eal udis > Hak tedlâ ona ümmi ismini verdiğinden 

Ola ailes uita onun ümmeti, ümmilerdir, ümmiler. 
Yü ABİ Ümmeti yolu buna ulaştırdıkları için, 
ALE EM kıyamette de ümmeti diyecektir. 


[Arsnàme, cd 43-4] 


Bu beyitlerde görüldüğü gibi Fazlullah Hz. Peygamber'in ümmili- 
ğini, ümm kelimesinin “asıl” ve “anne” anlamlarından hareketle yapar. 
Yani Hz. Muhammed, Âdem'in ve Havva'nın hatlarının bilgisine ulaşıp 
müşahede etmiştir. Fazlullah ayrıca Hz. Peygamber'in kıyamet günün- 
de “ümmeti” diyecek olmasıyla da ümmi hatların bilgisine ulaşan Hu- 
rufiler (ümmiler) arasında bir ilişki kurmuştur. 

Hz. Muhammed'e indirilen harfler asılda şekil, suret ve hey'âttan 
münezzeh ve müberradır. Eğer harflerin suret ve alemi olan mürek- 
kep terk edilmezse harflerin zatına yol bulunamaz. Ümmi de okuma 
ve yazma bilmeyen demektir. Hz. Muhammed de harfleri mürekkep 
aracılığıyla bilmemiştir. Şekil, suret ve heyeattan münezzeh olarak bil- 
miştir. Bu özelliğine atfen Kuran'da ümmi olarak tanımlanmıştır. [Cá- 
vidânnâme-i Sağir, cd 62| 

ANA a us Mekki-i Ümmi lakaplı, Ümmül Kitabı, 

e y he g atl ge en f y hatsiz ve hesapsız sayıp okurhustur. 


(Beşâretnâme, cd 2923] 


Görüldüğü gibi şair, Ümmül Kitab ve ümmi terimleri arasında bir 
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ilişki kurmuştur. Ümmül Kitab terkibi şu ayette geçer: “Allah dilediğini 
imha eder, dilediğini de yerinde bırakır. Ana kitap Onun katındadır.” (RA'D 
13:39] Firişteoğlu'na göre Ümmül Kitab, Havva'nın veçhinde gelmeyen 
7 hatt-ı ebiden kinayedir. [Isknáme, cd 30279) Fazlullah ise Ümmül Ki- 
tab'ın, Havva'nın yüzündeki hatlar sayısınca harften oluşan Fatiha su- 
resi olduğunu söyler ve Ümmül Kitab'ın sahibi Hz. Muhammed'dir. 
(câvidânnâme-i Sağir, cd 34] Dolayısıyla Hz. Muhammed'e ümmi den- 
mesinin diğer bir nedeni olarak, onun Ümmül Kitab'ın sahibi olması- 
nı, yani Ümmül Kitab olan hatların sırrına ulaşmasını zikredebiliriz. 

Hz. Muhammed'in hayatıyla ilgili diğer bir konu ezvâc-ı tâhirât, ya- 
ni eşleridir. Hz. Muhammed 25 yaşındayken, 40 yaşındaki Hatice'yle 
evlenmiş ve bu evlilik Hatice'nin vefatına kadar 23 yıl sürmüştür. Hz. 
Muhammed 55 yaşlarına geldiğinde bir dizi evlilik yapmıştır. Hatice 
(«4») isminin oluştuğu 5 harf ve 4 nokta Hz. Peygamber'in 9 eşi 
(ezvâc-ı tâhirât) karşılığındadır. (Keşfnâme, cd 73] 

Hz. Peygamber'in nutkundaki 28 kelimenin ebced değerlerinde, 9 
tane bir, 9 tane iki, 9 tane üç ve 1 tane dört basamaklı sayı vardır. Her 
harf, bir peygamber hizasında olduğuna göre, bu sonuncu dört basa- 
maklı sayı, son peygamber Hz. Muhammed'e işaret eder. 3 mertebede- 
ki 9 da onun eşlerine işarettir. 3 mertebe olması da her birinin 3 tane 
7 hattı (7 ümmi hat, 7 ümmi hattın mahalli, 7 ebi hattın mahalli) ol- 
masına işarettir. 9 zevcesinin veçhinde de dolayısıyla toplam 27 kere 7 
hat bulunur. Yani bu 3 tane 9 mertebe (birler, onlar ve yüzler) 9 zev- 


cenin yüzünde 3'er 7 hat hizasındadır. Ümmet ise lamelif'ten ibaret ve 
28 harfe tâbidir. Ümmetin zevceleri bu durumda lamelif'in (J) eczasın- 


daki tekrarsiz 4 harfinden (3 ç ! J) ibarettir, ki her Müslüman en çok 4 


eşe sahip olabilir. (Şerh-i Taksim-i Salât u Evkât, cd 30765] 


Hz. Peygamber'in her bir eşinin 7 ümmi hattı vardır, bu da toplam 
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63 ümmi hat yapar. Eşlerinin 9 zâhiri vücutlarıyla birlikte 72'ye eşit 
olur. Bu da Hz. Muhammed'in nutkundaki 28 harfin eczasındaki harf 
sayısı hizasındadır. 28 harf hilkatle ilişkili olduğu için 72 eczayı işaret 
eden 9 kadınla evlenmiştir. (Keşfnâme, cd 72] 

Sin (y) Hz. Peygamber'in ismidir. Sinin (-) ebcedi 60'tir, eczasin- 
da zahir olan 3 harfle (c-) birlikte 63'e eşittir ve Hz. Peygamber 63 ya- 
şında vefat etmiştir. Her bir eşinde 7 ümmi hat olması nedeniyle, eşle- 
rinde de toplam 63 hat bulunur. Kadın ile dünya arasında tam bir mü- 
nasebet olması nedeniyle, Hz. Peygamber sin isminin alametleri sayı- 
sınca, dünyada kalmış ve bunun hizasında hat sahibi eşleri olmuştur. 
(Keşfnâme, cd 72) 

Sin (>) harfi müzekkerdir ve Hz. Muhammed bu harfin müennesi 
olan şın'ın ($) alametleri sayısınca eş sahibi olmuştur, ki şın (+) harfi- 
nin eczasinda (u+) 3 harf ve 6 nokta olmak üzere toplam 9 alamet var- 


dır. Müslümanların azami 4 kadınla evlenebilmeleri de yine şın (+) 


karşılığındadır, ki 1 harf ve 3 nokta toplamı 4'tür. [Kegfnáme, cd 71-2; 
Nefâisu'l Hakâik, cd 29420; Şerh-i Pencáh Pâye, cd 29665] 

Hz. Muhammed Kuran'da belirtildiği gibi peygamberlerin sonun- 
cusudur (AHZAB 33:40] ve kendisi de bir hadisinde “Benden sonra nebi 
yoktur” demiştir. Fazlullah bunu, ezel ve ebedin, olmuş ve olacağın, 
Allah'ın ve kelamullahın tüm sırlarının Hz. Muhammed'in emir, nehiy 
ve hallerinde bulunmasıyla şerh eder. Dolayısıyla Cebrail'in getirebile- 
ceği başka bir hakikat kalmamıştır. (Nevnâme, cd 29888] 

Âlem-i gaybdan âlem-i şehadete 124.000 peygamber gelmiştir. Bu 3 
kere 32.000 ve 1 kere 28.000 toplamına eşittir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 
5; Muhabbetnáme-i İlâhi, cd 078; Işknâme, cd 30360] Hz. Risalet zuhura 
gelmeden önce 3 kez 32.000, yani 96.000 peygamber gelip gitmiştir. 
Arkasından 27.999 enbiya daha gelmiştir. Bir peygamberin daha gel- 
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mesi gerekir, ki 28.000 olsun ve 32.000 toplamında da 124.000 tamam- 
lansın. Hazret-i risaletin hatemu'n-nebiyyin olmasının sırrı budur, ki 
28 ve 32 adet Hz. Muhammed'in vücuduyla tamam olmuştur. [Isknà- 
me, cd 30260-1] 


“Muhammed” ve "Allah" Lafızları 

Ism-i zat olan Allah (à) ve ism-i sıfat olan Muhammed (.22) keli- 
meleri, ^! J J! ve» eec ç olmak üzere 5'er harften oluşur. Buna göre 
Allah (à) lafzının eczasinda, şu 14 harf zahir olur: «e 5 J!e!Jp1J o J! 
«s. Muhammed (422) lafzının eczasinda da 14 harf zahir olur, e 4 cese 
Jiə¢& ee es. Görüldüğü gibi her bir lafzın eczasında zahir olan harf- 
ler, 14 mukattaat harfi (o à p> pb „aS ) ve Âdem'in yüzündeki 14 
hat karşılığındadır ki, Seb'ul mesâni'ye işaret eder.” Allah ve Muham- 
med lafızlarının eczalarında görünen harflerin toplamı da 28 ilahi keli- 
menin sayısıncadır ki, 28 ilahi kelime, esma-i Zat-ı Bi-misal-i hazret-i 
ehadiyyettir. (Mukaddimetü'l Hakâik, cd 17-8, Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30196] 

Allah (à) lafzının 5 harfi (ə! J J 1) ve bu 5 harfin inbisatında da 14 
harf (& o > J!e!Je!J3 J 1) bulunduğunu söylemiştik. Allah (4) laf- 
zında gayr-ı mükerrer 3 harf (« J 1) vardır. Allah (ài) lafzının inbisatın- 
da ise gayr-ı mükerrer toplam 3 noktasıyla 6 harf (u « e > J 1) zahir 
olur. Bunlardan 14, 7, 16, 17, 21 gibi rakamları elde edebiliriz. Örnek 
olarak, Allah lafzının bu tahlillerinden çıkan 5, 14, 6 ve 3 harfle, 4 
noktanın toplamı 32'yi verir. Elde ettiğimiz 5, 14, 6, 3 ve 4 sayılarının 
toplamı 32'dir, ki esmâ-i Zat olan 32 ilahi kelimenin karşılığındadır. 


35 Seb'ul Mesâni, 7 ayetten oluşan ve namazın her rekâtında okunan Fatiha su- 
resini tanımlar. Hurufiler tekrarlanan 7 anlamına gelen Seb'ul Mesáni keli- 
mesini aynı zamanda 14 mukataat harfi için de kullanmışlardır. 
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Muhammed (e) lalzında da bâ-tekrar 5 harf (> ¢ e z ¢) ve gayr-ı 
mükerrer 3 harf © e ¢) bulunur. 5 harfin inbisatında zahir olan 14 harfte 
(Jise gers ege es e) ise gayr-ı mükerrer 6 harf (J ^c q p) vardır. 
Buradaki tahlillerden 5, 14, 3 ve 6 harfin toplamı 28'dir ve Hz. Mu- 


hammed'in nutkundaki 28 harf hizasindadir.?É 


Muhammed ve 32 İlahi Kelime 

Hz. Muhammed 28 ilahi kelimeyle konuşmuş ve ona kitap 28 keli- 
meyle indirilmiştir. Onun nutkunda 4 kelime yoktur p, c, g j (5 & + 
3). Bu noktada bir soru sorulur, denir ki, madem 28 kelimeyle ko- 
nuşmuştur ve 4 kelime onda yoktur, niçin 32 sayısınca Allah'a ibadet 
etmiştir? Bilindiği gibi hazarda bir günde kılınan namazların farz re- 
katları toplamı 17 rekâttır ve cuma günü kılınan namazların farz re- 
kâtları toplamı 15'tir ki, bu ikisinin toplamı 32 rekâttır. Bu soru, Hz.- 
Muhammed'in 32 harfin bilgisine sahip olmasının farklı açılardan gös- 
terilmesiyle cevaplandırılır: 

Hz. Muhammed saçlarını ortadan ikiye ayırmıştır; bu, onun istiva 
hattı sırrına ulaştığının delilidir. Çünkü bu şekilde veçhindeki 7 ümmi 
hattı 8 hat yaparak 32 ilahi kelimeyi kendi veçhinde müşahede etmiş- 
tir. (ISknáme, cd 30277; Ahiretnâme, cd 25] Ayrıca Hz. Peygamber bir ha- 
.disinde lamelifin (Y) iki harfin birleşimi değil müstakil bir harf oldu- 
gunu söyler. Bu da onun 32 harfin bilgisine sahip olduğunu gösterir. 
Çünkü lamelif'in (Y) inbisatında gayr-ı mükerrer 4 harf (> e! J) vardır. 
Bu 4 harf, 4 mu'cem harf, yani pe, ce, je ve ge ($ 5x ~) karşılığındadır. 


Kuran'da “Peygamber Rabbinden kendisine ne indirildi yse ona iman et- 


ti. Müminlerin de hepsi Allah'a, meleklerine, kitaplarına ve peygamberleri- 


3 Hasan Esterâbâdi, “Hidâyetnâme,” Huart, a.g.e., 1909, s. 9, 10. 
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ne iman ettiler” (BAKARA 2:285] şeklinde başlayan bir ayet vardır. Ancak 
Hurufi düşünürler, bu ayetteki müminlerden bedel “hepsi” anlamın- 


yı 


daki “Js” lafzını meful, yani Hz. Peygamber'in “iman etti” fiiline nesne 


olarak kabul etmişlerdir. Bu durumda ayetin meali, “Peygamber Rab- 


binden kendisine ne indirildiyse ve tamamına iman etti ...” şeklinde 
olur. Burada “js” lafzı, Âdem'e öğretilen isimlerin tamamı, esmâ-i 


küll'den (JS st) [BAKARA 2:31) kinaye olarak, ilahi kelimelerin tamamı 


olan 32 harfe işaret eder. Ayette aynı zamanda, Hz. Muhammed'in Al- 
lah'ın kitaplarına da iman ettiği söylenmiştir. Hz. Peygamber nutkun- 
da gelmeyen 4 mu'cem harfin bulunduğu diğer kitaplara iman ettiği 
içindir ki, 32 harfe iman edip bunların bilgisine sahip olmuştur. Bu- 
nunla ilgili şu ayet de aynı şekilde değerlendirilmiştir: “Allah'a ve Al- 
lah'ın bütün kelimelerine iman etmiş bulunan o ümmi peygambere, evet 
ona uyun ki, hidayete erebilesiniz.” [A'RAF 7:158] 

Hz. Muhammed'in 32 harfin bilgisine sahip oluşuna delil olarak 
bir ayet daha zikredilir: “Rabbinin kelimesi hem doğrulukça, hem de ada- 
letçe tamamlanmıştır.” [EN'AM 6:115] Hurufilere göre bu ayette Allah ke- 
limelerinin tamamını, yani 32 ilahi kelimeyi Hz. Muhammed'e vahyet- 
tiğini ifade eder. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 166, 241; Isknáme, cd 30369] 

Bir darb-ı meselde “Çocuk, babasının sırrıdır” denir. Hz. Mu- 
hammed müfred harfleri bilip onları kendi vechinde müşahede ederek 
babasının sırrına, yani 32 müfred harfe sahip olur. [Risále, ^? cd 30435] 

Hurufi bir şair, Hz. Muhammed'in 32 kelimenin ilmine ulaşmasını, 


babası Âdem'in mirası olarak yorumlar: 
pr o> jt si Hah katından, yüzünün istivasından, sinesini yardı. 


b oly ji yA elei O0) ch o) Ondan, babasının ilmine yol buldu. 


Y 29  Erbili, a.g.e., c. İl, s. 65. 
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allik yaş j olj de im O çocuk, babasının ilmini miras aldı. 
b OLU sli. y cj, j ja ca, Bizimsuretimize ve nutkumuza vakıf oldu. 


(Divân,'** cd 28990-1] 


Ben Nebi İken Âdem Su ile Camur Arasındaydı... 


Rivayetlere göre Hz. Muhammed Hz. Âdem'den 6 bin yıl sonra 
dünyaya gelmiştir. Bir hadiste Hz. Peygamber, “Âdem su ve çamur 
arasındayken ben nebi idim” demiştir. Fazlullah bu hadisi Hz. Pey- 
gamber'in Âdem yaratılmadan önce meleklere peygamberlik yaptığını 
söyleyerek açıklar. Ikinci olarak, bir kutsal hadiste Allah, “Eğer sen ol- 
masaydın eflakı yaratmazdım”” demiştir. Bu da Hz. Muhammed'in fe- 
leklerden önce yaratıldığı anlamını içermektedir. Bunlara ek olarak, 
“Doğrusu, Allah katında ayların sayısı on iki aydır. Gökleri ve yeri yarattı- 
ğı günkü Allah yazısında (böyle yazılmıştır). Bunlardan dördü haram ay- 
lardır. Bu da doğru olan dinin hükmüdür” (TEVBE 9:36] ayetinin de Hz. 
Muhammed'in yaratılıştaki önceliğine işaret ettiği kabul edilmiştir. 
Çünkü Fazlullah'a göre buradaki 4 haram aydan kasıt, Hz. Muham- 
med'in nutkunda gelmemiş olan 4 harften (.5 5 g ~) kinayedir. Allah 
yer ve göğü yarattığı gün bunu haram kıldığına göre, Hz. Muham- 
med'in zahir ve batınının, yer ve göğün yaratılmasından önce var ol- 
duğu sonucuna ulaşılmıştır. (Nevnâme, cd 29865-6] 

Muhiti de Fazlullah'ın bu açıklamaları doğrultusunda, Hz. Mu- 
hammed'in, Âdem'den önce zuhur ettiğini açıklar. Hz. Muhammed'in 
zahiren ve batınen vücudu kelimedir, dolayısıyla kadimdir. Hz. Mu- 


hammed 28 ilahi kelimenin mazharıdır ve onun nutkunda bu görül- 


38 Meclisi, a.g.e., c. XVIII, s. 278. 
2 Seyyid S. Hüseyni Esterâbâdi, Te'vilu'l-âyâtu'z-zâhire, h.k. 1409, s. 430. 
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müştür. Yüzünde de 28 hat yazılmıştır. İstiva hattını üzerinden geçir- 


mekle, 28 hatta gizli bir şekilde bulunan 4 hat zahir olmuştur. Böylece 
Âdem'in nutkundaki 32 kelime karşılığında 32 hattı müşahede etmiş 


ve Âdem'in nutkundaki 32 ilahi kelimeyi ortaya çıkarmıştır. (Keşfnâme, 
cd 15-6] Yani Hz. Muhammed'in, Âdem'e olan önceliği, onun hat ve 


nutkundan Âdem'in hat ve nutkuna ulaşılması sebebiyledir. 


Fazlullah Arşnâme'de Hz. Muhammed'in zuhurdaki bu önceliğini 


hatlar üzerinden açıklar: 


A aS yas g ure eol 
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Jel celum jd e Rm cul es 


Topraktan yaratılan Âdem ve onun neslinden 


olan herkes 
Allah lütfuyla, sancağımın altında olacaktır. 


Çünkü onun yüzündeki 32 hat, 

bizim 28'imizin altından ortaya çıkar. 

32, 28'inden aşikâr olur. 

Allah böylece takdir etmiştir. 

Ey talip! Bu mananın keşfine bak, 
babanın sırrını bu çocuktan araştır. 

Eğer Hak katında Ahmet böyle olmasa ydı, 
Allah onun için “âlemlere rahmet” demezdi. 
Allah'ın 28 ve 32 nutku 

kim birbirinden ayırabilir. 

28 ve 32 hatt-ı kerim 

Âdem ve Muhammed'in yüzlerinde 
dosdoğrudur. 

Bunları ayırabilmek 


Zülcelâl Allah'ın hükmünde yoktur. 
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32, 28'inden aşikâr 

olur ey talip, Allah'ın hükmü yle. 

Ahmed-i mürsel bu ilim nedeniyle, 

ebedi mülkün hocalığına yükselmiştir. 
Ahmet'in 28'inden ayan olduğu için, 

gaybı bilen Allah'ın 32 nutku, 

ümmetinden bu sır açığa çıkmıştır;. 

bu ümmetten başkası bu sırra ulaşmamıştır 
Dolayısıyla Âdem'in zuhuru Ahmet'ten 


olmuştur. 
(Arşnâme, cd 043] 


Allahin 32 nüru bir nur idi 


O hi her mazharda hendini gósterdi 


beytinden anlaşıldığına göre, tüm mazharlarda görünen 32 kelimedir, 


ki Âdem'in nutkudur. Onda öncelik sonralık, yakınlık uzaklık yoktur. 


Bununla birlikte O, her gün bir şe'n üzerinedir. Hz. Muhammed'in 


meleklere nebilik yaparken, Âdem'in su ve çamur arasında olması, 


Âdem-i hakiki, yani Fazlullah'ın, hadiste mâ ve tin (su ve çamur) şek- 


linde özetlenen 4 unsur aracılığıyla hilkat-i beşeriyeti açıklamasına işa- 


ret eder. Yani sıfat-ı Fazliyye olan 32 ilahi kelimenin 4 unsur sebebiyle 


zahir olmasıdır. Bu dört unsur nedeniyle insanda harflerin tecellisi 


mümkün olup 32 kelime müşahede edilebilmiştir. (Keşfnâme, cd 16-7] 
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Makam-ı Mahmud 


“Gecenin bir kısmında da sadece sana mahsus bir nafile olmak üzere 
uykudan kalk, Kuran ile teheccüt namazı kıl, Rabbinin seni bir makam-ı 
mahmuda göndermesi kesindir.” (ISRÀ 17:79) Ayette bahsedilen Makam-ı 
mahmud'un Hz. Peygamber'e mahşer gününde verilecek şefaat maka- 
mı olduğu söylenir. Hz. Muhammed bu makamı görmüş ve ulaşmış- 
tır. Ancak bu makamı âlem-i beşeriyette görmüştür, ki fanidir. Ayette 
bahsedilen makam ise âlem-i bakidedir. (Nevnâme, cd 29868] 

“Allah kürsiye iner ve ben onun sağında dururum” hadisinde zik- 
redilen Allah'ın sağ yanındaki makam Hurufilerce makam-ı mahmud 
olarak kabul edilir. Sağ tarafta bulunan 28 eklem nedeniyle de bunun 
17 muhkem ve 11 müteşabih harften kinaye olduğu söylenir. [Cávidán- 
nâme-i Sağir, cd 28] Bu yorumu bir adım daha ileriye götürebiliriz. Hz. 
Muhammed teşehhütte sağ elinin işaret parmağını kaldırmıştır. Bu 
parmakta 3 eklem vardır. Sağ elin işaret parmağındaki 3 eklemle, sol 
elin parmaklarındaki 14 eklem toplamı 17'dir ve muhkem harfler hi- 
zasındadır. Sağ elde ise 11 eklem kalır, ki müteşabih harfler hizasında- 
dır. Hz. Muhammed'in makamının Allah'ın sağ tarafında olmasından 
hareketle makam-ı mahmud, peygamberin solundaki 17 eklem hiza- 
sında olan 17 muhkem harften kinayedir. (Nevnâme, cd 29871; Câvidân- 
nâme Şerhi, cd 29561) 

Mahmuden ((5,-2) kelimesi de buna işaret eder. Bu kelimenin inbi- 
satında 17 harf (33 Jo 9, e > e) zahir olur. *Mahmuden" lafzı 17 
harfin aynısıdır. Dolayısıyla “makam-ı mahmud”dan kasıt, 17 mukat- 
taat harfidir ve bu makamdan daha üstün bir makam yoktur. (Nevnâ- 
me, cd 29870; Salâtnâme, cd 17] 

: Diğer bir yoruma göreyse Hz. Peygamber miraçta 8 peygamber ve 
8 meleği geçmiştir. Bu bir anlamda onların 7 ümmi ve ebi hat üzerin- 
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den istiva hattını geçirerek 8 hattı görmesini ifade eder. Dolayısıyla 
her birinde 16 hattı görmüştür, ki nefsiyle birlikte 17 yapar. Yani, Hz. 
Peygamber'in ulaştığı makam-ı mahmud, 17 muhkem harf hizasındaki 
17 hattı müşahedesini ifade eder. (Şerh-i Pencâh Páye, cd 29641] 


Tevrat'ta Hz. Muhammed 


Kuran'da, Hz. Muhammed'in Tevrat ve İncil'de zikredildiği belir- 
tilir (A'RAF 7:157). Bu konuyla ilgili birçok karşılaştırmalı araştırma ya- 
pılmıştır. Ancak Hurufiler Hz. Muhammed'in Tevrat'ta zikrinin geçişi- 
ni yer ve göklerin 6 günde yaratılması, Hayme-i Mi'âd ve Hz. Musa'nın 
levhalarıyla açıklamışlardır. 

Tevrat'ta yeryüzünün ve göklerin 6 günde yaratıldığı söylenir, ki 
Hz. Muhammed'e işaret eder. Yer ve gökler yaratılmadan önce gece ve 
gündüz gibi ayrı kavramlardan söz edemediğimizden, buradaki 6 gün- 
den kasıt, 6 gündüzdür. 6 gündüzün saatleri toplamı, her biri 12'şer 
saat olduğu için 72 saat yapar. Hz. Muhammed'in nutkundaki 28 ilahi 
kelimenin eczasında da 72 harf zahir olur, ki 6 gündüzün 72 saati hi- 
zasındadır. Eğer söz konusu 6 günden kasıt gece ve gündüz olarak 
tam gün ise, 6 günün saatleri toplamı 4 tane 28 ve 1 tane 32'nin topla- 
mına eşittir. Hz. Muhammed'in veçhi de 28 ve 32 kelime karşılığında 
mahluk olduğundan, bu açıdan da 6 günün saatleri Hz. Muhammed'e 
işaret eder. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 35-6; Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 025; 
Işknâme, cd 30270) 

Haltanın günlerini pazardan itibaren sayarsak altıncı gün cuma gü- 
nü olur. Cumartesi günü yaratma tamamlanmış ve Yahudilere göre o 
gün Allah istirahat etmiştir. Ancak bu da kabul edilemez, çünkü 7. 
gün vardır ve var ise yaratılmıştır. Dolayısıyla Allah'ın istirahat ettiği 
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söylenen 7. günde en azından 7. günün kendisi yaratılmıştır. Bu du- 
rumda yaratılışı 7 gün olarak kabul ettiğimizde 7 gün, gündüz ve ge- 
cesiyle —ki aynı zamanda Seb'ul mesâni'dir— toplam 168 saattir ve 6 
kez 28'e eşittir. Buradaki 28 Hz. Muhammed'in nutkundaki 28 kelime, 
6 da her varlığın 6 yönü hizasındadır. Bunun anlamı, eşyanın her bir 
yönünün 28 ilahi kelime karşılığında yaratıldığıdır. [Cávidánnáme-i Sa- 
gir, cd 36; Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 025; Isknáre, cd 30270] Eğer yaratılış- 
taki bu altı günden ve yedinci günden kasıt sadece gündüz ise, 7 gün- 
düzün saatleri toplamı 84 olur ki, 3 kere 28'e eşittir. Bu da aynı şekil- 
de 3 kere Hz. Muhammed'in nutkundaki 28 hizasındadır. [Muhabbet- 
nâme-i İlâhi, cd 025; Işknâme, cd 30271] 

Tevrat'ta geçen Hayme-i Mi'âd ve Beytül Makdis'i de Hz. Muham- 
med'e dair işaretlerden kabul etmişlerdir. Hayme'nin her iki tarafında 
50'şer ip vardır, her biri Hz. Muhammed'in nutkundaki 28 kelime ve 
bunların 22 noktası toplamı hizasındadır. Toplam 100 ip de Hz. Pey- 
gamber'in nutkundaki 28 kelime ile 28 kelimenin eczasında zahir olan 
72 harfin toplamı hizasındadır. [Cávidánnáme-i Sağir, cd 20; Muhabbetnâ- 
me-i İlâhi, cd 025; Işknâme, cd 30271-2; Miftahu'l Gayb, cd 29181) 

Hayme'nin 11 parça kumaşı, Hz. Muhammed'in seferiyken bir 
günde kıldığı farz rekâtların sayısına veya onun nutkundaki 11 müte- 
şabih harfe, her parçanın 28 arşın olan uzunluğu ve 4 arşın olan eni 
de Hz. Muhammed'in nutkundaki 28 harfe ve lamelifin tekrarsız 4 
harfine işaret eder. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 20; Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 
025-026; Işknâme, cd 30272; Miftahu'l Gayb, cd 29181] Dolayısıyla Hz. 
Muhammed'in Tevrat'taki zikri, Hayme-i Mi'àd üzerinden olmuştur. 

Daha önce belirttiğimiz gibi Hayme-i Mi'àd harap olduktan sonra 
aynı yerde Beytül Makdis inşa edilmiştir. Tevrat'ta kıyamete kadar 
Beytül Makdis'e dönüp Hakk'a yönelme emredilmiştir. Hayme, 
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Âdem'den kinayedir. Kâbe de Âdem'in yüzü makamıdır. Hz. Muham- 
med bir dönem haymenin makamı Kudüs'e dönüp namaz kılmasın- 
dan değil, yüzünü hayme olan Âdem'in yüzü makamı olan Kâbe'ye 
dönerek ibadet etmesiyle Tevrat'ı doğrulamıştır. (Câvidânnâme-i Sağir, 
cd 35; Işknâme, cd 30273) 

Son olarak Tevrat'ta bahsi geçen Hz. Musa'nın 10 levhasının, Hz. 
Muhammed'e nasıl işaret ettiğini görelim. Hz. Musa'nın yüzündeki 10 
hattan kinaye olan 10 levhayı kırması, onun yüzündeki hatların istiva 
hattından geçmesi anlamına gelir. Hz. Musa böylece 14 hattı müşahe- 
de etmiştir, 14 hat mahalleriyle birlikte 28 hatta eşittir. Tevrat'ta zikre- 
dilen bu olay Musa'nın, Hz. Muhammed'in nutkunda gelmiş olan 28 


ilahi kelimeyi müşahedesine işaret eder. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 086] 


Kafdağı ve Sad Denizi 


Kaf, üzerinde Anka'nın yaşadığı söylenen efsanevi bir dağdır. Ama 
Hurufiler bu dağı, edebiyatta sık kullanılan imgesel ve efsanevi özelliği 
dışında bir düzlemde ele alırlar. Bu konudaki Hurufi yorumlarının te- 
melini Hz. Muhammed'e atfedilen hadis oluşturur. Buna göre, Kafda- 
ğı'nın ne olduğu sorulduğunda Hz. Muhammed “Mekke'de bir dağ- 
dir"? demiştir. Abdülmecid b. Firişte Hz. Peygamber'in Kafdağı'nı 
kendi vücudundan kinaye olarak kullandığını söyler. Çünkü kaf'ın (4) 
ebcedi 100'dür, Hz. Muhammed'e nazil olan 28 harf ve bu harflerin 
eczasında zahir olan 72 harfin toplamı hizasındadır. Yani müsemma 
olan 28 harf ve bunların ismindeki 72 harf toplamı hizasındadır. Bu 
yüzden Hz. Muhammed kendisine Kaf demiştir. [Isknáme, cd 30322] 


Eski devirlerde dev, cin ve ifritlerin Kafdağı'nın ardında olduğuna 


* ip 
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inanılırdı. Muhiti'ye göre, bu batıl inanç sebepsiz değildir. Kafdağı'nın 
ardındaki dev, cin ve ifritlerden kasıt, Âdem'in hilkatini inkâr ederek 
onun yüzünde 32 kelimeyi okumayıp Allah'ın yüzünü seyretmekten 
mahrum kalan insanlardır. Yani onlar nefislerini bilmeyip hayvan sıfa- 
uyla sıfatlananlar ve insanın yüzündeki cenneti göremeyip cehennem- 
de kalanlardır. Burada kendi hatlarını bilmeyip okumayan kişilerin 
cinlere benzetilmesi, cinlerin, şeytanlar gibi ateşten yaraulmasindandit 
[RAHMÁN 55:15] ve ateş üzerine hatların yazılması mümkün değildir. Bu 
nedenle, hatları bilmeme, Şeytan ve o güruhtan olan cinlerin sıfatı ola- 
rak kabul edilmiş; dağa benzetilen insandaki hatları bilmeme de dağın 
arkasında olma şeklinde ifade edilmiştir. (Kegfnáme, cd 45] 

Hz. Peygamber'e atfedilen diğer bir hadiste de “Sad Mekke'de bir 
denizdir, onun gecesi ve gündüzü yoktur ve Rahman'ın arşı onun üze- 
rindedir"*' denmiştir. Firişteoğlu, bu hadisteki Sad'ın da Hz. Muham- 
med'in vücuduna işaret ettiğini söylemiştir. (Işknâme, cd 30322] 

Kuran'ın 38. suresi Sad suresidir ve sad (2) mukattaat harfiyle baş- 
lar. Sad'ın (>) ebcedi 90'dır ve Hz. Muhammed'in miraçta Allah'la ko- 


nuştuğu 90.000 kelimeye işaret eder. Bu sureden bir önceki mukattaat 
harfli sure Yâsin, bir sonraki de Mümin suresidir. Yani Sad suresinin 
öncesi ve sonrasındaki mukattaat harfli sureler ile Sad suresi arasında 
birer surede mukattaat harfi yoktur. Bu da miraçta Hz. Muhammed ile 


Allah arasında 1 perde kalmış olmasına kinayedir. (Keşfnâme, cd 65] 


Yâsin ve Tâhâ 


Kuran'da 36. sure olan Yâsin suresinin mukattaat harfleri yâsin'dir 
(=). Hurufiler buradaki yâ (4) harfini harf-i nida olarak kabul ederler. 


4l 
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Yâ (y) harfi, nida harfi olarak kabul edildiğinde, sin (,-) harfinin de 
isim olması gerekir, çünkü bilindiği gibi nidâ harfleri fiil veya harfe 
değil sadece isme gelir. Söz konusu hitap da Hz. Muhammed'e yapıl- 
dığı için Hurufilere göre buradaki sin (,-) Hz. Muhammed'dir. Ayrıca 
buradaki harfin aynı zamanda Allah'ın kadim sıfatı olan "kelam"idir. 
Sıfat ve zatın da aynılığından hareketle Hz. Muhammed'in de kadim 
olduğu sonucuna ulaşılır. (Mukaddimetü'l Hakâik, cd 10] 

Hz. Muhammed'in yásin ve tâha gibi iki mukattaat harfiyle tanım- 
lanması aslında onun 29 mukattaat ayetin (harfin) tamamının da bir 
mazharı olduğu anlamına gelir. Dolayısıyla Hz. Muhammed'in vücudu 


tüm harflerin (tamam-ı müfredat) bir mazharıdır. Bu müfredatın zahir 
olması da cuma günü olmuştur ki, hadisteki çu 245 (bin yıl) buna işaret 


eder. Nitekim müfredatın sonuncu harfi (ebceddeki sıraya göre) ç'dır 
ve değeri bindir. Yani yaratılışın (kevnin) miktarı Allah katında bin yıl 
olmuştur. [Risále,5? cd 30436] 

Nesimi Mukaddimetü'l Hakâik adlı eserinde Hz. Muhammed'in baş- 
ka bir harfle değil de sin harfiyle isimlendirilmesinin nedenini açıklar: 
Öncelikle sin harfinin cümel (ebced) hesabındaki değeri 60'tir, bu da 


28 ve 32 kitabetin toplamına eşittir. Her ne kadar Hz. Peygamber 28 
kelimeyle konuşmuşsa da, eczasında gayr-ı mükerrer 4 harf (> e! J) 


zahir olan lamelif (Y) nedeniyle pe, ce, je, ge (- 5 g ~) harflerinden de 
haberdardır ve haber vermiştir. Hazarda ve cuma günü toplam 32 re- 
kât farz namaz kılması da onun 32 kitabeti ve harfi bildiğine işarettir. 


Hz. Muhammed 28 ve 32 ilahi kelimenin sırrından haberdar olduğu 
için Allah ona bunların toplamı olan 60'ı gösteren sin (-) harfiyle hi- 


tap etmiştir. [Mukaddimetü'] Hakâik, cd 10; Muhiti, Keşfnâme, cd 64] 
Yâsin'deki (~) yâ (5) harfi nida harfi olarak kabul edildiğinde Ku- 


ran'da tekrarlarla birlikte toplam 77 mukattaat harfi bulunur. Eğer yâ 
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(s) harfi de mukattaat harflerinden biri olarak kabul edilirse, toplam 


78 mukattaat harfi olur. Bazıları buradaki yâ harfini harf-i nida olarak 
kabul etmezler. Ancak yâ, harf-i nida olmadığında bile yâsin, Hz. Pey- 
gamber'e işaret eder. Yâsin (~) harflerinin ebced değeri 70'dir. 2 harf- 
le birlikte toplamı 72'dir. Bu Hz. Muhammed'in nutkunda gelen 28 
ilahi kelimenin eczasındaki harflerin sayısı hizasındadır. Dolayısıyla 
bu açıdan bakıldığında da Hz. Muhammed 28 ezeli, ebedi ve kadim 
kelimenin mazharı olmaktadır. (Mukaddimetü'l Hakâik, cd 11] 

Tüm varlığın kendisiyle yaratıldığı kün (S) emrinin ebcedi, yâ- 
sinin (~=) ebcediyle aynı değerdedir. Hz. Peygamber Hz. Ehadiyet'e 
varıncaya kadar 70.000 hicap geçtiğini söylemiştir. Bu onun mukattaat 
harflerinin hakikatine yol bulmasını ifade eder. Bu nedenle adı sin (,) 
olmuştur. Çünkü sin'in (,-) ebcedi, 28 ve 32 ilahi kelimenin toplamı, 
yani 60'dır. (Keşfnâme, cd 64] 

Sin'in (,-) eczasında 3 harf (4—) zahir olur. Sin'in 60 olan ebcediyle 
topladığımızda 63 yapar, bu da Hz. Muhammed'in 63 yıl âlem-i ter- 


kipte kaldığına işarettir. Buna sin'in eczasında görünen 3 noktayı ve 1 
de heyet-i mecmuasını eklersek 67 olur. Bu da Allah (à) isminin ebce- 


di ile Âdem (+1) ve Havva (5) isimlerinin ebcedi hizasında olur. Bu- 
nun da anlamı sin'in (+), yani Hz. Muhammed'in, Allah'ın, Âdem ve 
Havva'nın mazharı olmasıdır. (Keşfnâme, cd 65] 

Son olarak, Kuran'ın ilk harfi be'dir (~) ve daha önce açıkladığımız 
gibi Âdem'e işaret eder. Kuran'ın son harfi de sin'dir (+) ki, son pey- 
gamber olan Hz. Muhammed'e işaret eder.” 


Hurufilerin Hz. Peygamber'in isminin sin olmasına ve bunun işaret 


s Refi'i, Beşâretnâme, M.K. Ali Emiri, Manzum, no. 943, cd 10'un sayfa kena- 
rında yazılı olan bu notlar, nüshanın müstensihi Vechi'ye ait olsa gerektir. 
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ettiği manalara dair açıklamalarından sonra Tâhâ ismiyle ilgili değer- 
lendirmelerine bakalım. Hurufi şairlerden Refi'i Sin ve Tâhâ'nın Hz. 
Muhammed'in isimleri olduğuna işaret etmiştir: 

Sin (o) ve tâhâ (42) kelime-i takvâdır ol 

Anla tâ him bulasın bu sırra yol 


Hak onun adını çün kıldı hurüf 


İsm olur ayn-ı müsemmâ bul vuküf (Beşâretnâme, cd 2965] 
Tâhâ (4) mukattaatının ebcedi 14'tür ve 14 hatta işaret eder. 14 


hat, mahalleriyle birlikte 28 hat yapar. Bu da Hz. Muhammed'in nut- 


kundaki ve Kuran'ın aslı olan harflerin sayısına eşittir. Mukattaat harf- 
leri kef he ye ayn sad (yax45 [MERYEM 19:1)) olan sureden hemen sonra 


mukattaat harfleri tâhâ (4 (TÂHÂ 20:1)) olan sure gelir. Muhiti bunu kef 
he ye ayn sad'ın Fazl-ı feyyazın ismi olmasıyla açıklar. Fazlullah Âdem- 
i hakiki ve 32 kelimenin sahibidir. Hz. Peygamber'in bir hadiste, kıya- 
mette Allah'ın sağ yanında duracağını söylemesinin anlamı, táhá'nin 
kef he ye ayn sad'ın sağında gelmiş olmasıdır. (Keşfnâme, cd 58] 


Tâhâ (4) mukattaatının yer aldığı Tâhâ suresi, mukattaat sahibi su- 


reler arasında 11. sırada gelir. 11 müteşabih hari hizasındadır. Eğer 
son mukattaat olan nun'dan (o) başa doğru sayılsa, mukattaat sahibi 


sureler arasında 19. sırada yer alır, bu da 14 muhkem harf ve 5 nokta- 
sı toplamına eşittir. Bu Tâhâ, yani Hz. Muhammed'in muhkem ve mü- 
teşabih sahibi olmasına işaret eder. (Keşfnâme, cd 58-59] 


Şakkul Kamer 


Hz. Muhammed'in en büyük mucizelerinden biri Şakkul Kamer, 
yani ayı parmağıyla ikiye bölmesidir. Bu mucize Kuran'da, “Kıyamet 
saati yaklaştı, Ay yarıldı” (KAMER 54: 1) ayetiyle teyit edilmiştir. Hurufiler 
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bu mucizeyi kabul etmekle beraber âlem-i enfüste tevil etmişlerdir. 
(Şerh-i Pencâh Beyt-i Arşnâme, cd 30055] 

Şakkul Kamer hadisesinin sırrı, Hz. Muhammed'in kendi yüzünde 
istiva hattını müşahede etmesidir. (işknâme, cd 30312] Bu mucize ay 
dolunayken, yani ayın 14'ünde gerçekleşmiştir, ki 7 ümmi hat ve bu 7 
ümmi hattın mahalli hizasındadır. Bunun şak edilmesi de 14 hattın is- 
tivayla 2'ye bölünmesinden kinayedir. (Câvidânnâme Şerhi, cd 29598] 

Hurufi bir şair, Hz. Peygamber'e hitaben yazdığı şu beyitlerde Şak- 


kul Kamer hadisesini yorumlamaktadır: 


PSr n2) rx 624 pA um jc» Hak tarafından kameri yardın; saç 
hattına yol ilettiğin zaman 

bel ji el Oge t ISS y pf Atan Halil gibi, saçı istivasından ikiye 
ayırdın 


> m D Km Js»: ET EERS ta saçın ikiye ayrılmasından 32'ye yol 


iletesin, 
İl si k Ai a gi d sji kameri yarasın (ki) peder, sancağının 
altına gelsin. [Divàn,'& cd 28959] 


Arşi de Sakkul Kamer hadisesini aynı şekilde değerlendirir: 


Sonra habib-i ümmi-i sultân-ı bahr u ber 
Ya'ni resül-i seyyid-i serdâr-ı enbiyâ 
Gisülarını böldü iki şâh-ı mürselin 


Şakk oldu gökte mâh bi-i'câz-ı mustafâ (Arşi, Divân, ad 8] 


Şiirlerde Şakkul Kamer, yine istiva hattı üzerinden yapılan başka 
bir hesapla tevil edilmiştir. 14 ümmi ve ebi hattın, 14 mahalleriyle bir- 
likte toplamı 28 hattır. Bunlardan istiva hattı geçtiğinde 16 ümmi ve 
ebi hat ve 16 mahalli zahir olur ki, toplamı 32 hattır. Hz. Peygam- 


ber'in istiva hattını geçirerek yüzünde 32 hattı müşahedesi, Şakkul Ka- 
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mer olarak tanımlanmıştır. (Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30214; Şerh-i Pencâh 
Beyt-i Arşnâme, cd 30053, 30055] 

Hz. Peygamber'in, Allah'ın sıfatı olan ilahi kelimeleri kendi yüzün- 
de bu müşahedesi, sıfat ile zatın aynılığından dolayı aslında Allah'ı 
müşahede etmesidir. “Rabbinizi, dolunayı gördüğünüz gibi göreceksi- 
niz"? hadisi de bu gerçeği ifade eder. [Vahdetnáme-i İlâhi, cd 30214] 

Miraç ile Şakkul Kamer mucizeleri arasında yakın ilişki vardır. Ar- 
şi'nin bu ilişkiye işaret eden şu beytini vererek miraç bahsine geçelim: 


Arş-ı a'zamda cemâl-i hakka bulmazdı urüc 


Ahmed-i ümmi semâda etmeye ydi mâhı şak (Arşi, Divàn, cd 45] 


Miraç 

İçerisinde namazın farz olması, Allah'ın görülmesi gibi Hurufilerce 
çok önemli dayanak noktaları oluşturan delillerin elde edildiği miraç 
hadisesi hakkında hemen hemen her eserde bilgi verilmiş ve gerçekle- 
şen olaylar Hurufilerce yorumlanmıştır. Hz. Peygamber'in Allah'ın hu- 
zuruna çıkmasını ifade eden miraç hadisesi, Hz. Peygamber 52 yaşın- 
dayken, hicretten 6 ay önce gerçekleşmiş bir mucizedir. 

Miracı iki bölüm halinde inceleyebiliriz. İlk bölümü, Hz. Muham- 
med'in Mescid-i Haram'dan Mescid-i Aksa'ya gitmesidir (isrâ). Ku- 
ran'da miracın bu bölümü “Kulu Muhammed'i geceleyin, Mescid-i Ha- 
ram'dan kendisine bazı ayetlerimizi göstermek için, etrafını mübarek kıldı- 
ğımız Mescid-i Aksa'ya götüren Allah her türlü noksan sıfatlardan münez- 
zehtir. Şüphesiz hi her şeyi hakkıyla işiten, hakkıyla gören Odur” [İSRA 
çk Ji oce uelis O ABE op «y, g yl YL da 355 Cf b pK DE el 
AA dis gl ele Qa 5 n eL, Ue UG ue Jis A Kütüb-i Sitte, c. 
XIV, s. 473. 
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17:1) ayetinde zikredilir. İkinci bölümse Peygamber'in Mescid-i Ak- 
sa'dan sidretül münteha'ya, oradan da Allah'ın huzuruna çıkışinı kap- 
sar. Miracın ikinci bölümü Hz. Peygamber tarafından şöyle anlatılır: 


Ben Kâbe'nin avlusundan Hatim kısmında yatıyordum. Derken bana 
biri geldi, şuradan şuraya kadar (boğaz çukurundan kıl biten yere ka- 
dar olan kısmı) yardı. Kalbimi çıkardı. Sonra bana, içerisi imanla ve 
hikmetle dolu, altın bir kap getirildi. Kalbim çıkarılıp su ve zemzemle 
yıkandı. Sonra içerisi imanla doldurulup tekrar yerine kondu. Sonra 
merkepten büyük katırdan küçük beyaz bir hayvan getirildi. Bu Bu- 
rak'tı. Ön ayağını gözünün gittiği en son noktaya koyarak yol alıyor- 
du. Ben onun üzerine bindirilmiştim. Böylece Cibril aleyhisselam beni 
götürdü. Dünya semasına kadar geldik. 

Kapının açılmasını istedi. “Gelen kim?” denildi. “Cibril!” dedi. “Bera- 
berindeki kim?” denildi. “Muhammed!” dedi. “Ona miraç daveti gön- , 
derildi mi?” denildi. “Evet!” dedi. “Hoş gelmişler! Bu geliş ne iyi geliş- 
tir!” denildi. 

Derken kapı açıldı. Kapıdan geçince, orada Hz. Âdem aleyhiselamı 
gördüm. “Bu babanız Âdem'dir! Selam ver ona!” dendi. Ben'de selam 
verdim. Selamıma mukabele etti. Sonra bana: “Salih evlat hoş gelmiş, 
salih peygamber hoş gelmiş!” dedi. 

Sonra Hz. Cebrail beni yükseltti ve ikinci semaya geldik. Kapıyı çaldı. 
“Bu gelen kim?" denildi. “Ben Cibril'im!” dedi. “Beraberindeki kim?" 
denildi. “Muhammed!” dedi. “Ona miraç daveti gönderildi mi?” denil- 
di. “Evet!” dedi. “Hoş gelmişler! Bu geliş ne iyi geliş!” dediler. 

Derken bize kapı açıldı. içeri girince, Hz. Yahya ve Hz. İsa aleyhimes- 
selamla karşılaştım. Onlar teyze oğullarıydı. Hz. Cebrail “Bunlar Hz. 
Yahya ve Hz. İsa'dırlar, onlara selam ver!” dedi. Ben de selam verdim. 
Onlar da selamıma mukabelede bulundular. Sonra: “Hoş geldin salih 


kardeş, hoş geldin salih peygamber” dediler. 
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Sonra Cebrail beni üçüncü semaya çıkardı. Kapıyı çaldı. “Bu gelen 
kim?" denildi. "Cibril'im!" dedi. “Yanındaki kim?” denildi. "Muham- 
med'dir!” dedi. “Ona miraç daveti gitti mi?” denildi. “Evet!” dedi. “Hoş 
gelmişler! Bu geliş ne iyi geliş!” denildi. 

Kapı bize açıldı. İçeri girince Hz. Yusuf aleyhisselamla karşılaştık. 
Cebrail: “Bu Yusuftur! Ona selam ver!” dedi. Ben de selam verdim. 
Selamıma mukabele etti. Sonra “Salih kardeş hoş gelmiş, salih pey- 
gamber hoş gelmiş!” dedi. 

Sonra Cebrail beni dördüncü semaya çıkardı. Kapıyı çaldı. “Bu gelen 
kim?" denildi. “Cibril'im!” dedi. “Beraberindeki kim?” denildi. “Mu- 
hammed!” dedi. “Ona miraç davetiyesi indi mi?” denildi. “Evet!” dedi. 
“Hoş gelmişler! Bu geliş ne iyi geliş!” dediler. 

Kapı açıldı. Içeri girdiğimizde Hz. İdris aleyhisselamla karşılaştık. Hz. 
Cebrail: “Bu İdris'tir, ona selam ver!” dedi. Ben selam verdim. O da se- 
lamıma mukabele etti. Sonra bana: “Salih kardeş hoş geldin, salih pey- 
gamber hoş geldin!” dedi. 

Sonra Hz. Cebrail beni yükseltti. Beşinci semaya geldik. Kapıyı çaldı. 
“Kim bu gelen?” denildi. “Ben Cibril'im!" dedi. “Beraberindeki kim?" 
denildi. “Muhammed!” dedi. “Ona miraç daveti indirildi mi?” denildi. 
“Evet!” dedi. “Hoş gelmişler! Bu geliş ne iyi geliş!” denildi. 

Kapı açıldı. İçeri girince Harun aleyhisselamla karşılaştık. Cebrail 
aleyhisselam: “Bu Harun aleyhisselamdır. Ona selam ver!” dedi. Ben 
selam verdim, o da selamıma mukabelede bulundu ve: “Salih kardeş 
hoş geldin, salih peygamber hoş geldin!” dedi. 

Sonra Cebrail beni yükseltti ve altıncı semaya geldik. Kapıyı çaldı. “Bu 
gelen kim?” denildi. “Ben Cibril!” dedi. “Beraberindeki kim?” denildi. 
“Muhammed!” dedi. “Ona miraç daveti indirildi mi?” denildi. “Evet!” 
dedi. “Hoş gelmişler! Bu geliş ne iyi geliş!” denildi. 

Içeri girince Hz. İbrahim aleyhisselamla karşılaştık. Cebrail: “Bu baban 


Ibrahim 'dir, ona selam ver!” dedi. Ben selam verdim. O da selamıma 
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mukabele etti. Sonra: “Salih oğlum hoş geldin, salih peygamber hoş 
geldin!” dedi. 

Sonra sidretül münteha'ya çıkarıldım. Bunun meyveleri (Yemen'in) 
hecer testileri gibi iriydi, yaprakları da fil kulakları gibiydi. Cebrail 
aleyhisselam bana: “İşte bu sidretül münteha'dır!” dedi. Burada dört 
nehir vardır: İkisi batıni nehir, ikisi zahiri nehir. “Bunlar nedir, ey 
Cibril?” diye sordum. Hz. Cebrail: “Şu iki batıni nehir cennetin iki 
nehridir. Zahiri olanların biri Nil, diğeri Fırat'tır!” dedi. 

Sonra bana el-Beytül Mamur yükseltildi. Sonra bana bir kapta şarap, 
bir kapta süt, bir kapta da bal getirildi. Ben sütü aldım. Cebrail aley- 
hisselam: “Bu (aldığın), fıtrat(a uygun olan)dir, sen ve ümmetin bu fit- 
rat (yaratılış) üzeresiniz!” dedi. 

Resulullah devamla dedi ki: “Sonra bana, her günde elli vakit olmak 
üzere namaz farz kılındı. Oradan geri döndüm. 

Hz. Musa aleyhisselama uğradım. Bana: “Ne ile emrolundun?” dedi. 
“Gece ve gündüzde elli vakit namazla!” dedim. “Ümmetin, her gün elli 
vakit namaza muktedir olamaz. Vallahi ben, senden önce insanları 
tecrübe ettim. Beni İsrail'e muamelelerin en şiddetlisini uyguladım 
(muvaffak olamadım). Sen çabuk Rabbine dön, bunda ümmetine ha- 
fifletme talep et!" dedi. 

Ben de hemen döndüm (hafifletme istedim, Rabbim) benden on vakit 
namaz indirdi. Musa aleyhisselama tekrar uğradım. Yine: “Ne ile em- 
rolundun?” dedi. “Benden on vakit namazı kaldırdı!” dedim. “Rabbine 
dön! Ümmetin için daha da azaltmasını iste!” dedi. 

Ben döndüm. Rabbim benden on vakit daha kaldırdı. Dönüşte yine 
Musa aleyhisselama uğradım. Aynı şeyi söyledi. Ben, beş vakitle emro- 
lunmama kadar bu şekilde Hz. Musa ile Rabbim arasında gidip gelme- 
ye devam ettim. Bu sonuncu defa da Hz. Musa'ya uğradım. Yine: “Ne 
ile emredildin?” dedi. “Her gün beş vakit namazla!” dedim. “Senin 


ümmetin her gün beş vakit namaza da takat getiremez. Rabbine dön, 
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hafifletme talep et!” dedi. 

“Rabbimden çok istedim. Artık utanıyorum, daha da hafifletmesini is- 
teyemem! Ben beş vakte razıyım. Allah'ın emrine teslim oluyorum!” 
dedim. Musa aleyhisselamı geçer geçmez bir münadi (Allah adına) ni- 


da etti: “Farzını kesinleştirdim, kullarımdan hafiflettim de!” 


Miracın sadece ruhen gerçekleştiğini söyleyenler olduğu gibi be- 
denle birlikte gerçekleştiğini söyleyenler de vardır. Fazlullah'a göre, 
uykuda ve uyanıkken olmak üzere iki çeşit miraç vardır. Uykudaki 
miraçta Hz. Peygamber enbiya ve evliyayı, Beytül Mamur'u, göğün ka- 
pılarını, sidretül münteha'yı görmüştür. Uyanıkken bedeniyle gerçek- 
leşen miraç ise Beytül Haram'dan Beytül Makdis'e olan gidişi (isrâ) ve 
sidretül münteha'ya ulaşmasıdır. Bu ise Hz. Peygamber'in vücudunda- 
ki hatları müşahedesinden kinayedir ki, bunu aşağıda ayrıntılı olarak 
açıklayacağız. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 109-110] 

Bazıları, “Sana açıkça gösterdiğimiz o temaşayı (rü'yâyı) ve Kuran'da 
lanet edilen ağacı da yalnız insanlara bir imtihan için yapmışızdır” [İSRA 
17:60) ayetinden hareketle Hz. Peygamber'in sidretül münteha'da 
Hakk'ın yüzünü görmesinin, rüyada gerçekleştiğini söyler. Ama Faz- 
lullah herkesin böyle bir rüya görebileceği ve Hz. Peygamber'in bu 
müşahedesine Mekkelilerin yaptıkları itirazları gerçeğinden hareketle 
söz konusu rüyetin, rüyada olmadığını söyler. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 
108; Keşfnâme, cd 89] 

Hurufiler göğe yükselmeyi ifade eden miracı, hatlar aracılığıyla da- 
ha açık bir şekilde söyleyecek olursak, Hz. Peygamber'in hatların bil- 
gisine yükselmesi şeklinde yorumlarlar. Emir Gıyâseddin'e göre mi- 
raç, Hz. Peygamber'in ayaktan başlayarak göğüs ve sinenin hakikatle- 


^* Kütüb-i Sitte, c. XV, s. 401-405. 
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rine ulaşıp oradan yüze gelip yüzdeki hatların hakikatine ulaşmasıdır. 
“Sonra duman halinde bulunan göğe yöneldi...” (FUSSİLET 41:11) ve “Allah 
Odur ki, yedi göğü ve yerden de onlar kadarını yarattı” [TALAK 65:12] ayet- 
lerinde sema, duman olarak tasvir edilmiş, 7 sema (duman) da rengin- 
den dolayı 7 hattan kinaye olarak kullanılmıştır. Yani göğe yükselme 
demek olan miraç, Hz. Peygamber'in yüzdeki hatların sırrına ulaşma- 
sından ibarettir. (İstivânâme, cd 18] 

Cavidi de miracı, Hz. Muhammed'in 7 ümmi hattan, ki bu 7 sema 
hizasındadır, yükselip istiva hattı sebebiyle Âdem'in vücudu olan sid- 
retül münteha'ya ulaşması şeklinde tanımlar. (Şerh-i Pencáh Pâye, cd 
29626) Işkurt Dede miracın hakikatinin, Hz. Muhammed'in mürekke- 
battan müfredata avdeti olduğunu söyler. (Salâtnâme, cd 18] Bu genel 


ifadeleri, miracın her aşamasının yorumlayıp örnekleriyle irdeleyelim. 


İsrâ 
Miracın ilk bölümü, Hz. Muhammed'in Burak üzerinde Mescid-i 
Haram'dan Mescid-i Aksa'ya gidişini kapsar ve isrâ kelimesiyle ifade 
edilir. Burak, katırdan büyük, attan küçük, beyaz bir binektir. 
Hurufi şairin şu beytinde, nefse kinaye olarak kullanılmıştır: 
Jum dm Xa sile mi T, y Hak tarafından hayvani nefis Burak'ının 
üzerine binerler, 
LS mop Slo etia i sl) ve 7. katgöğün ötesini kendilerine yer 
edinirler. [Divàn, 96 cd 29052] 
Buna góre sair, Hz. Muhammed'in miracta Burak üzerine binerek 
yükselmesini, hayvani nefsini aşmasına kinaye olarak kullanmıştır. 


İsrâ'nın başlangıç noktası olan Mescid-i Haram ve bitiş noktası 
olan Mescid-i Aksa'nın ortak özelliği, yeryüzünde bu ikisinden başka 
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ibadet ederken yüz çevrilen yer olmamasıdır. Bir yoruma göre, Hz. 
Peygamber'in göğe yükselmeden önce Mescid-i Aksa'ya gelişi, miraçta 
farz kılınacak namazın faziletinin bilinmesi içindir. (Taksim-i çihil şebâ- 
ne rüzi, cd 27] 

Mescid-i Haram, Hz. Âdem'in baş ve alnı için alınan toprağın yeri- 
dir, yani baş ve alın makamıdır. Mescid-i Aksa da sırt ve göğüs maka- 
mıdır. Miracın ilk bölümü, yani Hz. Peygamber'in Mescid-i Ha- 
ram'dan Mescid-i Aksa'ya gidişi, onun baş ve alın makamından sırt ve 
göğüs makamına gitmesine kinayedir. Hadiste belirtilen göğsünün ya- 
rılması da vücudundan istiva hattını geçirmesine işaret eder. Bu saye- 
dedir ki, 32 kelimenin alameti kendisinde görülen Âdem suretine, ya- 
ni sidretül münteha'ya ulaşmıştır. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 109-10] 

İsrâ'nın anlatıldığı âyette Mescid-i Haram olarak geçen Kâbe (45) 
her ne kadar yüz makamı olsa da, kelime itibariyle topuk anlamına 
gelen ka'b'dan (S) türemiş bir kelimedir. Bu nedenden dolayı aslın- 
da isrâ, Hz. Muhammed'in yüz makamı olan Kâbe'den sırt makamı 
olan Beytül Makdis'e (Mescid-i Aksa) gidişi ters bir gidiş değil, ayaktan 
sırt ve göğse, oradan da yüze doğru bir yükseliştir. fİsivânâme, cd 18] 

Miracın ikinci bölümü Mescid-i Aksa'dan göğe doğru gerçekleşir. 
Yani Hz. Peygamber göğüs ve sırt makamından göğe yükselmiştir. Sırt 
(zahr) zuhur yeridir ve kuvvet-i ezeli'den ibarettir. Göğüs ise kalp ne- 
deniyle ilim makamıdır. Dolayısıyla Peygamber ilim ve kuvvet maka- 
mina gelip oradan semaya yükselmiştir. (Câvidânnâme Şerhi, cd 29564] 


45 gö 2 ^ rue n -> 
il o cp ogb y odo yaa e gr y eT iy uus di gb 


ol ala co Ai gili yl lr Sl od y B P e cede y 
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Peygamberlerle Karşılaşma 

Miraçla ilgili hadiste zikredildiği gibi Hz. Peygamber birinci kat 
gökte Âdem, ikinci gökte Yahya ve İsa, diğer katlarda sırasıyla Yusuf, 
İdris, Harun ve İbrahim peygamberlerle karşılaşıp selamlaşmıştır. 

Hz. Peygamber'in göğün ilk katında Âdem'le karşılaşmasının hik- 
meti, ilk kat göğün felek-i kamer olmasıyla açıklanır. Belirttiğimiz gibi 
Hz. Muhammed kameri iki parça eylemiştir. Âlem-i mükaşefede onun 
tevilini Âdem beyan etmiş ve yüzünde istiva hattı sırrını göstermiştir. 
Âdem'in kamerle münasebeti budur. Birinci kat gökte Âdem'i görme- 
sinin bir diğer nedeni de Âdem'i bilmeden Allah'ın bilinemeyeceğine 
işaret etmek içindir. İnsan Âdem'i bilmeden kendi nefsini bilemez ve 
kendini bilmeyince de Allah'ı bilemez. fişknâme, cd 30256] Refi'i de Hz. 
Peygamber'in ilk kat gökte Âdem'i görmesini aynı nedenle açıklar: 


Niçin evvel gökte gördü âdemi 
Ol cemi' enbi yânın hâtemi 


Ya'ni evvel erme yince âdeme 


Yol bulunmaz on sekiz bin âleme (Beşâretnâme, cd 2985] 


Semanın ilk katında Âdem'i görmesinin diğer bir nedeni de onun 
yaratılmış ilk insan ve hilkatin sırrına ulaşmış ilk mahluk olmasıdır. 
Ulvi âlemin açıcısı olduğundan Hz. Muhammed miraçta önce Âdem'i 
görmüştür. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 63] 

İkinci kat gök Utarit göğüdür ve özelliği de iki veçhi olmasıdır. 
Uğurluyla uğurlu ve uğursuzla uğursuzdur. Hem cemal hem celal bu 
gökte bulunur. Yahya mazhar-ı celaldir ve İsa da mazhar-ı cemaldir. 
Miraç hadisinin bazı rivayetlerinde Yahya'nın sürekli ağlayıp İsa'nın da 
sürekli gülmesi Utarit göğünün bu iki özelliğiyle açıklanır. (Isknáme, cd 
30256-7; Şerh-i Pencâh Pâye, cd 29629) 
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Üçüncü kat gökte Hz. Yusufun bulunması, tüm güzelliği kendinde 
toplayan Zühre feleği olmasındandır. Bilindiği gibi Yusuf güzelliğiyle 
meşhurdur. (Işknâme, cd 30257] Dördüncü kat gök, güneş feleğidir. 
Güneşin menzilini 360 dereceye taksim eden İdris olduğundan bu kat- 
ta Hz. Peygamber İdris ile karşılaşmıştır. Beşinci kat felek, halife göğü- 
dür ve Merih orada bulunur. Harun'un beşinci kat gökle münasebeti 
onun Hz. Musa'nın halifesi olmasından kaynaklanır. 

Altıncı gök ise Müşteri'ye aittir ve şeriatlar göğüdür. Hz. Musa, şe- 
riat getirici bir peygamber olarak bu katta yer almıştır. fIşknâme, cd 
30257) Cavidi sidretül münteha'nın altıncı kat gökte bulunduğunu 
söylemiştir. Musa da “rü'yetullah”a talip olduğundan altıncı kat gökte 
yer almıştır. Ayrıca sidretül münteha'nın altındaki 4 nehirden kinaye 
olan 4 mu'cem kelime, Tevrat'ta bulunduğu için Musa, sidretül mün- 
teha göğündedir. [Şerh-i Pencáh Pâye, cd 29633] 

Son olarak yedinci kat gókte bulunan Zühal'in hususiyeti de pirle- 
re ait bir felek olmasidir ve Hz. Ibrahim de pir olarak bu gókte yer al- 
mıştır. [Isknáme, cd 30257] 

Hz. Muhammed'in miraçta gördüğü bu 8 peygamber, 7 ümmi hat 
üzerinden istiva hatti gectikten sonra zahir olan 8 ümmi hat hizasin- 
dadır. Onlar, 8 hattın haberini (peygâm) âlem-i batından âlem-i zahire 
getirdiklerinden dolayı peygamberdirler. (Şerh-i Pencâh Pâye, cd 29628] 

Vahiy sahibi kişiler peygamberdir. Vahiy, işaret demektir ve işaret- 
lerin çoğu gamzeyle (bakış ve kirpik) olur. Bu nedenle vahiy ile 4 kir- 
pik arasında ilişki kurulur. Allah'ın haberini melek peygambere, pey- 
gamber de insanlara vahiy aracılığıyla bildirir. Miraçta Hz. Peygam- 
ber'in gördüğü 8 peygamberde toplam 32 kirpik bulunur. Allah Hz. 
Peygamber'e kendini 7 hat sahibi olarak göstermiştir. İstiva hattıyla 8 
hat zahir olur. Her biri 4'er unsurdan oluştuğundan 32 hat yapar. Yani 
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Hz. Muhammed 8 peygamberde görülen 32 alameti, miracının sonun- 
da Allah'ın yüzünde müşahede etmiştir. (Şerh-i Pencâh Páye, cd 29635-6] 


Sidretül Münteha 
Hz. Peygamber Cebrail'le birlikte zikrettiğimiz 8 peygamberi geç- 


tikten sonra sidretül münteha denilen ve bir sınırı belirten ağaca ulaş- 
mışlardır. Fazlullah sidretül münteha'nın, Âdem'in vücudundan kina- 
ye olduğunu söyler. Bundan daha yüksek bir makam yoktur. Bu ne- 
denle melekler Âdem'e secde etmiş ve Âdem tüm evliya, enbiya ve sâ- 
lihlere mazhar olmuştur. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 4] Cavidi sidretül 
münteha sekizinci kat gökte yer aldığı için bunu saçla tevil etmiştir. 
Bu durumda Hz. Muhammed'in sidretül münteha'ya ulaşması, saçını 
ortadan ikiye ayırıp 8 ümmi hatta ulaşmasını ifade eder. Kâb-ı kavseyn 
ise 2 kaştır ki, cuma gününün Sabah namazının 2 rekâtı karşılığında- 
dır. (Câvidânnâme Şerhi, cd 29546; Şerh-i Pencâh Pâye, cd 29638] 

Hz. Peygamber sidretül münteha'nın altında ikisi zahiri (Nil ve Fı- 
rat), ikisi de batıni (cennetin nehirleri) olmak üzere 4 nehir aktığını 
görür. Refi'i sidretül münteha'yı Âdem olarak tevil ettiği şu beyitlerde 
dört nehrin, dört harften kinaye olduğunu ifade etmiştir: 


Dedi ilm-i evvelin u âhirin 
Kim veripdir bize rabbu'l âlemin 


Cem' olur evvel o ağaca iner 
Ba'd ez an ondan meldik kesb eder 
Bu sözün sırrın âdemden kıl taleb 


Kim kamu esmâyı ona verdi rab 


Ondan öğrendi melek der hak bize 


Şöyle him kur'ân tanıktır bu söze 
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Ahmed-i muhtar şâh-ı mu'teber 
Dört ırmak dedi dibinden akar 
Dördü dört harfinden ol şâhın nişan 
Háce-i kevneyn-i sultân-ı cihan 

Her kişinin tâ'atini çok u az 

Misl-i savm u hacc u tesbih u namaz 
Çün ola Tanrı için ey merd-i hak 
Sidre ye ilter melaik bir tabak 
Ademe ilterler anla gözün aç 

Yoksa netsin zikr u tesbih ağaç 
Düşte ağaç insandır ey merd-i hüdâ 
Adem olduğiçün oldu müntehâ (Beşâretnâme, cd 2987-8] 


Sidretül münteha'ya ulaşan, yani saçlarını ortadan ikiye ayıran Hz. 
Peygamber orada 4 nehir görmüştür, bunlardan ikisi zahiri, ikisi de 
batınidir. Hz. Peygamber'in saçını ortadan ikiye ayırdığında saç hattı 
iki tane olur, ki iki zahiri nehirden, bu iki saç hattının mahalleri de iki 
batıni nehirden kinayedir. Bu 4 hat da 4 mu'cem harf karşılığındadır. 
(Keşfnâme, cd 90] Firişteoğlu'na göre, sidretül münteha'nın altından 
akan zahiri iki nehir, iki burun kitabetinden, bunların mahalli de iki 
batıni nehirden kinayedir. Yine bu dört hat, Âdem'in dört mu'cem 
harfi hizasındadır ve Hz. Peygamber orada Allahı Âdem suretinde 
görmüştür. (Işknâme, cd 30257; Şerh-i Pencâh Páye, cd 29626] 

Yeri gelmişken, Fuat Köprülü'nün Hurufiler için söylediği “Sidre- 
tül münteha'dan maksat suret-i Âdem'de görünen Fadl'in burun delik- 
leridir” cümlesinin çok yüzeysel bir tanımlama getirdiğini belirtelim. 

Seyyid Ishak bu 4 nehrin, lamelif'in (y) eczasındaki gayr-ı müker- 
rer 4 harf (5 e! J) hizasında olduğunu söyler, ki bu dört harfin dört 


mu'cem harf karşılığında olduğu tüm Hurufiler tarafından kabul 
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edilir. İki zahiri nehir, lamelif'in zahirinde gelen lam ve elif ( J) harfle- 

ridir. Batıni nehirler ise lamelif'in eczasında ortaya çıkan mim ve fe ( ; 

9) harfleridir.* 

Hurufi şiirinde de sidretül münteha'nın altındaki 4 nehir, 4 hatla 

tevil edilmiştir: 

pia l S L- ye iler Yüzünün 4 hattı olan 4 nehirden sürekli 
içerim, 

YAL yaa pha opto pey, j Oy yüzünü sidre, Kâbe ve kâşane gördüğüm 
için. (Divân, 96 cd 28965] 

Yaya. We lm ju cÊ j 4 hattın altından sidrenin 4 nehrini gördü, 

GU Jæ y gy h> OD; gè y 25 yüzündeki hatları istivayla şak ettiği için. 


[Divàn,'46 cd 28971] 


Fazlullah Arşnâme'de tüm bunları şöyle özetler: 


b ey jo) cd tg Bu sidrenin manasını Âdem'den talep et. 

o) cx pl ao unl öğe Çünkü tüm isimleri Rab ona öğretti. 

OYSA yop nura xA Her ne hi vardır, vardı ve şimdiye kadar var 
olur, 

O > alli Hakk'ın emriyle isimlerin dışında değildir. 

JE Hopa eyi Onun altından gelen dört nehri, 

PE CE sen Ahmet'in 28'inden ara. 

ae gli ye 3 oey E Ta ki Allah'ın 32 nutkuna ulaşasın 

gin Lp U c6 p ol) ve münteha ağacına kadar yol iletesin. 


[Arsnàme, cd 18] 


Cavidi, sidretül münteha'nın altıncı gökte olduğunu belirten diğer 


b Seyyid Ishak, Risâle, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, cd 29479. 


407 


HURUFİLİK 


bir rivayetten hareketle, onu kün emrinin eczasında zahir olan 6 harf- 
ten (25 3S) kinaye olarak değerlendirir. Aynı zamanda sidre yaratılı- 
şın 6 gününden ibarettir, ki yaratılışın kün'ün eczasındaki 6 harfle tam 
bir ilişkisi vardır. Yaratılışın 6 gününün saatleri, 4 kez 28 ve bir kez 32 
saatin toplamına eşittir. Buradaki “4 kez 28 saat"in 4'ü, 4 mu'cem harf 
hizasındadır ve sidrenin altından çıkan 4 nehir bundan ibarettir. (Şerh- 
i Pencâh Pâye, cd 29632-3] 

Muhiti, Fazlullah'ın isminde (J) görülen iki noktanın iki zahiri 
nehre, fazl (45) isminin eczasında ortaya çıkan diğer 2 noktanın ( à 
e) sue) da iki batıni nehre işaret ettiğini söyler. Bu 4 nokta 4 hat karşı- 
lığındadır, bu da 4 mu'cem harfe delalet eder. [Kesfnáme, cd 80] 

Görüldüğü gibi Hurufiler sidretül münteha'nın altından akan 4 
nehri farklı açılardan tevil etmişlerdir. Ama bu yorumlardaki ortak 
nokta, bu 4 nehrin Hz. Muhammed'in nutkunda gelmeyen 4 mu'cem 
harfe kinaye olduğudur. Sidre'ye “münteha” denilmesi de bu nedenle- 
dir, ki 4 mu'cem harfle birlikte Hz. Muhammed'in nutkundaki 28 
harf, 32 harf olur. Böylece Hz. Muhammed harflerin nihayetine ulaş- 
mıştır. [Cávidánnáme-i Sağir, cd 76; Şerh-i Pencâh Pâye, cd 29633] 

Sidretül münteha'ya ulaştıklarında Cebrail, Hz. Muhammed'e bal, 
süt ve şarap kâsesi sunar. Hz. Peygamber sütü alıp içer. Cebrail de ona 
fıtrata uygun olanı aldığını söyler. Hurufilere göre, Cebrail'in “fıt- 
rat”tan kastı, hilkattir. Yani Hz. Peygamber'in üzerinde olduğu hilkat- 
tir, bu da yedi kitabettir. Bu yedi kitabet sütle zuhura gelir. “Allah'ın 
insanları üzerine yaratmış olduğu fıtratına doğrult” [ROM 30:30] ayetinde- 
ki “fıtrat” da aynı şekilde yedi kitabete işaret eder ve ayetin devamında 
belirtildiği gibi bu, tebdil ve tağyire, yani değişikliğe uğramaz. (Muhab- 
betnâme-i İlâhi, cd 064; Işknâme, cd 30257-8] 


Refi'i ise Hz. Peygamber'in sütü seçmesini şöyle değerlendirir: 
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Süt yerine hamr-ı hak içse eğer 
Hak habibi neler ayıdaydı neler 
Söyledi işitti oldukça dilek 

Erdi bahs-i evhâ ve mâ evhâ'ya dek 
Ahmed-i mürsel çü gitti aradan 


Ol arada zât-ı hak kaldı hemân (Beşâretnâme, cd 2989| 


Hz. Peygamber miraçtaki yolculuğuna sidretül münteha'dan itiba- 
ren yalnız devam etmek durumunda kalmıştır. O noktaya kadar ona 
eşlik eden Cebrail oradan ileri bir parmak ucu miktarı geçerse yanaca- 


fini söylemiştir. Fazlullah bunu şöyle yorumlar: 


JA LL tog eh S Eğer bir parmak ucu kadar yakınlaşırsam 
Pia iy seninle birlikte yanarız demişti. 

Ulo ua ia şı jet Og Çünkü ey talip parmaklar, 28'dir 

ge cake pcm ejl o Allah'ın 28 nutku hizasında. 


(Arşnâme, cd 051) 


Cebrail'in sidretül münteha'da kalması, onun Âdem'in yüzündeki 
28 hatta kalmasıdır. Hz. Peygamber sidretül münteha'dan sonra yola 
refref denilen bir örtü üzerinde devam etmiştir. Hurufiler refrefi istiva 
hattı, yüzdeki hatlardan geçtikten sonra zahir olan 4 hat veya 4 
mu'cem harfle tevil ederler. Bunlarla ilgili yorumları ayrı bir bölüm 
halinde açıklayalım. 


Refref 


Muhiti miracı ve refrefi birlikte yorumlar: Cebrail, Hz. Muham- 
med'in 28 nutkudur. Sidretül münteha nihayet-i hilkattir, yani suret-i 
Ádem dir. 7. kat göktedir, 7 gök anasırla çarpılırsa 28 olur ki, Âdem'in 
hilkatidir. Sidretül münteha'nın dibinden 4 nehrin çıkması, Âdem'in 
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yüzündeki 28 hattan çıkan 4 hattır. Refrefin (>) 4 harfi, bu 4 hatta, 
4 mu'cem harfe ve namazın 4 rekâtına işarettir. Refrefin 2 noktası kün 
GS) emrinin iki harfine, cuma namazının 2 rekâtına, her rekâttaki 2 
secdeye, Fazlin (|) 2 noktasına, Âdem ve Havva'ya işaret eder. Ref- 
refin 4 harf ve 2 noktası toplamı da kün (S) emrinin eczasındaki 6 
harfe (v 515), yaratılışın 6 gününe, muhkem harflerin toplam 6 nok- 
tası hizasindadir. (Keşfnâme, cd 89-90] 

Refrefin eczasinda 8 harf (4 «3 3 5.) zahir olur. Bu Fazl'in isminin 
eczasında zahir olan 8 harf (ey »L> 4), 8 cennet, cuma günü kılınan farz 


namazlardaki toplam 8 teşehhüt ve Âdem'in 8 hattı hizasındadır. Ref- 
refin eczasında 10 tane de nokta zahir olur, bu Hz. Musa'nın levhinde- 
ki 10 hat karşılığındadır. Refrefin eczasındaki harf ve nokta toplamı 
18'dir ve 18 bin âlemden kinayedir. Refrefin inbisatında gelen 8 harfin 
(9 5 3 5) ebcedi 600'dür. Bir sıfırı iptal edersek 60 olur ki, 28 ve 32 
ilahi kelimenin toplamı ve Âdem'in 60 arşın olan boyu karşılığında 


olur. (Keşfnâme, cd 90-91) 
Refrefte gayr-ı mükerrer 2 harf ve 1 nokta (3) vardır. Bunun top- 


lamı, Fazlullah'ın ism-i azamı olan Fazl'ın (ja) 3 harfi hizasındadır. 
Refrefin gayr-ı mükerrer iki harfinin eczasinda 4 harf ve 5 nokta (4 «;) 
zahir olur, bu da 9 feleğin karşılığıdır. Refrefin gayr-ı mükerrer iki 
harfinin eczasindaki 4 harfin (3 «,) ebcedi 300'dür. 4 harf ve 5 nok- 
tayla birlikte 309'a eşittir. Şehadet (5342) kelimesindeki şın'ın (+) ala- 
metlerine eşittir. (Keşfnâme, cd 91) Zira şın'ın (+) ebcedi 300'dür. Har- 


fin inbisatında zahir olan 3 harf ve 6 noktayla (+) toplamı 309 olur. 


Kabe Kavseyn 


“Sonra yaklaştı ve sarktı. Onunla arasındaki mesafe, iki yay kadar (ka- 
be havseyn), yahut daha az (ev ednâ) kaldı.” (NECM 53:8-9] Bu ayette Hz. 
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Peygamber'in Allah'a yakınlaşması anlatılır. Bazı müfessirler bu yakın- 
laşmanın Hz. Muhammed ile Cebrail arasında olduğunu söyler. Huru- 
filer ise miraçla ilgili diğer bölümlerde olduğu gibi Kabe havseyn'i hat- 
lar üzerinden tevil etmişlerdir. 

Fazlullah yukarıdaki ayette geçen Kabe kavseyn'den kastın el oldu- 
gunu söyler. Yani mahal söylenmiş, hal kastedilmiştir. Yay elle tutuldu- 
ğu için parmaklarla tevil etmiştir. Teşehhütte sağ elin işaret parmağı 
kaldırmak sünnettir. Bu sağ elin işaret parmağının üç ekleminin sol 
elin parmaklarının 14 eklemine dahil edilmesi anlamına gelir. Böylece 
sağ elin parmaklarında 11 eklem, sol elin parmaklarında 17 eklem sayı- 
lacaktır. Buradaki 28 eklem Kabe kavseyn'den kinayedir. Hazarda bir 
günde kılınan 17 ve seferde bir günde kılınan 11 rekât farz namaz, par- 
makların eklemlerindeki bu taksim hizasındadır. Dolayısıyla Kabe kav- 
seyn, yani eldeki 28 eklem, hazar ve seferdeki namazların farz rekâtla- 
rından kinaye olur. Bu durumda, hazarda bir günde kılınan 17 rekât 
farz namaz ile cuma günü kılınan 15 rekât farz namaz toplamı da “ev 
ednâ”dan kinayedir. [Cávidánnáme-i Sağir, cd 7] 

Kabe havseyn eldeki parmakların 28 eklemi hizasında olarak aynı 
zamanda 28 ilahi kelimeden de kinayedir. Yani Hz. Peygamber Allah'a 
28 ilahi kelime miktarınca yaklaşmıştır. Ev edná, yani “veya daha ya- 
kın” ise lamelifin gayr-ı mükerrer 4 harfi veya 4 mu'cem harf olur. 
(Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 068] Muhabbetnâme'nin diğer bir yerinde ise 
kavseyn'i 2 kaşla tevil etmiştir. Ev ednâ da bir kaş, yani bir hattan kina- 
yedir. Aslında Fazlullah'ın bu son yorumu diğerlerinden temelde fark- 
lı değildir. Çünkü bilindiği gibi yüzde 28 harf hizasında 28 hat vardır 
ve her bir hat bir harf hizasındadır. Bu açıdan bakıldığında ayet, Hz. 
Peygamber'in Allah'a, 2 harften daha az, yani arada bir harf kalacak 
kadar yaklaştığına işaret eder. [Muhabbetnáme-i İlâhi, cd 011] 
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Hurufi şiirlerinde de kavseyn, divân şiir geleneğinde olduğu gibi 
iki kaş olarak yorumlanmıştır: 
AS yl a öze gal ies 3 e — Kaginin kavseyn'inden ev ednâ'ya geçtiğimde, 
le il ii a cay j yüzünden Zatına yaklaşmam kolay oldu. 


[Divân, ^6 cd 28964] 


hhi AS Ey ji el edis lao Syy Tüysüz gencin yüzünden, Allah'ın yüzünü 
gördüm 

VEDI E P ile m Seb'ul mesâni benim güzel kokulu hazinem 
olduğundan. 

göl Myo) Jon S cs jul 5 Onun kavse yn kaşından Allah'a yol buldum 


o^ jn eR OS Küre <3 Gam dolu canım, onlardan biri oldu. 


[Divàn,'^9 cd 29091] 


Bir hadiste Hz. Peygamber “Namaz müminin miracıdır”” demiştir. 
Miraç da belirttiğimiz gibi insanın yüzündeki hatlara yükselişini ifade 
eder. Dolayısıyla yüzdeki hatlardaki miraç ile namaz rekâtları arasında 
eşdeşlik söz konusudur. İnsan yüzünde en altta çene vardır ve çenede- 
ki kıllar ile saç hattı bitişik olduğu için saç ve saç mahallindeki 4 hat, 
günün ilk namazı olan öğle namazının 4 farz rekâtı hizasında kabul 
edilir. Ikindi namazının farzı, yukarıya doğru çeneden sonra gelen 2 
anfeka ve 2 bıyık hizasında olarak 4 rekâttır. Bu hattan daha yukarıda 
olan 2 burun hattı ve yüzün beyazlığı bulunur, ki akşam namazının 3 
farz rekâtı karşılığındadır. Burun hattından daha yukarıda 4 kirpik 
bulunur, ki yatsı namazının 4 farz rekâtı karşılığındadır. Yükselişin 
(miracın) son noktasındaysa kabe kavseyn olan 2 kaş yer alır, ki bun- 
lar da günün son namazı olan sabah namazının 2 farz rekâtına karşılık 


w Meclisi, a.g.e., c. LXXIX, s. 303. 
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gelir. fİstivânâme, cd 19] 

Yüzde bulunan 14 ümmi ve ebi hat, mahalleriyle birlikte 28 hat 
yapar, ki Hz. Peygamber'in nutkundaki 28 kelime hizasındadır. Bura- 
dan hareketle Emir Gıyâseddin miraçta kabe kavseyn, yani kaşlara ka- 
dar olan yükselişi, Hz. Muhammed'in nutkundaki 28 kelimeyi kendi 
veçhinde müşahedesi diye yorumlar. Bu durumda ev ednâ, saçın istiva 
hattıyla ikiye bölünüşü, mahalleriyle birlikte 4 hat zahir olmasına işa- 
ret eder. Böylece Hz. Peygamber yüzünde 32 hatta ulaşıp esmâ-i küll 
olan 32 ilahi kelimeyi veçhinde müşahede etmiştir. (İstivânâme, cd 26] 


Rü'yetullah 

Hz. Muhammed miracında Allah'a iki yay miktarı belki daha ya- 
kınlaşarak onu müşahede etmiştir. Hurufiler bununla ilgili Hz. Pey- 
gamber'e bir hadis atfederler. Buna göre Hz. Peygamber miraç gece- 
sinde Allah'ı yüzünde tüy bitmemiş bir genc (emred katat) suretinde 
gördüğünü söylemiştir. * Emred'in yüzünde sadece 7 ümmi hat var- 
dır. Her biri de 4 unsurdan oluştuğu için 28 ilahi kelime hizasında 
28'e eşittir. Firişteoğlu, Emred'in Fazl-ı yezdânın sureti olduğunu söy- 
ler, bu Allah'ın Fazlullah'ta zuhurundan ibarettir. (Işknâme, cd 30323) 

Refi'i Hz. Peygamber'in Allah'ı görmesini şöyle açıklar: 

Mustafâ buyurdu olmaya galat 

Dedi emred süretinde ey hatat 

Yedi hattın âdemin gördü ayân 

Kâb-ı havseyn etti kaşından beyân 


Bu sebepten yedi batn oldu kelâm 


Onunçün yedi mushaftır tamâm 


Mu yy A Aİ gy e, 
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Bu yedi hat ma'nâsın e y kâm-yâb 


Anladınsa okudun ümmü"! hitáb 


Ahmed-i ümmi imam-ı pâk-i din 
Pişvâ-yı tayyibin u tâhirin 

Çünkü âdem süretinde gördü ol 
Kâb-ı havse yne hemán-dem buldu yol 
Hak te'âlâ çün cemalinden nikâb 

Açtı gördü ahmed onu bi-hicâb 
Ma'ni-i seb'u'l-mesáni ol zaman 


Rüşen oldu ahmede ey kâmrân 


Hak teala zâtını peygambere 


Niçin âdem süretinde göstere 
Ya'ni âdem mazharıdır zátinin 
Sırrını vechinde gör âydtının 
Oldu eşyâ mazhar-ı zât-ı hüdâ 


Likin âdemdir kamuya pişvâ 


(Beşâretnâme, cd 2988] 


(Beşâretnâme, cd 2989] 


(Beşâretnâme, cd 2990] 


Bölümün başında verdiğimiz hadiste geçtiği gibi Allah miracın so- 


nunda Hz. Peygamber'e ümmeti için 5 vakit namaz farz kıldığını bil- 
dirmiştir. Namazın gerek şartı olan Fatiha suresi 7 ayetten oluştuğu 
için, Hz. Muhammed'in miraçta Allah'ı görmesi, Fatiha'nın 7 ayetin- 
den, 7 ümmi hattı görmesi şeklinde de yorumlanmıştır.” 


Arşi de miraçta gerçekleşen rü'yetullahı hatlarla açıklamıştır: 


Yüzünden oldu zâhir sırr-ı sübhânellezi esrá 


Urüc-ı leyletu'l-mi'rác vechullah imiş bildim 


[Arsi, Divàn, cd 54] 


a 2, Taksim-i çihil şebâne rüzi, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1009, cd 26. 
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Erme yince istivâ-yı hatt-ı vech-i âdeme 


Olmadı rü'yet müyesser ahmede ayne'l-yakin (Arşi, Divân, cd 61] 


Sidretül münteha'nın 6. kat gökte olduğunu söyleyen Cavidi'ye gö- 
re rü'yetullah bu katta ve 8. kat gökte gerçekleşmiştir. (Şerh-i Pencâh 
Pâye, cd 29633) Nitekim bu 8. kat/makam yüzdeki hatlardan istiva hat- 
t geçtikten sonra zahir olan 8 hattır. (Şerh-i Pencáh Pâye, cd 29637] 

Hz. Peygamber'in Allah'ı görmesi mecazen değil gerçek manada 
gözleriyle gerçekleşmiştir. Cavidi buna işareten göz ile Allah'ın keli- 
meleri arasındaki eşdeşliği gösterir. Gözlerde bulunan 2 göz beyazlığı, 
2 göz beyazlığı mahalli, 2 göz siyahlığı, 2 göz bebeği toplamı 8 hat 
yapar. Her biri 4 unsurdan oluştuğundan toplamı, Zat-ı Kadim'in nur 
olan kelimesi karşılığında 32'ye eşittir. Göz aydınlığı, göz nuru denilen 
şey gözlerde görülen ilahi kelimelerin zuhurudur. (Şerh-i Pencâh Pâye, 
cd 29637] 

Fazlullah “Onu, müthiş kuvvetleri olan biri öğretti. O, akıl ve görüşün- 
de kuvvetlidir. Kendini gerçek şekliyle gösterdi” [NECM 53:5-6] ayetini, Hz. 
Peygamber'in Allah'la konuşmasına delil olarak verilmiştir. Buradaki 
“müthiş kuvvetleri olan,” yaygın olan görüşün aksine Cebrail değil, 
“Şüphesiz ki, rızık veren O sağlam kuvvet sahibi olan Allah'tır” (ZARİYAT 
51:58) ayeti mucibince Allah'tır. Dolayısıyla Allah, Hz. Peygamber'le 
doğrudan konuşmuştur. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 198] 

Hz. Muhammed miraç gecesinde Allah'a ulaşıncaya kadar 70.000 
perdeden geçtiğini söylerken; Fazlullah bu 70.000 perdenin harflerden 


kinaye olduğunu söylemiştir: 
Ol jo soy olda LAS aS ol (Hz. Peygamber'in) 70 perde vardır dediği, 


OLE cele U cp ji cna Benimle gaybı bilen Allah arasında 
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p gobis a» eoi cct» Sc. (Allah'ın 28 ismidir (ki bunların eczası) 72 olur. 


PARİS je c ate Bu manayı Hak katından sana söyledim. 
Ly UE yz lip Cebrail onun iki nutkundan zahir oldu 
Am) Şo dis yal Sİ ancak kendi hilkatine ne zaman ulaştı. 
VENT M CE Çünkü Cebrail kün'den yaratılmıştı. 
Sb Giz si olda L Ey muhakkik anla ki 70 kaldı. 

Şia Sümgir» Kün'den geriye kalan 70'in 
EK e Kün'süz olmayacağını gör. 

ag aget y eA ek aliş Buna Âdem ve Muhammed vakıf idi. 
3v Q5 S AL ol cel, jJ Bu yüzden melek ona secde etti. 


[Arsnàme, cd 051] 


Bu beyitlerde ifade edildiği gibi Fazlullah konuyla ilgili hesabı 28 
harfin eczasında zahir olan 72 harf üzerinden yapmıştır. Buna göre, 
Hz. Muhammed'in Allah'la arasında bulunduğunu söylediği 70 perde, 
yaratılış emri olan kün'ün iki harfinin 72'den çıkarıldığında kalan 70 
harften kinayedir. 

Rivayete göre, Hz. Muhammed miraçta Allah'la 90.000 kelime ko- 
nuşmuştur. Bu sad harfi hizasındadır. Çünkü Sad suresinin mukattaat 
harfi olan sad'ın (y) ebcedi 90'dir. Sad suresinden bir önceki ve bir 
sonraki mukattaat harf alan sureler ile Sad suresi arasında mukattaat 
harfi almayan birer sure vardır. Bunlar da miraçta Hz. Muhammed ile 
Allah arasında kalan bir perdeden kinayedir. (Keşfnâme, cd 65) 

Sonuç olarak Hurufilere göre miracın gayesinin, harflerin Âdem'in 
yüzündeki zuhurunun müşahedesi olduğunu söyleyebiliriz. (Işknâme, 
cd 30259) Harflerin zuhuru olan insan yüzündeki hatlar hizasında re- 


kâtları olan günlük beş vakit namazın farz kılınması da miracın bu ga- 
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yesiyle paraleldir. Jişknâme, cd 30258-9] Durum böyle olunca Fazlullah 
miracı umuma yayar. Yani her ne zaman insan istiva hattından geçer- 
se, Kâbe'den Beytül Makdis'e gitmiş ve Hz. Muhammed'in haber ver- 
diği sidretül münteha'ya ulaşmış olur. Ancak böylece 28 ve 32 ilahi 
kelime karşılığında kıldığı namazlar, “Namaz müminin miracıdır” ha- 
disince gökyüzüne ulaşır ve o kişi cennette Hz. Muhammed'in şefaati- 


ne nail olur. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 113) 


Muhammed ve Fazlullah 


Bazı araştırmacılar Fazlullah'ın Hz. Muhammed'in peygamberliğini 
sadece kendisini onun bir devamı olarak göstermek için kabul ettiğini 
söylemişlerdir. Kendisini diğer tüm peygamberlerden üstün gördüğü 
de bu iddialar arasındadır. * 

Oysa Fazlullah böyle bir ifadede asla bulunmamış, sadece Câvidân- 
nâme'nin bir yerinde bu konuyla ilgili bir soruya cevap vermiştir. Fi- 
rişteoğlu bu soruyu ve cevabı Isknáme'de tercüme etmiştir. Bu iddiala- 
ra cevaben Firişteoğlu'nun tercümesini buraya alıyoruz: 

“Eğer bir kişi sual etse ki bu kişi ki Fazlullah'tür ki gelmişdir, be- 
yan-ı ilm eyler imdi bu kişi Muhammed'in ve Ali'nin ve İsa'nın haki- 
kati midir (beyan eder ânlar kadar var mıdır) yoksa ânlardan galib mi- 
dir yoksa ânlardan aşağı mıdır dese cevap oldur ki ânlardan aşağı olan 
kimse ânların hakikatinden beyan edemez ve ânların hakikatine erişe- 
mez bâ-vücüd ki asumana urüc ettiği sırlarını beyan etti hiç nesne kal- 
madı meğer bir vech dahi ya ânlardan galipter ola ya hod ânların gibi 
ola ki Muhammed'in ve Ali'nin ve İsa'nın hakikati ola ikisine dahi mu- 


tabaat lazım ve vaciptir eğer mutabaat etmeye vacibül katl ola. Ey 


Bu ifadeler için bkz. Erdoğdu, a.g.e., s. 122. 
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müddei sen eyütürsün ki Muhammed aleyhi's-selam bunu ki sırr-ı sa- 
lâttır bildi mi yoksa bilmedi mi imdi ikiden hali değildir ya bildi ya 
bilmedi eğer bildi bu a'mâli ânların adedince eyledi bil ki ne azimettir 
(azamettir) indallah ve eğer bilmedi hüdâdan melek âna vahiy getirdi 
ki ânların adedince amel et dedi bil ki yine indallah ne azimettir.” [Cà- 
vidânnâıne-i Sağir, cd 235; Işknâme, cd 30341] 

Bununla birlikte Hurufi eserlerden birinde, “Bizim onlara gösterdi- 
gimiz her bir mucize diğerinden daha büyüktü” [ZUHRUF 43:48] ayetinden, 
sonra gelenin bir öncekinden efdal ve ekber olduğu sonucu çıkarıl- 
mıştır. Buna göre Hz. Muhammed son peygamber olarak kendinden 
önce gelen peygamberlerden üstündür. Bu noktada Fazlullah'ın (hali- 
fetullahın) konumu ne olacaktır, çünkü o Âdem'dir, ilk gelendir. Buna 
cevap olarak, "halife"nin sözlük anlamının “arkadan gelen” demek ol- 
duğu hatırlatılır. Ayrıca halife'deki (4-) he (+) harfi mübalağa içindir 
ki, bu durumda halife en arkadan gelen anlamına gelir. Bunun yanın- 
da Fazlullah Zat'ın sıfatlarından 32 harfin mazharıdır ki, daha önce ge- 
len peygamberler daha az sayıda harfin mazharı olmuşlardır.” Yazarı 
belli olmayan Hurufi eserdeki bu ifadelerle, Fazlullah'ın kendinden 
önce gelmiş olan peygamberlerden üstün olduğu ima edilmek isten- 
miştir diyebiliriz. Arşi'nin şu beytinde de aynı bakış açısından Fazlul- 
lah'ın tüm peygamberlerden üstün bir konumda olduğu belirtilmiştir: 

Cem? enbiyânın bildi râzın 

Kamudan rif'ati a'lâ değil mi [Arsi, Divàn, cd 76] 


Ancak bu yargi ve inancin, en azindan Hurufi eserlerinde istisna 
oluşturduğunu söyleyebiliriz, Konuyla ilgili açıklamalarımızı, genellik- 
le Fazlullah ve Hz. Muhammed'i bir hakikat olarak gören Hurufi şiir- 


> ?, Taksim-i çihil şebâne rüzi, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1009, cd 41. 
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lerinden örneklerle tamamlayalım: 


Âdem u hátemdir asl ey nâm-dâr 


Bunları bul k'olmayasın ehl-i nâr 


Enbi yâdan gelmedi bunlar gibi 
Nutku yirmi sekiz otuz iki 


Mazharıdır, çünkü hâtem âdemin 


La-cerem cânı oluptur âlemin 


Ya'ni bu iki kişi bir nürdur 
Ikisi yle mülk-i din ma'mürdur 


Hilkatinden âlemin e y hoş nihâd 


Anlanır him bu ikisidir murád 


Zulmeti bunlar götürdü kaldı nür 


Bunlara kul olmayan bulmaz huzür 
Ademi hâtemi bir bilmişiz 
Ol vasat ümmet ki işittin biziz 


2g J 4$ Fo y pl yyl 


Sy oal y br em a uie ym d hc 


(Beşâretnâme, cd 2973] 


(Beşâretnâme, cd 2974] 


IBeşâretnâme, cd 2979] 


Âlem yok idi, Âdem ve Hàtem Fazl idi. 
Bu üçü, sâki, kadeh ve şarap gibiydi. 


(Divân, ^5 cd 29058] 
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Hurufilerin dini emirlere uymakta sergiledikleri hassasiyet, felsefi 
olarak hangi bilinç noktasına ulaşılırsa ulaşılsın, dinsel vecibeleri yeri- 
ne getirmeye dair tavizsiz inançları örneklerle gösterildi. Tarikat ben- 
zeri yapılanmaları olmadığı için kendilerine özgü ritüel ve zikirleri ol- 
mayan Hurufilerin ibadeti, İslamın emrettiği farzlarla sınırlıdır. Dinin 
emirlerini genelde Sünni fıkhına uygun şekilde yerine getirmişlerdir. 

Gölpınarlı, Fazlullah'ın ölümünden yirmi yıl sonra yazılmış İstivd- 
nâme'den hareketle, Hurufilerin Fazl” Tanrı zuhuru kabul ettiklerin- 
den ibadetleri bu inanca göre değiştirdiklerini söyler. Kelime-i şehade- 
ti “Eşhedü en là ilâhe illâ Fazlullah” olarak, ezan ve kametteki ifadeleri 
de aynı şekilde değiştirdiklerini söyleyen Gölpınarlı, Hurufilerin ab- 
dest alıp namaz kılarken 32 harfi tamamlamak için Arşnâme'den beyit- 
ler okuyup rükü ve sücud tesbihlerine “sübhaneke rabbiye'l fazl'il a'lâ 
ve bi hamdihi” şeklinde Fazl'ın ismini eklediklerini belirtir. Tahiyat ve 
selamda Fazl ve halifeleri anılır. Hacları Fazl'ın öldürüldüğü Alıncak'ta 
eda edilir. Maktelgah dedikleri, Fazlın öldürüldüğü yerde ihrama bü- 
rünüp orayı yedi kere tavaf ederler. Mârânşah dedikleri Miranşah'ın 
yaptırdığı Senceriye kalesine üç kere yedişer taş atarak şeytanı taşla- 
mış olurlar diyen Gölpınarlı; Hurufilerin bu ibadet tarzını pek az bir 
süre yürütebildiklerini söyleyerek Hurufi ibadeti üzerine verdiği ay- 


dınlatıcı (!) bilgilerini tamamlar." 


Gölpınarlı, a.g.e., 1991, s. 152-153. (Istivaname, 96a-100b). 
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Hurufilerin ibadetleri ve dini terminolojide yer alan ibadetlerle il- 
gili kavramları, onların içeriklerini ve işaret ettikleri manaları nasıl yo- 
rumladıklarını incelemek Hurufiler hakkında sağlıklı yorumların ya- 


pılması için kaçınılmazdır. 


KELİME-İ ŞEHADET VE KELİME-İ TEVHİD 


Kelime-i şehadet İslamın esaslarından ve Müslümanlığın alametle- 
rinden birisidir. Mukimi, kelime-i şehadeti anlama derecelerinin ehl-i 
şeriat, ehl-i tarikat ve ehl-i hakikate göre farklı olduğunu belirtir. Şeri- 
at ehlinin zahir uleması kelime-i şehadetten, Allah'tan başka bir ilah 
olmamasını anlamanın yanında Allah'ın bir nur olduğu, sonu olmadı- 
ğını, her şeyi kuşattığını söyleyip Allah'ı tüm eşyadan tenzih 'ederler, 
ama Allah'ı da tüm eşyadan ayn bilirler. (Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30197-8] 

Tarikat ehlinin kelime-i tevhid hakkındaki inançları nefyle ispatta, 
yani kelime-i tevhitteki olumsuzlamayla (vy) olumlamadadir (Wi). Bura- 
daki olumsuzlama, dünya sevgisini, Allah disindaki ve Allah'tan uzak- 
laştıran her şeyi, taklidi ve cehaleti olumsuzlamadir (nefy). Olumlama 
(ispat) ise Allah'ın tüm mevcudattaki varlığını sabit etmek, olumla- 
maktır. (Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30200] 

Hakikat ehline gelince, onlara göre lâ (y) ve illâ (40), birer isimdir. 
Lâ ismiyle hiçbir nesne vücuda gelmez ve görünmez. Ancak illâ (4) 
denildiğinde tüm âlem görünür, Allah'a bir delil ve sıfat olur. Dolayı- 
sıyla yerde ve gökte Allah'tan başka bir nesne görmez olurlar. Yeri ve 
göğü Hakk'ın aynısı görürler. Hz. Muhammed de kelime-i şehadeti 
kendi vücudunda müşahede etmiştir. Onun mirasına sahip olmak için 
de aynı şekilde yapmak gerekir. (Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30201-2] 
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Kelime-i tevhid (ài J,-, a2 ăi i a y), Allah'ın isim ve sıfatları olan 


ilahi harflerden oluşur ve kelime-i tevhidi oluşturan harfler de ilahi 


harflerin sayısıyla, yani 28 harfle aynı sayıdadır. Bu harfler Allah'ın ke- 
lamından olduğu için Zat'ının aynıdır. Kelime-i tevhid JjJtJjisiJiJ 


elddidiygeçg pe! harflerinden mürekkebdir, ki Kuran'ın aslı 
olan 28 ilahi kelime sayısıncadır. Bu 28 harfin tümü bir ve aynıdır. Ya- 
ni elifte () olan her şey be'de de (5) vardır, dolayısıyla bu 28 kelime- 
den oluşan kelime-i tevhidle gerçek manada şehadet edebilmek için, 
28 ilahi kelimenin sıfatlarının, mahiyetlerinin ve hakikatlerinin bir ol- 
duğunu bilmek gerekir. Eğer kişi bu 28 kelimenin bir olduğuna (vahi- 
diyetine) inanmazsa, kelime-i tevhidi söylese, namaz kılıp zekât verse 
bile kâfir ve müşrik olmuştur. Katledilmesi vaciptir. [Mukaddimetü'l Ha- 
kâik, cd 14-15] Kelime-i tevhidin bu 28 harfine, kelime-i tevhitteki 4 
şeddeyi de eklersek 32 ilahi kelime zahir olur. (Salâtnâme, cd 35] 
Kelime-i tevhidin ilk kısmı là ilâhe illâllah (4 Ó à y) 12 harften (11 J 
eJ Jit! Jio J) oluşur. İkinci kısmı Muhammedu'r-resülullâh (ài J}, vx) 
cümlesi de aynı şekilde 12 harften (ə J J! J ; e ; » e e e) oluşur. Allah 
(à!) lafzının harflerinin (s J J i) ebcedi de (sıfır itibara alınmadan) 12'ye 
eşittir, ki kelime-i tevhitten maksut Allah'tır. [Risále,??? cd 29461] 
Kelime-i tevhitteki olumsuzlama terkibi olan lâ ilâhe'nin (4! Y) ec- 
zasinda 14 harf (> ey a ah ey) zahir olur. Olumlama terkibi olan illâl- 
lah'ın (à! à) eczasında da aynı şekilde 14 harf («1 J Ji ah ey al) ortaya 
çıkar. Bunların toplamı, kelime-i tevhidin tamamının harf sayısı hiza- 
sında olur. [Vahdetnáme-i İlâhi, cd 30197; Zübdetu'n-necât, cd 29474) 
Kelime-i şehadetin (ài Jpj ze b agi jr Uri y oi agr) oluştuğu 
harflerin ((1JJ!J 5e step tolos el seidJitJJrerglJoltaoe e 
harf ve nokta toplamı 50'dir. 28 ilahi kelimenin de 22 noktası vardır, 


toplamı 50'ye eşittir. Bunun anlamı, kelime-i şehadeti söyleyen kişi- 
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nin, aynı zamanda tüm semavi kitapların ve Kuran'ın aslı olan, 


Âdem'in veçhinde zahir olan 28 ilahi kelimeye şehadet ettiğidir. (Mu- 
kaddimetü'| Hakâik, cd 21] Kelime-i şehadetteki Allah (4i) ve Muhammed 


(a£) lafızlarının eczalarındaki harflerin toplamı 28 ilahi kelime hiza- 
sındadır. Buna şehadet kelimesi eşhedü'nün (44-1) 4 harfini eklersek 32 
ilahi kelime hizasında olur. [Vahdetnáme-i İlâhi, cd 30196] 

Kelime-i sehadetteki enne muhammeden'deki (is 9) şeddeli nunu 
(o) iki kere yazarsak, kelime-i şehadetin oluştuğu harflerde ( J 5!» « 4! 
eAddidıyuopezedülsr ipei) JI JU Ier!) 9 nokta zahir olur. 
Buradaki 9 nokta, kün (;5) kelimesinin inbisaunda (vy 25) zahir olan 
harflerin ve noktaların toplamı hizasindadir. Her varlığın mevcudiye- 
tinin aslı kün (-$) emrinden, her harfin de aslı noktadandır. Bu neden- 
le kelime-i şehadetin noktaları kün'ün (s) eczasindaki harf ve nokta 


toplamı hizasındadır. Kelime-i şehadetin harflerinin ebcedi toplamı 41 
kere 28 ve 9 kere 32'nin toplamına eşittir. Burada harfler de noktalar 
da 28 ve 32 ilahi kelimenin işaretleri ve bir bakımdan da aynısıdırlar. 
Dolayısıyla kelime-i şehadet de 28 ve 32 ilahi kelimeye ait olur. Sonuç 
olarak, kelime-i tevhidin aslı ve esasının kelime ve kelam üzerine ol- 
duğu ortaya çıkar, ki bu kelime-i ilahi de tüm mevcudatın aslıdır. Ke- 
lime-i tevhidin hakikati bunlardır. (Mukaddimetü'l Hakâik, cd 22-23] 

Hurufiler kelime-i şehadet veya kelime-i tevhidi yukarıda zikretti- 
gimiz ve tüm Müslümanlar tarafından bilinen şekliyle kullanmışlardır. 
Sadece Aliyyu'l A'la ve ondan nakleden Emir Gıyâseddin, kelime-i şe- 
hadete bazı eklemelerde bulunmuşlardır. İstivânâme'de zikredilen ke- 
lime-i şehadet şöyledir: Eşhedü en lâ ilâhe illâ fazlullah ve eşhedü enne 
âdeme halifetullah ve eşhedü enne muhammeden resülüllah ( à à y oi aşı 
İN Jy) lane Öl ag gd aile pol Ol Aet y di Ja). [Istivánáme, èd 98] 


Tüm bu işaretlerden çıkan sonuç şudur ki, kelime-i şehadet veya 
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kelime-i tevhid, 28 ve 32 harfin alametlerini taşır. Bu nedenle de tüm 


varlığın temeli olup 28 ve 32 ilahi kelimeye şahitlik etmektedirler. 


ABDEST 


Islam inancına göre namaz, Kuran okuma, tavaf gibi bazı dini 
amelleri yerine getirmeden önce abdest almak farzdır. Kuran'da ab- 
dest almayı emreden ayette abdest şöyle tarif edilmiştir: “Ey iman eden- 
ler! Namaz kılmaya kalktığınız zaman, yüzlerinizi ve dirseklere kadar elle- 
rinizi yıkayın. Başlarınızı meshedin, iki topuğa kadar da ayaklarınızı mes- 
hedin (yıkayın) .” [MÂİDE 5:6] 

Abdestte yüzün her yanı, dirseklere kadar iki el ve iki ayak yıka- 
nır. Misali, Allah'ın bu 5 organın yıkanmasını emretmesindeki sırrı 
şöyle açıklar: Buna göre 5 organın her biri Allah lafzının harfleri sayısı 
hizasında 5 alamet, Allah'ın elinin parmaklarındaki eklem toplamı hi- 
zasında 14 ve ilahi kelimeler hizasında 28 ve 32 alamet barındırır: 


Gel beri sırr-ı vuzüyu hil taleb 
Dedi beş uzvu yumak gerek çalab 
Ya'ni beş uzvundan oldu aşikâr 
Bist o heşt u si o do hatt-ı nigâr 
Lafzatullah oldu beş uzvunda beş 
Anla bu sırrı bizimle gel biliş 

Sağ elin parmağı penç ve solu penç 
Hemçünândır ricl bil ey kân-ı genc 
Geldin imdi süretin beyânına 
Bilesin tâ hdlıkın ihsânı ne 

Hatt-ı ârız anfeka se oldu bir 

İki şârib oldu bir nev’ anla bir 
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Hatt-ı bini dahi bir nev' oldu hem 
Müje bir nev ebrü bir ey muhterem 
Cárdeh hatt oldu beş nev” aşikâr 
Kim bulardır hatt-ı dest-i hirdgár 

, Ismullahdır bu beş uzvun senin 
Anladın bildin mi hiç sırrın bunun 
Lafzatullah gibi beşerdir ey yâr 
Her birinde oldu on dört aşikâr 

Ol sebepten bunları yu dedi rabb 
K'ágiháredir bularda hatt-ı eb 


Yu demekten bunları oldur murâd 
K'otuz iki fehm ola ey hoş-nihâd 


(Feyznâme, cd 29200] 


Firişteoğlu, abdestten maksadın Âdem'in veçhindeki hatların mü- 


Abdest alır iken yu dişini 

Tá onara hak te'âlâ işini 

Elin yüzün ayağın yu ey yar 
Çün bular söz gibi zâhir oldular 
Bunları yu demeğin ma'nâsı ne 
Eresin tâ süretin ma'nâsına 
Anın içün yu dediler bul vuküf 
Kim bularda aşikâredir hurüf 


şahedesi olduğunu söyler. Çünkü el, ayak ve yüzde 28 ve 32 kelime- 
nin alametleri zahirdir; iki elin eklemleri toplamı 28'dir ve dirseğe dek 
hesaplanırsa 32 eklem vardır. İki ayakta da 28 eklem vardır, dört 
ka'b'la birlikte 32 eder. İnsan yüzünde de 28 ve 32 satır yazılmıştır. 
[Isknáme, cd 30259] Refi'i de bunu Beşâretnâme'de şöyle dile getirir: 


(Beşâretnâme, cd 2973) 


Abdestin bedenin zahirini temizlemenin ötesinde asıl hedefi insa- 
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nın tüm yasaklanan şeylerden, dünyayla ilgili bağlardan, masivadan ve 
kalbi kötülüklerden özellikle de karanlık örtüsünden (hicab-ı zulma- 
niden) temizlemesidir. Eğer kalp bu karanlıktan temizlenmezse namaz 
ve abdestin nuru görülemez. Diğer deyişle gerçek abdest, tüm eşyanın 
ve hükümlerin hakikatini anlayarak ab-ı hayat ile alınandır. (Vahdetnâ- 
me-i İlâhi, cd 30207] 
Abdest, namazın olmazsa olmazlarından biridir. Hz. Peygamber 
bir hadisinde, abdestsiz kılınan namazı Allah'ın kabul etmeyeceğini 
söylemiştir.? Dolayısıyla Hurufiler abdest ile abdestten sonra kılınacak 
namaz arasında ilişki kurmuşlardır. Namaz ile abdest arasındaki bu 
ilişkiyi Nesimi, abdestte yıkanan uzuvların hazarda, seferde ve cuma 
günü kılınan farz rekâtların sayısınca, yani 28 ve 32 alamete sahip ol- 
masıyla delillendirir. Sefer ve hazarda bir günde kılınan rekâtlar topla- 
mı 28, hazarda ve cuma günü kılınan farz rekâtların toplamı ise 32'dir. 
Namaz kılınacağı zaman 28 ve 32'in alametleri olan abdest uzuvlarına 
su dökmek gerekir. Böylece bu ilahi kelimeler sayısınca namazın farz 
olmuş olduğuna vurgu yapılmış ve bu gerçek gösterilmiş olur. (Mukad- 
dimetü'l Hakâik, cd 25] 
Hurufi bir şair, namaz ile öncesinde alınan abdest arasındaki ilişki- 
yi şu şekilde ifade etmiştir: 
beğ ji cX olj lax Sue a Di Toprak Allah'ın arşı olduğundan su 
üzerinde yer aldı, 

eol 4 l Uus Me jt aus 6 ta Zat-ı Kibriya topraktan su üzerinde 
makam tutsun. 

PME iy ya di y aa İbadette başlangıcın abdestteki suyla 


olması, 


orbe Medi y Kütüb-i Sitte, c. VII, s. 511. 
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yk, pe şel ül j ole beis hilkatinaslınınnutfedenolmasından ve 


arşın su üzerinde yer tutmasındandır. 
[Divàn,'** cd 28993] 


Bu beyitlerle ilgili olarak, daha önce belirttiğimiz, arşın insandan kina- 
ye olduğunu hatırlatalım. Ayrıca “O Rahman Arş'a istiva etti” (TAHA 
20:5] ve “Arşı da su üstündeydi” [HOD 11:7] ayetleri çerçevesinde Rahman 
sureti üzerine yaratılmış insanın (arş) aslının su (nutfe) olmasına işaret 
eden şair, ibadete suyla başlanmasının nedenini açıklamaktadır. Faz- 
lullah abdestin suyla alınmasını, suyun ayna gibi yansıtıcı olmasından 
dolayı yüzdeki ve diğer uzuvlardaki alametleri göstermesiyle açıklar. 
[Muhabbetnáme-i İlâhi, cd 085] 

Cavidi, abdest uzuvları ile namaz rekâtları arasındaki paralelliği 
farklı bir hesapla ortaya koyar. Insanın dirseklerine dek ellerinde ve 
incik kemiklerine dek ayaklarında 64 eklem bulunur. El ve ayaklarda- 
ki 20 tırnakla toplamı 84'e eşittir. Bununla diğer abdest uzvu olan yüz- 
deki 32 siyah hat, 16 beyaz hat, 6 delik ve ağızdaki 32 dişi toplarsak 
170'i elde ederiz. Abdestte yıkanması farz uzuvlardan olmadığı için 
yüzdeki deliklerin hesabına kulak delikleri dahil edilmemiş, ağız da is- 
tiva hattı geçmesiyle 2 delik olarak hesap edilmiştir. Abdest uzuvların- 
da görülen bu 170 unsur, günde 5 vakte düşürülmeden önceki hazar- 
da kılınan bir günlük farz rekâtlar hizasindadir. (Şerhler, cd 29722] 

Abdestte yıkanan uzuvlarda 28 ilahi kelimenin alametleri görün- 
düğü için, 28 ilahi kelimeden oluşan Kuran'a abdestsiz dokunmak ya- 
saklanmış; diğer bir deyişle, bu uzuvların yaratılışının Kuran'ın ilahi 
kelimeleri hizasında olduğunun bilinmesine işareten Kuran'a dokun- 
madan önce abdest almak emredilmiştir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 38] 

Fazlullah Arşnâme'de Kuran'a dokunmak için abdestli olma zorun- 


luluğunu, insanın Kuran-ı hakiki olmasıyla açıklar: 
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zl gal gl Jue e. 45. 0T 


JU i ut 2) I phs! gja 


ÉS Se OUS Got 
Iy cul coh yi din mas 
Se hell İgo gal 
Ek) gil 

j Ab aman ($e > 
ya PR imas Ji aS. OU; 
jd) ey hea bp) 

O eR S n I po) pay ) 
ONE alb ioca yy Ol ji da 
AE M pal am h Sa 


UU edu y gy Ab iar 


Görüldüğü gibi Fazlullah 
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28 ve 32 hat birliktedir 

ki Ahmet'in ve Âdem'in veçhidir. 

Onun büyük kısmı toprak, geri kalan kısmı 


da su ateş, 
ve havadır Allah'ın hükmüyle. 


Zat-ı Pak'ın yazdığı mushaf-ı haktırlar. 


Toprağın aslı sudan, havadan, ateşten geldi. 


El ve yüzü her namaz için yıkamadıkça 


elini Kuran-ı zahire sürme. 


Çünkü ey oğul! Mushal-ı zahir 


babanın yüzü mushafına götüren yoldur. 


Abdestten gaybı bilene ulaş, 


ondan sonra mushaf-ı zahiri yüzünden oku. 


Âdem'in veçhinin hattını okumayana 


mushaf-ı zahir kapalı kalır. (Arşnâme, cd 057] 


abdestsiz Kuran'ın açılmamasını, aynı 


alametlere sahip oldukları için abdestsiz, yani Âdem'in yüzündeki hat- 


ları bilmeksizin, Kuran'ın (mushaf-ı zahir) kapalı kalacağı, yani anlaşı- 


lamayacağı yorumunda da bulunmuştur. Hurufi bir şair de abdestsiz 


Kuran'a dokunulması yasağını Fazlullah gibi tevil etmiştir: 


Obs «& "25g 0s oy — ela» 


Mİ) ui Dalle yy ge 


QU p ay la» OT cob pl A 


Abdestsiz Kuran'a el sürmek 

ve onu okumak Allah tarafindan men 
edilmistir. 

Taharetsiz yüzdeki hattı okumak 


nehyedilmiştir. 
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Li ya) golgi, ga Sy Zira o Zat-ı Hakk'a giden yol ve götüren 
rehberdir. 

OU2-h ai gl OT S lax e Og oy Şeytan Kuran'ın hattına ulaşmadığı için 

ai pl ee jy ül g e py merdud ve şaşkın oldu, bu cehlinden 
dolayı güdük kaldı. 

İM Yİ gil) öğ ysg "EU Pis ve abdestsiz olduğu için Kuran'ı 
okumadı. 


dl GAS y uae hz iu.) «4-5. Yüzdeki hatlar örtülü kaldığından şeytan 


ve kâfir oldu. [Divàn,!86 cd 29034] 


Hurufi eserlerde abdestin alınma şekli, Sünni fikhina göre tarif e- 
dilir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 38, 213; Işknâme, cd 30259; Mukimi, Vahdet- 
náme-i İlâhi, cd 30204, 30207; Salátnáme, cd 07] Hurufi yazarlar arasında 
Emir Gıyâseddin ve Işkurt Dede, abdestin nasıl alındığını ayrıntılarıyla 
tarif etmişlerdir. Bu iki Hurufi düşünür, abdesti Sünni fıkhına göre 
anlatmış olsalar da, abdest alırken okunan dualarda farklılıklar vardır. 
Bu iki yazarın önerdikleri abdest dualarını tüm Hurufilere mal etmek 
elbette yanlıştır, ama örnek olarak bahsetmeyi uygun görüyoruz. 

Abdest almaya başlamadan önce namazın çeşidine göre abdeste ni- 
yet edilir. Örneğin hazardaki bir insan o günkü namazları için abdest 
alırken “Niyet ediyorum hazardaki namazımın, 17 muhkem harfin hi- 
zasında 17 rekâtını kılmak için abdest almaya, Allah'a yakınlaşmak 
maksadıyla, yüzümü senin kadim yüzüne döndüm ya Fazlullah, ya 
vechullah, ya Zatullah, Allahu Ekber” diyerek niyet eder. Eğer Sefer 
namazı için abdest alacaksa, “Niyet ediyorum seferdeki namazımın, 11 
müteşabih harfin hizasında 11 rekâtını kılmak için abdest almaya, Al- 
lah'a yakınlaşmak için” der. Cuma günü için ise “Niyet ediyorum cu- 


ma günü namazımın, 11 müteşabih ve kadim semavi kitaplarının 4 
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harfi sayısınca ..." diyerek niyet eder. 
Daha sonra eller 3 kez yıkanır. Her bir seleri için sırasıyla Fazlul- 
lah'ın şu beyitleri okunur: 
c >> js b iri Gökler onun sağ elinden geçer. 
AŞ > ağla Buna bu elden olan senin elin de şahittir. 
cà baba Yaratmak da geçmek de el iledir. 
Eh eaa T ARİ lai uel, jl Ahmet'in nutku için gelmiştir. 
> LAS o cas cta je, Elin 10 parmağı 28 eklemdir. 
c ju cogi pp am Sİ O ki Ahmet teşehhütte dört parmağını 
kapatmıştır. fİstivânâme, cd 98; Salâtnâme, cd 05] 
Bundan sonra ağız 3'er kez çalkalanır ve her çalkalayış için sırasıy- 
la aşağıdaki beyitler okunur: 
aT jo yx Old 2 yg Parlak birer inci gibi 32 dis, 
JAB ey eyl, dosdoğru 32 yerde çıkmıştır. 


yı bulaş süse > Dişler 28 veya32'dir, 


epi A Uo ji Her beni Âdem'in ağzında bunu ara. 
ja yp MU» şe Parlak inci gibi 32 dişten 
Rİ olj la lai y» 3p Allah'ın 32 nutku aşikâr olur. 


Buruna da şu beyitler okunarak 3 kere su verilir: 


dni ii ŞAMİ Sy Ahmet, Hakk'ın kokusunu bumundan duydu. 
AS evli; y b Bu nedenle güzel koku, kadın ve namazı seçti.” 
ayl eol Sie is > Hak teala Âdem'i yarattığı zaman, 


3 Şair, “Bana dünyadan üç şey sevdirildi; güzel koku, kadın ve gözümün nu- 


ru namaz” hadisine telmihte bulunur. Bkz. Kütüb-i Sitte, c. VII, s. 516. 
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de p qu jp oc» Âdem'e ruhu burnundan üfledi. 
DE c İki burunda diğer iki hattı gör 
A c3) V yy oU ta ki Ruhül Emin sana açıkça belli olsun. 


Ağız ve burna su verilip şu beyitler okunarak yüz yıkanır: 


PIa yy cor amy Yüz, 28 ve 32'nin yeridir; 


Sy Siki, S yüzü órtmen nasıl reva olur. 

s am ga y po j oia şaş Allah'ın 28 ve 32 hattını 

Vae. cul pol joo Sl gm Hak sana Âdem'den bahsetti. 

Me das yy ge yla gp Allah'ın 28 ve 32 hattı 

be zi aile ey Sul halifenin yüzünde yer tutmuştur. 


Sağ ve sol kollar üçer kere yıkanırken sırasıyla şu beyitler okunur: 


ea aem url S ue Namazın tekbirini Hak tarafından bağladığı için 


s LM 4 M ki, > eli elin üzerine koymak gerekir. 


Mi» PPS (bóylece) 14, 14 üzerine yakin olur, 

DCN e$ As ey oğul, Rabbül âleminin hükmüyle. 

İ dp olda 5> j (5))pL8 Hak katından gece gündüz 17 (rekât)ı bunun gibi 
ME eS Os S kl yapmak gerek gaybi bilenin hükmüyle. 

e^) MS ju gue onia Yine 17 kere birbirinden ayırmak gerekir; 


t3 e$ ud c—À9, oem Bóyledir bu huküm ezelden. 


a S al s y aH ju suus 17 kez el-Hamdü'yü ve var olan her ayeti 


MSA Allah için oku ki Allah'ın hükmüdür. 


Arşnâme'nin M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 992, cd 24 ve M.K. Ali Emiri, Fars- 
ça, no. 1003, cd 23'deki nüshalarında bu mısra “vw.” kelimesiyle biter. 
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17 kere Hak için rükü et, 


huşu, huzu ve hunu ile. 


(İstivânâme, cd 98-9; Salâtnâme, cd 6-7] 


Sonrasında baş, ense, kulaklar mesh edilirken şu beyitler okunur: 


ply iL 
Jl y Doo! yam y y ghi slo 
ea eol am, SJ (gb aS 
clle öle Ote ol A 

29 aS pol aœ y Il cstb 


ai JË olj ux, p am au 


Her insanın vücudunun aslı başıdır. 
Nutkun, yüzün, idrakin ve nazarın yeridir. 
Kâbe, Âdem'in yüzünün toprağı yeridir. 
Bunun için âlemin canıdır. 

Âdem'in veçhinin toprağı yeri Kâbe idi. 


32 hat yüzüne bu nedenle yazıldı. 


Son olarak sağ ve sol ayak yıkanırken sırasıyla şu beyitler okunur: 


SİMS YU iü 
Şila pe EYİ ug el)! o 
Uum cl yo 1y db a y Ser 


PLIN P a 


Baştan aşağı Allah'ın kelamı olduğun için, 


ebedi 32'nin hizasındasın. 
Allah'ın veçhini kendi ayağında 
gördüğü için, arş üzerinde kendi yerini bulur. 


(Salâtnâme, cd 07] 


Hz. Peygamber abdest alırken dişlerini misvaklamış ve Müslüman- 


lara da misvaklarını tavsiye etmiştir. Fazlullah abdest esnasında dişle- 


rin misvaklanmasını şöyle tevil eder: 


ASSI CL gli yo aue cR 
Şe içe 
!y JU JS ŞE, 


1) S ya e aS S çel jf ael 


(32 diş) Açıkça 32 nutkun çıkış yeridir 


hem ondan olur Allah'ın hükmüyle. 


Namazında temiz iş yaptı. 
Ahmet bu nedenle dişlerini misvakladı. 


JArşnâme, cd 044] 
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Işkurt Dede ve Emir Gıyâseddin'in zikrettikleri abdest dualarına 
karşılık, Hurufiliğin kurucusu Fazlullah eserlerinde abdest alırken 
okunacak sadece iki dua zikretmiştir. Bunlar da Hz. Peygamber'in ha- 
dislerinde geçen dualarla aynıdır. Bunlardan biri “Allah'ım bazı yüzle- 
rin ağarıp bazı yüzlerin karardığı günde yüzümü ağart” (Muhabbetnâ- 
me-i İlâhi, cd 107) duasıdır, diğeri de başka bir eserinde geçen “Al- 
lah'ım, yüzlerin ağardığı günde yüzümü nurunla ağart. Yüzlerin ka- 
rardığı günde yüzümü karartma”dır. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 32, 39] 

Sonuçta Hurufilerin kulak ve boyna mesh etmeyi, ayakları yıkama- 
yı, ağza ve burna üçer kere su verip yüz ve kolları üçer kere yıkamayı 
kabul ettikleri için abdesti Sünni fıkhına göre aldıklarını söyleyebiliriz. 
Yukarıda zikrettiğimiz, abdest alırken okunması gereken Arşndme'den 
beyitler muhtemelen belirli bir dönemdeki birkaç Hurufiyle sınırlıdır. 


GUSÜL 


Cinsel ilişkiye girmek, sperm gelmesi, âdet görme gibi durumlarda 
alınması gereken boy abdesti üzerine Hurufi yorumlarına sadece Muni- 
ti'de rastlıyoruz. Muhiti'nin yorumları Fazlullah'ın “cenabetlik bigâne- 
liktir” cümlesinin şerhidir ve Âdem ile Havva'dan hareketle yapılmıştır. 
Nutfenin Havva'nın vücuduna intikaliyle Âdem'e ve Havva'ya biganelik 
sadır olur ve Beytül Haram'a yönelip namaz kılabilmeleri için suya gir- 
meleri (yıkanmaları) gerekmektedir. Abdest gibi boy abdesti de suyla, 
su bulunmadığı durumlarda toprakla alınır. Dolayısıyla Âdemoğlu -ki 
toprakla ilintilidir— suyla ilintili olan (taalluk eden) Havva'ya yakınlaştı- 
ğında gusül vacip olur. Boy abdestini gerektiren durum Âdem'in nutfe- 
sinin, yüzünde 7 ebi hat gelmemiş olan hilkat-i Havva'ya inmesi şeklin- 
de de ifade edilebilir. Âdem'in mertebesi nutuktur ve 32 kelimeden 
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ibarettir, müfredatı temsil eder. Havva'nın ise mertebesi hilkattir ve 28 
kelimeden ibarettir, mürekkebatı temsil eder. Meni'nin (nutfe-i dürr-i 
beyzâ) beyaz damlası ise besmeledeki be'nin altındaki noktadır, ki Faz- 
lullah'ın veya metinde geçen ifadesiyle Zat-ı Ezeli ve kuvvet-i lem-yeze- 
li'nin zuhuru bu bir damla meniden ibarettir. Dolayısıyla erkekten me- 
ninin kadına inişi bir çeşit şirki isteme (ihtiyar etme) olduğu —ki bigâ- 
neliktir— için suyla gusül alması Allah tarafından emredilmiştir. Gusül, 
su Havva'ya taalluk ettiği için, Havva'nın hilkatine dönüşü ifade eder; 
ki 28 kelimeden ibaret olduğu için Hz. Peygamber'in 28 kelimesidir ve 
Kuran'ın aslıdır. Bunlar olmadan, marifet-i ilahiye ulaşmak mümkün 
değildir. (Keşfnâme, cd 9-10) 

Guslün suyla alınması, her biri dörder unsurdan oluşan 7 hat sahi- 
bi Havva ile su ilişkisinden hareketle, sahib-i tenzil olan Hz. Peygam- 
ber'in nutkundaki 28 kelimeye işaret eder. Toprakla alınması da, istiva 
hattı geçtikten sonra zahir olan 8 hattın 4'er unsurdan oluşmasından 
hareketle sahib-i tevil olan Âdem'in nutkundaki 32 kelimeden kinaye- 
dir. Yani kişinin önce sudan ibaret olan Havva'nın hattı ve tenzil Hz. 
Hatem'in nutkundaki 28 kelimeye vasıl olması gerekir. Daha açık bir 
deyişle, Havva'nın veçhindeki 7 hattın sırrına erişmek gerekir, ki bu 
cenabetlikten temizlenmektir. Buna ulaşmamak da bigane kalmaktır, 
ki cenabetliktir. Toprakla teyemmüm de 32 kelimenin sırrına, yani 
ilm-i tevile erişmeye işarettir. (Keşfnâme, cd 10] 

Diğer açıdan düşünüldüğünde nutfe, Âdem hilkatinden kinayedir. 
32 ilahi kelimenin mazharı olan Âdem'in sırtından ayrılıp Havva'nın 
karnına yerleşirse hayat bulup mazhar-ı küll olur ki, enbiyadan kâfire 
kadar herkes bu surete dahildir. Eğer nutfe, Havva karnında yerleş- 
mez, yani vücuda gelmezse zahrdan ayrıldığında ölü hükmünde olur. 
Ölüyü de yıkamak vacip olduğundan gusül gerekir. (Keşfnâme, cd 11] 
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Hicretin ilk yılında Medine'de Müslümanlar birbirlerini “es-salâ es- 
salâ” veya “es-salâtu câmiatun” diyerek namaza davet ediyorlardı. Bu 
çağrı yeterli olmadığı için Hz. Peygamber Müslümanların namaza yeni 
bir yöntemle çağrılması için ashâb-ı kiram ile istişare etti. Önerilen 
yöntemler boru, davul veya çan çalmak şeklindeydi ve kabul edilmedi. 
Abdullah b. Zeyd, Ömer b. Hattâb ve diğer sahabelerden bazıları, şu 
andaki ezanın cümlelerini o gece rüyalarında gördüler ve Hz. Peygam- 
ber'e bildirdiler. O da bu cümleleri Bilal Habesi'ye söylemelerini iste- 
di. Böylece ilk ezan Bilal Habeşi tarafından okundu. 

İki nesne birbirine vurulduğunda çıkan ses Allah'ın kelamından- 
dır, ayrı olamaz. Hz. İsa da Allah'ın kelamıdır. [lşknâme, cd 30365] Hı- 
ristiyanlar ibadet vaktinde eşyada da Allahın kelimesinin (yani 
İsa'nın) zuhur etmesi için çan çalmış veya iki nesneyi bir birine vur- 
muşlardır. Hz. Peygamber'in ibadete davette insan sesini seçmesinin 
nedeni, ilahi feyzin cansız, bitki, hayvana nazaran insanda zuhurunun 
daha üstün olması nedeniyledir.” 

Bilalın okuduğu ezan şu 15 kelimeden oluşmuştur: Allahu ekber, 
Allahu ekber, Allahu ekber, Allahu ekber, Eşhedü en lâ ilâhe illâllah, Eşhe- 
dü en lâ ilâhe illâllah, Eşhedü enne Muhammeden resulüllah, Eşhedü enne 
Muhammeden resulüllah, Hayye ala's salâh, Hayye ala's salâh, Hayye ala'l 
Jelâh, Hayye ala'l felâh, Allahu Ekber, Allahu Ekber, Lâ ilâhe illallah. Sa- 
bah ezanındaysa Hayye ala'l felâh'dan sonra E's-salâtu hayrun mine'n- 


?, Tahsim-i çihil şebâne rüzi, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1009, cd 35. 
te Ol agsi| Ai yr di y ül aşi | dcyr i y orae | esi ar | usd | usi di |. usn an 
EX aede | eie ue SUA e ue ağla el pay aca agi] Mid 
ài yr di Y| idi) vs xr | 
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nevm (eJ e» > öşLali) cümlesi iki defa söylenir. 

Namazın farzı kılınmadan hemen önce okunan ikâmet ise şu 11 
kelimeden oluşur: Allahu ekber, Allahu ekber, Eşhedü en lâ ilâhe illállah, 
Eşhedü enne Muhammeden resulüllah, Hayye ala's salâh, Hayye ala'l fe- 
lâh, Kad kâmeti's-salâh, Kad kâmeti's-salâh, Allahu Ekber, Allahu Ekber, 
Lâ ilâhe illallah.” 

Namaza çağıran ezan ve kamet, namazın kendisi gibi ilahi harfler 
karşılığındadır. Hurufiler ezan ve kametin harflerle ilişkisini göster- 
mek için bazı hesaplar yaparlar. İlk olarak Kuran'daki mukattaat harf- 
leri (5x p> p o o P E E eme one çe do a JU Da nn 
ù å e> v ve) şeklinde tekrarlarla birlikte 77 tanedir. Günde 5 kez 
okunan ezanın cümleleri toplamı da 77'dir. Öte yandan, sabah ezanı- 
nin 17 cümlesi, gayr-ı mükerrer 17 muhkem harf karşılığındadır. (câ- 
vidânnâme-i Sağir, cd 27; Muhabbetnáme-i İlâhi, cd 076; Mukaddimetü'l Hakâ- 
ik, cd 26-27; Vahdetnáme-i İlâhi, cd 30208] Sabah ezanı dışındaki ezanla- 
rın 15 cümlesi, 11 müteşabih harf ve 4 mu'cem harfin toplamı 
karşılığındadır. Müteşabih harfler, muhkem harflere göre tali olduğu 
için, 17 muhkem harf karşılığındaki sabah ezanı diğerlerine göre asıl 
kabul edilmiştir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 27; Nevnâme, cd 29870, 29872) 

28 ilahi kelimenin eczasinda 72 harf ( 5; Jis Jio u> u> e 5 ug oi 
ut ut do Oy ee (Y OS OU ik ose gb ue obo oo oe o esj) zahir olur. Bu 
72 harften, hazarda bir günde farz olan 17 rekât namaz karşılığındaki 
17 muhkem harfi G> Södez sb ee ses di) çıkarırsak, 55 harf 
kalır. Bir gündeki 5 vakit farz namazın öncesinde okunan kametlerin 


cümleleri toplamı 55'dir. Bir günde okunan kametlerin toplam 55 


To gre um | öğle um | db Jue ane aget] d yr di y oras | di | urn a 
dr yr Yİ us dn] us dn | aan co ad | a Lal coe us 


436 


İBADETLER 


cümlesi, 28 ilahi kelimeden elde ettiğimiz 55 harf hizasındadır. Bu ne- 
denle kamet, 28 ilahi kelimenin ve Âdem'in yüzünün kitabetinin ala- 
metidir. (Cávidánnáme-i Sağir, cd 27; Mukaddimetü'l Hakâik, cd 27; Vahdet- 
nâme-i İlâhi, cd 30209) 

Sabah ezanının 17 cümlesiyle, diğer herhangi bir vaktin 15 cümle- 
den oluşan ezanı toplamı 32 kelime karşılığındadır. Sabah ezanının 17 
cümlesiyle, her farz namazdan önce okunan kametin 11 cümlesinin 
toplamı da 28 ilahi kelime karşılığında olur. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 
075; Işknâme, cd 30258-9, 30349) 

Misali 28 ve 32 ilahi kelimenin ezan ve kametteki zuhurunu şöyle 


ifade eder: 
Oldu on yedi ezân-ı subh e y yâr 
Kâmeti hem on bir oldu aşikâr 


İkisi çün cem' ola ey âdemi. 


Rüşen eyler sana nutk-ı hâtemi 


İki farzı sünnetidir hem iki 


Otuz ihi olur anla ey zeki 


Zuhr u asr u mağribin işâ ile 
On beşerdir okugıl inşâ ile 
Kâmeti on birerdir gel ânı kıl aded 


Fehm kıl k'urmaya râhın div-i redd 


Cár evkât altmış olur hem ezân 


Bist o heşt u si o do eyler beyân 


Cár vaktinkâmeti hem çil u çâr 
Şânzdeh hem bist o heşt'dir aşikâr (Feyznâme, cd 29201) 


Cuma günü cuma namazı vaktinde biri dış, biri iç olmak üzere 2 
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ezan okunur. Bu durumda cuma günü, ezanda 77 yerine toplam 92 
cümle okunur. Muhiti cuma gününün ezan cümleleri toplamı ile diğer 
günlerin ezan cümleleri toplamı arasındaki 15 cümlelik farkı, cumanın 
Âdem'in günü olmasından hareketle cevaplar. Hazarda bir günde kılı- 
nan farz rekâtlarla cuma günü kılınan farz rekâtlar toplamı Âdem'in 
nutkundaki 32 harf hizasındadır. Cuma namazında okunan 2 ezanın 
cümleleri toplamı 30'ur. Kamet'in 11 cümlesi, 2 hutbe ve 2 rekât cuma 
namazıyla birlikte toplamı 45 olur. Bu toplam da Âdem (,») isminin 


ebcedine eşittir. Bu toplama, cuma namazının kendisini eklersek 46 
olur. Âdem isminde de bir elif () uzatmadan dolayı tekrar etmiştir, 
onu da hesaba dahil edersek Âdem isminin ebcedi 46 olur. Cuma gü- 
nü ezanın 2 kere okunuşu, ibadet ve yönelmenin Âdem'in hilkatine 
olduğunun gösterilmesi içindir. (Keşfnâme, cd 82] 

Fazlullah'ın halifelerinden Nesimi ve XVII. yüzyıl Hurufi düşünür- 
lerinden Mukimi ezan ve kametin cümlelerini, Sünnilerin okuduğu 
şekliyle zikretmişlerdir. Fazlullah'ın halifelerinden Aliyyu'l A'lâ ve 
Emir Gıyâseddin ile diğer bir XVII. yüzyıl Hurufi düşünürü Işkurt De- 
de ise ezan ve kameti farklı bir şekilde zikrederler: Allahu ekber, Allahu 
ekber, Allahu ekber, Allahu ekber, Eşhedü en lâ ilâhe illâ Fazlullah, Eşhedü 
en lâ ilâhe illâ Fazlullah, Eşhedü enne Âdeme halifetullah, Eşhedü enne 
Ádeme halifetullah, Eşhedü enne Muhammeden resulüllah, Eşhedü enne 
Muhammeden resulüllah, Hayye ala's salâh, Hayye ala'l felâh, Allahu Eh- 


ber, Allahu Ekber, Lâ ilâhe illa Fazlullah.? Bu Hurufi yazarların tarifine 
göre de sabah ezaninda E's-salâtu hayrun mine'n-nevm (pll > s> ishali) 


Oi aet | di jos ÜL Y or aga | ği pa EY o ages | us d | us ai | usi d | usi da 
de um | d dy ace D ag | dr dus, ane D aes | d aie pol Ot agi | di anis pel 
Ša Jas Ó y | di ur dn] pou ue um | la 
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cümlesi iki kez okunur, böylece diğerleri gibi sabah ezanında 17 cüm- 
le, diğer vakitlerin ezanlarında 15 cümle elde edilir. (İstivânâme, cd 99] 

Aynı Hurufi yazarlara göre kamet, aralarında bazı farklar olsa da, 
şu şekildedir: Allahu ekber, Allahu ekber, Eşhedü en lâ ilâhe illâ Fazlullah 
ve Eşhedü enne Âdeme halifetullah ve Eşhedü enne Muhammeden resulül- 
lah, Hayye ala's salâh, Hayye ala'l felâh, Kad kâmeti's salâh, Kad kâmeti's 
salâh, Allahu Ekber, Allahu Ekber, Lâ ilâhe illallah.? Işkurt Dede'nin bu 
tarifinde kamet 12 cümleden oluşur. Emir Gıyâseddin, “Kad kâmeti's- 
salâh” cümlesini bir kere zikrederek, diğer Hurufiler gibi 11 cümle el- 
de eder. Emir Gıyâseddin'e göre kametin son cümlesi "Là iláhe illa 
Fazlullah” şeklindedir. (Salâtnâme, cd 7-8; İstivânâme, cd 99] 

Islam geleneğinde müezzinler ezan okurken kulak deliklerini işa- 
ret parmaklarıyla kapatırlar. Burada kulak fe (>) harfine işaret eder; fe 
(2) Fazlullah'ın isminin Hurufiler tarafından kabul edilen kısaltması- 


dir. Emir Gıyâseddin'e göre müezzinler bu hareketleriyle, ezanın ve 


şehadet parmağının sırrını beyan edecek, ortaya çıkaracak kişinin kim 
olduğuna işaret etmektedirler. (İstivânâme, cd 28] 


Bilal ve Kâbe'nin Hazinesi 


Hz. Muhammed ezanı ilk olarak Bilal-i Habeşi'nin okumasını iste- 
miştir. Hurufiler Hz. Peygamber'in bu tercihinin nedenlerini araştır- 
mışlardır. İlk olarak Bilal (J9) isminin muhkem harfler hizasında ol- 
ması Hz. Peygamber'in bu tercihinin nedeni olarak görülmüştür. Mi- 


sali bunu şöyle açıklar: 


i on] d Jo, aae O agit y | d aie pl agit | d par Üdy orae] Vid | usi an 
dió Jy | e dn [ us dn] IA en as | i La esa as | euh ue cm | cosa ue 
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Bi (a) ve lâm (ey) ve làm (^y) elifdir (49) bâ-nukat 

Der aded on beş hesâb et bi-ğalat 

Altmış üç olur cümelde uşta say 

Bulasın yetmiş sekiz ey ehl-i rây 

Anın isminden bulundu muhhemát 

Oldu anınçün müezzin-i salât (Feyznâme, cd 29201) 


Bu beyitlere göre Bilal isminin harflerinin eczalarında 11 harf ve 4 
nokta zahir olur, toplamı 15'dir. Buna Bilal isminin ebcedi olan 63'ü 
eklersek 78 olur, ki tekrarlarla birlikte Kuran'da 78 muhkem harf kar- 
şılığındadır. Misali, Bilal isminden muhkemât bulunduğu için müezzi- 
nin o olduğunu söylemiştir . 

Mukimi'ye göre, Hz. Muhammed'in 28 ve 32 kelimelik ezan ve ka- 
meti Bilal'ın veçhi ve nutkunda 28 ve 32 ilahi kelimeyi müşahede et- 
mesi yüzünden ona okutmuştur. (Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30209-10) 

Diğer bir neden de Hz. Peygamber'in harflerin vahdetini, yani 28 
ve 32 kelimenin her birinin aslında bir kelime olduğunu ispatlama is- 


teğidir. Nitekim Hz. Bilal “ş” harfini “s” olarak telaffuz ediyordu. Dola- 
yısıyla ezanda eşhedü en là ilâh illallah (& yı 4 Y o! 44-1) yerine eshedü en 


lâ ilâh illallah (....4) demiştir. Hz. Muhammed'e bu telaffuzun sorun 


olup olmadığı sorulduğunda Hz. Peygamber, “Bilalın sin'i Allah katın- 
da şın'dır” demiştir. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 62; Işknâme, cd 30351) Ay- 
rıca sin (,-) harfi muhkem harflerden olmasına karşın, şın (.4) harfi 


müteşabih harflerdendir. Hz. Peygamber Bilal-i Habeşi'nin eshedü 
(441) şeklindeki telaffuzunu kabul ederek, muhkem harflerin diğerle- 


rine göre asliliğine ve üstünlüğüne işaret etmiştir. 


Hz. Muhammed bir hadisinde “Besmelesiz başlayan her iş kesik- 
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tir"? demiştir. Bu hadise uygun olarak Bilal'ın ismi de be (.-) harfiyle 


başladığı için, Hz. Peygamber ezana Bilal'la, yani besmeleyle başlamış 
olmaktadır. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 062; Işknâme, cd 30352| 

Bilal-i Habeşi, siyah olması ve alnında istiva hattı alameti olması 
nedeniyle Hacerül esved karşılığındadır. Hacerül esved Âdem'in veçhi, 
yani Âdem'in yüzündeki 7 hattın (istiva hattıyla 8 olur, 4 unsurla çar- 
pılırsa 28 ve 32 ilahi kelime karşılığında 28 ve 32 hat ortaya çıkar) ma- 
kamıdır. Hz. Muhammed'e indirilen 28 ilahi kelime de kitabette siyah 
noktalardan oluşur. Bilal-i Habeşi, yüzündeki 28 hat, alnındaki istiva 
hattı ve renginin siyah olması nedeniyle 28 ilahi kelime hizasında olan 
ezanı ilk o okumuştur. [Muhabbetnáme-i İlâhi, cd 061; Işknâme, cd 30351] 

Diğer bir hadiste Hz. Peygamber, “Kâbe'nin hazinesini Habeşli iki 
incikliden başkası çıkaramaz”! demiştir. Kâbe'nin hazinesi Âdem'in 
yüzündeki 28 ve 32 hattır. Çünkü Kâbe Hz. Âdem'in veçhi, Hacerül 
esved de içindeki ahitname nedeniyle Hz. Âdem'in yüzündeki istiva 
hattı makamıdır. Bir kutsal hadiste geçtiği gibi Allah kendisinin gizli 
bir hazine olduğunu ve bilinmek istediği için halkı yarattığını söyle- 
miştir.? Bir önceki hadisle birlikte düşünüldüğünde bu hadisin anla- 
mı, “hazine olan Allah'ın Beytullah'tan çıkacağı” şeklinde olur. Ayrıca 
daha önce zikredildiği gibi Allah Hz. Âdem'i kendi sureti ve rahman 
suretiyle kelime-i ilahi üzerine yaratmıştır. Dolayısıyla Âdem ve Havva 
veçhinin Kâbe'den ve Hacerül esved'den görünmesi, onların ne şekil- 
de ilahi kelime ve rahman sureti üzerine yaratıldığının bilinmesi “Kâ- 
be'nin hazinesi” olmuştur. Bu durumda, “kenz”in ortaya çıkması, 


Clem Jum AD praa a S Y JU s3 DİZE Kütüb-i Sitte, c. IX, s. 207. 
" İİ cp Un Ea MERA) M c6 YN Meclisi, a.g.e., c. XVIII, s. 145. 


12 $E gH cab Oe ol ct Lit gS oas Meclisi a.g.e., c. LXXXIV, s. 199. 
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Âdem suretinin, makam-ı vech olan Kâbe'den görünmesini ifade eder. 
(Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 060; Işknâme, cd 30349-50] 

Yukarıda bahsedilen hadisteki “Habeşli iki incikli” Bilal veya genel 
olarak müezzindir. Hazinenin çıkarılması da, 28 ve 32 kelime karşılı- 
ğında olan ezanla insanların 28 ve 32 ilahi kelime karşılığında rekâtları 
olan namaza, yani yüzlerini Âdem'in yüzü makamına çevirmeye çağ- 
rılmasıdır. [Muhabbetnáme-i İlâhi, cd 6, 61; Işknâme, cd 30258-9, 30349] 
Ezandaki bu sırları Fazlullah ortaya çıkardığı için Kâbe'nin hazinesini 
ortaya çıkaran hakiki müezzinin Fazlullah olduğu, Bilal'ın ise sureten 
müezzin olduğu söylenmiştir. Bilal ezanı sureten, Fazlullah ise sureten 
ve manen okumuştur. Bu nedenle Kâbe'nin hazinesini gerçek mana- 
sıyla çıkarmıştır. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 061; Işknâme, cd 30350-1] 


NAMAZ 


Cavidi'ye göre namaz anlamına gelen Arapça :,L2 (salât) kelimesi, 


ateşe gitmek anlamındaki J- (sal) kelimesinden türemiştir. Ateş, tüm 


eşyanın kendisiyle kaim olduğu kuvvet-i ezeli'den ibaret bir cevher-i 
ferddir. Ateş, kendisine atılan herhangi bir cismi, kendisi gibi ateş 
yapmasıyla da tevhide delil olmuştur. Buradaki tevhid, her harfin aslı- 
nın bir nokta olması gibi bir tevhittir. (Câvidânnâme Şerhi, cd 29613-4] 
Bu açıdan bakıldığında namaz (salât) sayesinde eşyanın aslına ve birli- 
ge ulaşıldığı için bu ibadete sal'dan (ateş) türeyen salât denmiştir. 
Fazlullah namaz kılmayanın cennete giremeyeceğini söyleyerek na- 
mazın önemine vurgu yapar. Boyu 28 ve 32 kelimenin toplamı hiza- 
sında, yani 60 zirâ olan Hz. Âdem 28 ve 32 ilahi kelime karşılığında 
olan namazla aynı hakikat üzerine yaratılmıştır. Fazlullah'a göre, insan 


ile namaz arasındaki bu eşdeşlikten dolayı namaz kılmayan ve nama- 
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zın hakikat ve sırlarına ulaşmayan insan cennete giremeyecektir. [Cávi- 
dânnâme-i Sağir, cd 117-9] Tüm mevcudatın hakikati olan 28 ve 32 ilahi 
kelime adedi karşılığında Allah'a yönelmeyen ve namazını bilerek terk 
eden insan kâfir olur ve katli vaciptir. (câvidânnâme-i Sağir, cd 190] 


Misali, namazın önemini şöyle ifade eder: 


Bist o heşt u si o do'dur çün namaz 
Ömrün oldukça niyâz eyle niyâz 
Çünki terk ettin salât-ı âdemi 
Eyledin terk âdem ile hâtemi 
Âdem u hâtemden i'râz etti kim 


Şöyle bil kim oldurur div-i racim [Feyznàme, cd 29194] 


Kuran'da “Beni zikretmek (anmak) için namaz kıl” (TAHA 20:14) denir. 
Buradaki zikir, 28 ve 32 ilahi kelimeye işaret eder. Diğer bir ayette 
“Kaf, Hâ, Yâ, Ayn, Sâd Rabbinin, kulu Zekeriya'ya olan rahmetinin zikri- 
dir...” [MERYEM 19:1-2] denir.” Bu ayetler birlikte düşünüldüğünde na- 
maz ile harfler arasında eşdeşlik olduğu ve buradan hareketle 28 ve 32 
kelimenin hakikatine namazla ulaşılabileceği sonucuna ulaşılır. i 

Hz. Peygamber kulun ilk olarak namazdan hesaba cekilecegini 
söylemiştir.” Bu hadisteki “hesap”ı Firişteoğlu, namaz vakitlerinin ve 
namaz rekâtlarının hesabı olarak yorumlamış, ancak bunların bilin- 


mesiyle insanın tüm amellerinin Allah katında makbul olacağını söyle- 


Seyyid Ishak, mukataat harflerinin olduğu ilk ayeti mübteda, ikinci ayeti 


de bunun haberi olarak okur. Yaygın kanaate göre bu ayetin meali, “Kaf, 
hâ, yâ, ayın, sad. Bu Rabbinin, kulu Zekeriyya'ya olan rahmetini anmadır,” 
şeklindedir. 

Seyyid İshak, Risdle, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 993, cd 29484. 

o idi ^ i6. d Kuleyni, a.g.e., c. III, s. 269. 
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miştir. [Isknáme, cd 22] Namazın hakikatine erişme, namaz kılan kişi- 
nin yüzünü Âdem'in yüzünün makamına çevirip Âdem'in yüzündeki 
hatlar sayısınca namaz rekâtlarını kılması ve “Âdem'e tüm isimleri öğret- 
ti" [BAKARA 2:31] ayetinde işaret edilen 32 ilahi kelimeyi, secde alameti 
olarak yüzünde müşahede etmesi anlamına gelir. (Işknâme, cd 30291] 

Namazın hakikatine ve sırrına bu şekilde erişmeyen, yani 28 ve 32 
kelimenin sırrına ve hakikatine erişmeyen kişi, kelime-i şehadeti söy- 
leyemez ve Allah'ı mecmu eşyada müşahede edemez. Bu durumda, 
tüm eşyanın hakikatine erişen kişi, 28 ve 32 ilahi kelime karşılığında 
namaz kıldığını bilen kişidir. Bu bilgiye sahip olan kişi hakikatiyle ke- 
lime-i şehadeti söyleyebilecektir. [Isknáme, cd 30346-7] 

Namaz ve diğer ibadetler, 28 ve 32 kelimenin asliyet ve önceliğin- 
den dolayı bu ilahi kelimeler karşılığında eda edilmiştir. Bunun anla- 
mı, ilahi kelamsız hazret-i ehadiyetin Zatını idrak etmenin mümkün 
olmadığıdır. Emirler ve nehiyler de kelamla gerçekleştiği için ilahi ke- 
limeler adedince Zat'a ibadet edilmiştir. Bu karşılılıktan ötürü abid o 
kelamın feyzine mazhar olmuştur. (İstivânâme, cd 60) 

Refi'i, namaz ile harfler arasındaki ilişkiye şu beytiyle değinir: 

Süretin sırrın beyân eder namaz 


Bu sebepten farz oluptur kış u yaz (Beşâretnâme, cd 2978] 


İlerleyen bölümlerde namaz üzerinden yapılan hesapları ve 28 ve- 
ya 32 ilahi harfin karşılığında oluşunu açıklayacağız. 


50 Vakitten 5 Vakte Namaz 


Miraç gecesinde Allah günde 50 vakit namaz kılınmasını emreder. 
Dönüş yolunda Hz. Musa, Hz. Peygamber'e ne emredildiğini öğrenin- 


ce ona ümmetinin günde 50 vakte güç yetiremeyeceğini ve dönüp Al- 
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lah'tan azaltma talep etmesini söyler. Allah Hz. Peygamber'in bu isteği 
üzerine bir günlük namazı 40 vakte indirir. Hz. Musa, Hz. Peygam- 
bere ümmetinin buna da güç yetiremeyeceğini ve tekrar gidip Al- 
lah'tan azaltma talep etmesini söyler. Bu şekilde devam eden konuş- 
malar sonucunda bir günlük namaz 30 vakte, daha sonra sırasıyla 20, 
10 ve 5 vakte dek indirilir. Musa, Hz. Peygamber'e bunun da çok ol- 
duğunu söylemiş, ama Hz. Peygamber daha fazla azaltılmasını iste- 
mekten hayâ ettiğini söylemiştir. Böylece bir günde 5 vakit namaz kıl- 
mak Müslümanlar üzerine farz olmuştur.“ 


Fazlullah günlük 50 vakit namazı 28 ilahi kelime hizasında görür: 
(3j) uu um üm Hak teala'nın ebedi emriyle 
glo th ams yp A dax öp harf ve noktanın her biri bir alamettir. 
ela pom g> Ub» y Dolayısıyla Hak katından 28, 50 olur. 


ES Iİ xe gm ui S Ahmet'ten basha bu manaya him ulaştı. 


al sli taş yeli o İlahi nutkun 28'i hizasında 
oly 3522 gm « OT j Al aS Ol Ahmet ondan Hakk'a giden yolu góstermistir. 


[Arsnáme, cd 21-2] 


Hz. Peygamber'in nutkundaki 28 ilahi kelimenin 22 noktası vardır. 
Harf ve nokta bir hakikat olduğundan bunların toplamı 50'ye eşittir. 
Fazlullah 50 vakit namaz ile 28 ilahi kelime arasındaki ilişkiyi, bu he- 
sap üzerinden göstermiştir. 

Namaz kılan kişi yüzünü, üzerinde 28 harfin alameti bulunan 
Âdem'in veçhi makamı olan Kâbe'ye döner. Âdem'in yüzündeki 28 
alamet 28 harfin mazharıdır ve bu harflerin toplam 22 noktası vardır. 
Yani namaz vakitleri ilk başta, Âdem'in yüzündeki hatların, harflerin 


16 Kütüb-i Sitte, c. XV, s. 401-405. 
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mazharı olmasına işareten 50 vakit diye emredilmiştir. [Mukaddimetü'l 
Hakâik, cd 5-6; Vahdetnáme-i İlâhi, cd 30217; Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 61] 

Mukattaat harflerinin eczalarında 213 harf zahir olur. Bu 213 har- 
fin 81 noktası vardır. 81 noktadan, alfabenin aslı olan 28 harfi ve lame- 
lifin 2 harfini çıkarırsak 51 nokta kalır. Bu 51 noktanın biri vitir na- 
mazının bir rekâtı hizasındadır. Geriye kalan 50 noktaysa miraçta em- 
redilen günlük 50 vakit namaz karşılığındadır. (İtaatnâme, cd 30400) 

Bir günün 24 saati, 5 vakit namazın zarfıdır. 5 vakit namaz karşılı- 
gındaki 5 uzuvda (2 göz, 2 kulak ve 1 ağız) günün 24 saati müşahede 
edilebilir. Çünkü bu uzuvlardan istiva hattı geçtikten sonra 6 uzuv/de- 
lik oluşur. Bunların her biri 4'er unsurdan oluştuğu için toplamı 24'e 
eşittir. Bu 5 uzuvdan sadece gözde de 5 vakit namazın zarfı olan 24 sa- 
at müşahede edilebilir, şöyle ki; 2 gözde toplam 2 beyazlık, 4 tane de 
(2 göz bebeği ve 2 renkli kısım) siyahlık vardır. Bu 6 kısmın her biri 
4'er unsurdan oluştuğundan toplamı 24 saat karşılığındadır. 5 uzuv ve 
sadece gözler üzerinden yapılan hesapta elde edilen 2 tane 24 hat/ala- 
metin toplamı 48'dir. İstiva hattı geçtikten sonra zahir olan 6 delik 6. 
mahalliyle birlikte 12 yapar ki, 4 unsurla çarpıldığında 48'e eşit olur. 
Bu 48 hatta duyma ve görme duyularını eklersek 50'ye eşit olur ki, 
asıldaki 50 vakit namaza işaret eder. (İtaatnâme, cd 30407] 

Firişteoğlu, miraçta emredilen 50 vakit namazın asıl, şu anda kılı- 
nan 5 vakit namazın da fer’ olduğunu, aslı bilmeyenin fer'i de bileme- 
yeceğini, 50 vaktin hesabını bilmezse tüm amellerinin reddedileceğini 
söyler. Bu nedenle 50 vakit namazı şöyle tahlil eder: 50 vaktin 10 vakti 
sabahtı ve bu 10 vakitten her biri ikişer rekâttı. Toplamı 20 rekât olur, 
bunun öşrü 2 rekâttır. Şu anda sabah namazının farzının 2 rekât ol- 
masının hikmeti budur. Öğle, ikindi ve yatsı namazları da asılda 10'ar 
vakitti ve her vakti 4'er rekâttan olarak 40'ar rekât yapıyordu. Yani öğ- 
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le 40, ikindi 40, yatsı 40 rekâttı. Bunların öşrü 4 rekât ettiğinden, azal- 
tıldıktan sonra öğle, ikindi ve yatsı namazlarının farzları 4'er rekâttır. 
Akşamda da azaltılmadan önce 10 vakit namaz vardı ve her vakit 3 re- 
kâttan oluşuyordu. Bunların toplamı 30 rekâttı. 30 rekâtın öşrü 3 ol- 
duğu için akşam namazının farzı azaltılmadan sonra 3 rekât olmuştur. 
Dolayısıyla 50 vakit namazın farz rekâtları toplamı 170'ken, öşrü olan 
17 rekâta düşürülmüştür. (İtaatnâme, cd 30395; Işknâme, cd 22-23] 

50 vakit namazın 170 rekât farzı, azaltılmadan sonra bir günde kı- 
lınan 17 rekât farzın 17 muhkem harf karşılığında olması gibi, harfler 
hizasındadır. Alfabenin 28 harfinin eczasında 72 harf ve 66 nokta za- 
hir olur. 50 vakit namazın 170 rekât farzı 28 harf, bunların eczasinda 
ortaya çıkan 72 harf ve 66 noktası ve 29. harf olarak kabul edilen la- 
melif'in gayr-ı mükerrer 4 harfi (> e !J) toplamı karşılığındadır. fitaat- 
nâme, cd 30395-6] 

Mukattaat harflerinin eczalarında 211 harf ortaya çıkar. Mukattaat 
harflerinin gayr-ı mükerrer 5 noktası ve lamelif'in gayr-ı mükerrer 4 
harfiyle birlikte bu 220 yapar. Bu toplamdan 170 rekât karşılığındaki 
170 harfi çıkarsak 50 kalır, bu da 170 rekâtın kılındığı 50 vakit karşılı- 
gındadır. (İtaatnâme, cd 30396] 

78 mukattaat harfinin” eczasında 213 harf, 81 nokta zahir olur." 


213 harf, 81.noktası, lamelif'in (Y) iki harfi, 11 müteşabih harf ve bun- 


ların eczasindaki 63 harfin"? toplamı ise 370'dir. Bu toplamdan, 170 


7 Bu hesaba, nida harfi olan yâsin'in (~) yd'sı (4) dahil edilmiştir. 

8 Harflerin telaffuzunda iki şekil vardır. Birincisi Arapça telaffuza göre bâ (t) 
şeklindedir. Ikincisi de Farsça telaffuza göre bi (4) şeklindedir. 

19 Müteşabih harflerin eczasinda, (45 2 Ji») o bob om 6) 06 um em ggg 
şeklinde toplam 60 harf ve nokta zahir olur. Burada yazar muhtemelen yâ- 


sinin (=~), 2 nokta ve bir harften oluşan ye'sini de (.s) hesaba dahil eder. 
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rekât karşılığındaki 170 harfi ve 50 vakit hizasındaki 50 harfi çıkarır- 
sak 150 harf/nokta elde ederiz. Bu da azaltılmadan önce cuma günü 
kılınması emredilen bir günlük rekâtların toplamı karşılığındadır. [İta- 
atnâme, cd 30397-8] 


Hz. Peygamber'in nutkundaki 28 harfin eczasında zahir olan 72 
harf ve 66 nokta ile 4 mu'cem harf ($ 5 g ~) ve bunların eczasinda gö- 


rünen 8 harfin (5 © e 4) toplamı da cuma günkü farz rekâtlar karşılı- 


gındadır. (İtaatnâme, cd 30400] 


Mukattaat harflerinin eczası hesabına yâsin'deki nida harfi olan 
yâ'yı (4) dahil etmediğimizde 211 harf elde edilir. Buna 4 mu'cem har- 


fin eczasında zahir olan 9 harf ve 15 noktayı (45 © — (5) eklediğimiz- 
de 235 elde edilir. Bu toplamdan, azaltılmadan önce hazarda bir gün- 
de kılınacak 170 farz rekâtı ve 50 vakti çıkarırsak, azaltılmadan sonra 
cuma günü kılınan 15 farz rekât hizasında 15 harf kalmış olur. [Itaat- 
nâme, cd 30398) 

Mukattaat harflerinin eczasındaki 211 harfin 117” noktası vardır. 
Harf ve nokta toplamı 328'e eşittir. Buna müteşabih harflerin ismi ve 
müsemması toplamı olan 74 ile mu'cem harflerinin eczasında zahir 
olan harf ve nokta toplamını (24'tür) eklersek 426'yı elde ederiz. La- 
melif'in tekrarsız 4 harfiyle (> e J) birlikte 430 elde edilir. Bu ilahi ke- 
limeler namaz vakitlerinin 5e düşürülmesinden önce, hazarda bir 
günde kılınması gereken 170 rekât farz, cuma günü kılınması gereken 
150 rekât farz ve seferde bir günde kılınması gereken 110 rekât farz 
namazlar toplamı karşılığında olur. (itaatnáme, cd 30399] 

Tekrarlarla birlikte, yâsin'in nida harfiyle birlikte 78 tane mukatta- 
at harfi vardır. Gayr-ı mükerrer mukattaat harflerinin 5 noktası ve 


?) Aslında 121'dir, Yàsin'in nidâ harfi hesaba dahil edilmezse 119 olur. 
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müteşabihât harflerinin eczasında zahir olan 27 harfi ( J> » e 5 ye 
ov bole > 65) 78'e dahil edersek 110 kelime olur. Bu da azaltılma- 


dan önce seferde bir günde kılınması gereken farz rekâtlar karşılığın- 
dadır. (İtaatnâme, cd 30400) 

Yâsin'in nida harfini de hesaba dahil ettiğimizde mukattaat harfle- 
rinin eczâsında 213 harf zahir olur. Bunlardan harflerin müsemması 
olan 32 harfi çıkarırsak 181 harf kalır. Bunun 170'i azaltılmadan önce 
hazarda kılınması gereken 170 rekât farz, geriye kalan 11 harf de azal- 
ulmadan sonra seferde bir günde kılınması gereken 11 rekât farz kar- 
şılığında olur. fİtaatnâme, cd 30397] 

Hz. Peygamber'in talepleri doğrultusunda 50 vakit namaz 5 vakte 
indirilmiştir. Hurufilere göre, 50 vakit namazla ilgili olarak gösterildiği 
gibi 5 vakit de harfler karşılığındadır. Öncelikle bir günde 5 vakit na- 
maz, Kuran'ın kapısı olan mukattaat harflerinin (o à e> eb pax pi) 5 
noktası hizasındadır. [Nevnáme, cd 29854; İtaatnâme, cd 30401; Salâtnâ- 
me, cd 19) Çünkü harflerin noktadan zahir olması gibi, namaz da va- 
kitten zahir olur. (İtaatnâme, cd 30401; Salâtnâme, cd 19] 5 vakit ise in- 
san vücudunda 2 göz, 2 kulak ve 1 ağız olmak üzere 5 organ karşılı- 
gındadır. Çünkü namaz vakitleri, güneşin konumunun görülmesi, 
ezanın duyulması veya okunması gibi, bu uzuvlarla algılanır. [itaatná- 
me, cd 30406; Salâtnâme, cd 19] K. Kaytağ 5 vakit namazın 2 sakal, 2 bi- 
yık ve anfeka karşılığında olduğunu söyler. (İtaatnâme, cd 30403] 

Besmele (p> | à ,—) 4 lafızdır, be'nin (2) altındaki noktayla 
veya gayr-ı mükerrer bir şeddeyle birlikte 5 vakit namaz karşılığında 
olur. Aynı şekilde namazın 5 vakti, Allah (à), Muhammed (e) ve 
Mahmüd (5,4) isimlerinin 5 harfi, Fazl (J-s) ve Ali (4s) isimlerinin 
harf ve nokta toplamı ve Mustafa (sihe) isminin noktasız 5 harfi kar- 


şılığında farz olmuştur. (Miftahu'l Gayb, cd 29180] 
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Mukattaat harflerinin inbisatı alındığında üç yeni harf zahir olur. 
Bunlar elif, kaf ve kef'den (515 >u a) fe (>), sad'dan (se) dal (5), 
nun'dan da (55) vav (4) harfidir. Eczalarında, mukattaat harfleri dışın- 
da harfler ortaya çıkan elif, kaf, kef, sad ve nun (ò > -$ à ) mukattaat 
harfleri 5 vakit namaz karşılığındadır. (Nevnáme, cd 29860; itaatnáme, cd 
30401) 

Misali harfler ile namaz vakitleri üzerine şunları söyler: 

Oldu beş melfüz-ı Allah ey civân 

Beş anınçündür namaz ez-gaybdân 

Ma'nâ budur bir dahi dinle ey yâr 

Eb'den (~) iste remzin ânın aşikâr 

Ya'ni elif üç olur eczâdabi (.,) 

Ihidir hem misl-i harf-i ti (5) ve si ($) 

Elif ve bi çünki âdemdir ey yâr 

Beşte ânınçün namaz etti harár 

Bir dahi budur ki fi (5) u dât (5) u làm (eX) 

Ihi nokta üç hurüf oldu tamâm 

Ol cihetten beş geldi ey hümám 

K'âşikâr oldu fazl-ı lâ-yenâm (Feyznâme, cd 29195] 

Misali de öncelikle namazın 5 vakit olmasını Allah (4) lafzının 5 
harfiyle (e : J J ) açıklamıştır. Ikinci olarak baba anlamına gelen eb'le 
(~) tevil etmiştir. “Eb”i oluşturan elif ve be harflerinin eczalarında 5 
harf zahir olur. “Eb” Âdem olduğu için namaz da bunun eczasında za- 
hir olan 5 harf karşılığında 5 vakit olarak farz olmuştur. Misali bunla- 


ra ek olarak namazın 5 vakit olmasını, Fazlullah'ın ismi olan Fazl'la 
(s) açıklar. 5 vakit namaz, Fazl'ın 3 harf ve 2 noktası karşılığındadır. 


Böylece uyumayan Fazlullah (Fazl-ı lâ-yenâm) aşikâr olmuştur. 
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Gün içerisindeki namaz vakitleri, güneşin konumuna göre belir- 
lenir. Namaz vakitleriyle ilgili bir hadiste Hz. Peygamber şöyle der: 
“Cebrail bana Beytullah'ın yanında iki kere imamlık yaptı. Bunlardan 
birincide öğleyi, gölge ayakkabı bağı kadarken kıldı. İkindiyi her şey 
gölgesi kadarken kıldı. Akşamı güneş batıp oruçlunun orucunu açtı- 
ğında kıldı. Yatsıyı ufuktaki aydınlık (şafak) kaybolunca kıldı. Sonra 
sabahı şafak söküp oruçluya yemek haram olunca kıldı. İkinci sefer 
öğleyi, dünkü ikindinin vaktinde her şeyin gölgesi kendisi kadar olun- 
ca kıldı. Sonra ikindiyi her şeyin gölgesi kendisinin iki misli olunca 
kıldı. Sonra akşamı, önceki vaktinde kıldı. Sonra yatsıyı, gecenin üçte 
biri gidince kıldı. Sonra sabahı, yeryüzü ağarınca kıldı. Sonra Cebrail 
bana yönelip: Ey Muhammed! Bunlar senden önceki peygamberlerin 
vaktidir. Namaz vakti bu iki vakit arasında kalan zamandır” dedi.” 

Hadiste Cebrail'in iki kez imamlık ettiği söylenir ve biri müfredata 
diğeri mürekkebata işarettir. Cebrail Hz. Peygamber'e önce öğlen na- 
mazını güneşin zevalinde kıldırmıştır. Bu hadd-i bulüğdan kinayedir. 
Çünkü manevi güneş olan Âdem'de o mahalde, noksanlığa, yani Hav- 
va'ya meyli ortaya çıkar. Bu 7 ümmi hatta kinayedir. Çünkü bu 7 Hav- 
va hattı, Âdem'in hatlarına nispetle zevaldedir, noksandır ve bu nok- 
sanlıkta birçok kemalat dercedilmiştir. Namaz o mahalde insana farz 
olduğu için Cebrail önce öğle namazını kıldırmıştır. Bu müfredat mer- 
tebesidir, ki Kuran'da aslı 14 harftir. [Taksim-i Salât u Evkât, cd 30704-5] 

Hadisteki ikinci mertebenin yorumu şöyle yapılır: Kuran'da ikinci 
mertebe mürekkebattır, aslı 28 harftir. 7 ümmi hat 4 unsurdan oluşur, 
ki 28 yapar. Bu nispete istinaden “öğleyi, her şeyin gölgesi kendisi ka- 
dar olduğunda kıldık” demiştir. Buna hatların mahallini de eklersek 2 


?' Kütüb-i Sitte, c. VIII, s. 260. 
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tane 28 olur ki, ikindinin kılındığı, “her şeyin gölgesinin kendisinin 
iki katı olduğu” zamana işaret eder. Akşamı, bir önceki seferde kıldığı 
zamanda kılmıştır. Hatlar geceye taalluk eder ve 3 kısma ayrılır: üm- 
mi, ebi ve istivai. Yatsı namazı, ebi hatlar hizasındadır. Hadisin ikinci 
mertebesinde Hz. Muhammed Cebrail'in yatsıyı, “gecenin üçte birlik 
kısmı geçince” kıldırdığını söyler. Gecenin ilk üçte birlik kısmı ümmi 
hatlara işarettir, dolayısıyla yatsı da bu geçince, yani ebi hatlar vaktin- 
de kılınmıştır. İstiva hattı geçtiğinde de 32 kelimenin alameti tamamen 
ruşen olur (ortaya çıkar), bu da sabah namazının (günün) ağardığı son 
anda kılındığı zamana işaret eder. (Taksim-i Salât u Evkât, cd 30706] 
İkindi ise her şeyin gölgesi iki katına ulaştığında kılınır, ki 7 Havva 
hattı mahalliyle birlikte 14 olur, o da 14 mukattaat hizasındadır. Ak- 
şam namazı vaktiyse iftar, yani yeme içmeye başlama vaktidir. Bu da 
ebi hatların mahallerine işarettir, ki çocuğun doğumuyla zahir olur. 
Ebi hatların yeme içmeyle (iftar) alakası, çocuğun yemeye içmeye doğ- 
duktan sonra başlamasıyla ilgilidir. Hadiste de, “Akşam namazını 
oruçlu iftar ettiği zaman bana kıldırdı” demiştir. Yatsı da ebi hatların 
zuhuru karşılığındadır. Yatsıda akşamın alametlerinin örtülmesi gibi, 
ebi hatların zuhuruyla da bunların mahalli örtülmüş olur. Bu dört va- 
kit, 4 tane 7 hat hizasında kılınır. Fecir (sabah) namazı ise feth, açmak 
manasına gelir ve istivayla ortaya çıkan 4 hattın (saç ve anfeka ile bun- 
ların mahalli) karşılığında kılınır. Bu 4 rekât da 2 sünnet ve 2 rekât 
farz olarak kılınır. Çünkü gündüz melâikeleri ve gece melâikeleri bu 
vakitte toplanırlar. 32 harfin zuhuru vaktinde, yani güneş doğarken 
cuma vaktinde alış- v-rişin haraiı olması gibi her şey haram olur. Bu 
nedenle de hadiste, “oruçluya yeme ve içmenin haram olduğu vakitte 
bana sabah namazını kıldırdı” denmiştir. Sabah namazının yeme ve iç- 


menin oruçluya haram olduğu zamanda kılınmasını, istiva hattının 
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ümmi hatların üstünden geçmesiyle, ki bu hatlar çocuk anne karnın- 
dayken, yani yeme ve içmenin olmadığı zamanda ortaya çıkar, açıkla- 
yabiliriz. (Salâtnâme, cd 21-2) 

Fazlullah 5 vakit namaz içerisinde sabah namazının diğerlerine gö- 
re daha üstün olduğunu söyler. Çünkü karanlık sabah vaktinde kay- 
bolmaya ve Âdem'in yüzündeki alametler görülmeye başlar, sabah 
vakti vakt-i meşhuddur. Ayrıca sabah namazı günün ilk ve en az re- 
kâtlı namazıdır. Seferde akşam hariç tüm namazlar sabah namazının 
farz rekâtları sayısınca kılınır. Seferde akşam namazının rekâtlarının 
değişmemesini Fazlullah, onun sabah namazının tersine olarak, zul- 
metin ilk vakti olmasıyla açıklar. (Cávidánnáme-i Sağir, cd 220] 

Namaz vakitleri güneşin konumuna göre ayarlanır. Bununla birlik- 
te güneşin belirli konumlarında, örneğin doğarken ve batarken namaz 
kılmak caiz değildir. İnsanın vücudu, yeryüzünün tamamından alınan 
topraktan yaratılmıştır. Yani yeryüzü, Âdem'in vücudunun makamı- 
dır. Güneş doğarken ve batarken yeryüzünden sapmaktadır, yani 
Âdem'in vücudu makamı olan yeryüzüne yüz dönmemektedir. Diğer 
bir ifadeyle yeryüzüne secde eder halde değildir. Bunların dışındaki 
zamanlarda, örneğin tam olarak batmış veya tam olarak doğmuşken, 
güneş bu durumda yeryüzüne tam olarak döndüğü için namaz kılına- 
bilir. [Cávidánnáme-i Sağir, cd 19, 99; Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 33, 77] Iş- 
kurt Dede bu kısıtlamayı Fazlullah'a benzer şekilde, güneşin nutka, 
toprağın da insanın veçhine işaret olmasıyla açıklar. Buna göre güne- 
şin doğuş ve batışı esnasında nutuk yüzde müşahede edilmediği için 
namaz kılınması caiz görülmemiştir. (Salâtnâme, cd 40] 

Cuma namazı diğer namazların aksine güneş tam tepedeyken (isti- 
va hattı hizasındayken) kılınır. Çünkü bu durumda güneş tam tepede, 
Adem'in veçhi makamı olan Kâbe'yle aynı hizada olur. Güneşin istiva 
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hattı hizasında oluşu, istiva hattıyla Âdem'in yüzünde 32 hattın zuhu- 
runa işarettir. Ayrıca Hz. Âdem cuma günü yaratılmıştır. [Muhabbetná- 
me-i İlâhi, cd 033] Aynı şekilde, cuma namazının bu özelliği, cuma gü- 
nü kılınan farz rekâtların, seferde bir günde kılınan farz rekâtlardan 4 
rekât fazla olmasıyla da açıklanabilir. Çünkü bu 4 rekât fark, Âdem'in 
yüzünde istiva hattından sonra ortaya çıkan 4 hat karşılığındadır. Bu- 
na işareten cuma namazı güneş istiva noktasındayken kılınır. 


Namazın Edası 


Namazın eda edilebilmesi için bazı şartların yerine getirilmesi ge- 
rekir. Bunlardan bir kısmı namaz öncesinde, bir kısmı da namaz esna- 
sında gerekli şartlardır. Fıkıh ilminde bunlar genel olarak namazın 
içindeki farzlar ve namazın dışındaki farzlar olarak gruplandırılmıştır. 

Hurufiler namazın dışındaki farzlardan setr-i avret, istikbal-i kıble 
ve vakit gibi namazın dışındaki farzları yorumlamışlardır, ki bunlar- 
dan namazın vaktiyle ilgili yorumları yukarıda aktarmıştı. Setr-i av- 
ret, yani namaz kılmak için vücudun örtülmesi ise namazın dışındaki 
farzlardan bir diğeridir. Her ne kadar erkek ve kadının namaz esna- 
sında vücutlarının farklı yerlerini örtmeleri gerekiyorsa da, Hurufiler 
böyle bir ayrım yapmaksızın kadınlar için farz olan el, yüz ve ayaklar 
dışında vücudun tamamının örtülmesi üzerinden yorumlarını yapmış- 
lardır. Hurufiler genel olarak el, yüz ve ayakların açıkta bırakılması, 
yani örtülmemesini, bunların 28 ve 32 kelimenin alametlerini taşıma- 
sıyla açıklarlar. Vücudun diğer uzuvlarındaki alametler bunların tek- 


rarı olduğu için açıkta bırakılmalarına, yani ortaya çıkarılmasına gerek 


o ?, Taksim-i çihil şebâne rüzi, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1009, cd 32; Cavidi, 
Câvidânnâme Şerhi, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 437, cd 29547. 
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yoktur. [Cávidánnáme-i Sağir, cd 4; Muhabbetnáme-i İlâhi, cd 031; Işknâme, 
cd 30283; Salâtnâme, cd 39] 

Namaza başlarken ve namaz boyunca yüzün Kâbe'ye dönük olması 
gerekir. Istikbal-i kıble denilen bu farz Hurufiler tarafından Kâbe ile 
yüz arasındaki ilişki üzerinden yorumlanır. Âdem'in başı ve alnı top- 
rağı Kâbe'den alınmıştır, dolayısıyla Kâbe Âdem'in veçhinin makamı- 
dır, 28 ve 32 ilahi kelimenin alemi onun yüzünde zahirdir. Toplamları 
28 ve 32 rekât olan namaz da yüzde zuhur eden ilahi kelimeler karşılı- 
ğında olduğu için, namaz Âdem'in yüzü makamına, yani Kâbe'ye dö- 
nerek eda edilir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 210; Işknâme, cd 30290-1] 

Kâbe ismi “incik kemiği, topuk” anlamına gelen ka'b'dan türetil- 
miştir bu, Kâbe'nin, Âdem'in iki kademinin hilkati mevzi'i olması yü- 
zündendir. Aslında Kâbe, Âdem'in baş ve alnı makamıdır, ancak yüz 
ile ayak aynı yöne baktığı için Kâbe ayağın bir parçası olan topukla 
(ka'b) isimlendirilmiştir. Bu durumda namaz esnasında yüzün Kâbe'ye 
döndürülmesinin nedeni Âdem'e tazimdir. Böylece âdemoğulları yüz- 
lerini babalarının ayağı makamına döndürerek Allah'a ibadet eder ve 
Âdem'e olan saygılarını gösterirler. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 18, 177, 
210; Işknâme, cd 30307] 

Fıkıh kitaplarında kıyamda gözlerin secde mahalline dönük olması 
gerektiği söylense de Fazlullah Kâbe'nin bu hususiyetinden dolayı ba- 
kışların Kâbe tarafına döndürülmesi gerektiğini söyler. [Cávidánnáme-i 
Sağir, cd 169) Mukimi ise yaygın fıkhi bilgilere uygun olarak, kıyam- 
dayken gözün secde mahalline, rüküda ellere, secdede burnun iki ya- 
nına, otururken de göğse bakması gerektiğini söyler. Çünkü tüm bu 
mahaller, kılınan namazın rekâtların toplamı olan 28 ve 32 karşılığın- 
da alametler taşır. (Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30212] 

Namazın kılınmış şekli hakkında Aliyyu'l A'la, Emir Gıyâseddin ve 
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Işkurt Dede hariç hiçbir Hurufi bilgi vermemiştir. Dolayısıyla eldeki 
bu bilgileri tüm Hurufilere yaymaksızın burada zikredelim. 

Hazarda namaz kılacak kişi namaza başlarken şöyle niyet eder: 
“Niyet ediyorum, 17 muhkem harfin hizasındaki 17 rekâtlık hazardaki 
günün namazlarından 2/3 veya 4 rekâtlık farz namazını kılmaya, Al- 
lah'a yakınlaşma maksadıyla, senin kadim yüzüne yöneldim ey Fazlul- 
lah, ey vechullah, ey zatullah, Allahu Ekber.” Ardından “Ben yüzümü 
tamamen, gökleri ve yeri yoktan var edene çevirdim ve artık ben asla 
Allah'a ortak koşanlardan değilim” (ENAM 6:79] ayetini okunur. “17 
muhkem harfin hizasındaki 17 rekât” cümlesi yerine seferi olan kişi 
“11 müteşabih harf hizasındaki 11 rekât” der. Cuma günü namaz kılan 
kişi ise “Niyet ediyorum, 11 müteşabih ve 4 semavi kadim harf hiza- 
sındaki 15 rekât cuma gününün namazlarından, 2 rekâtlık farz nama- 
zını kılmaya, Allah'a yakınlaşma maksadıyla, senin kadim yüzüne yö- 
neldim ey Fazlullah, ey vechullah, ey zatullah, Allahu Ekber “ şeklinde 
niyet eder. (İstivânâme, cd 99-100; Salâtnâme, cd 10) 

Niyetten sonra, tekbir getirilerek ellerin yüz hizasına kaldırılma- 
sıyla namaz başlar. Yani günde 5 defa, 10 parmak yüz hizasına kaldı- 
rılır. Fazlullah'a göre bu şekilde musalli, namazın azaltılmadan önceki 
farz olan 50 vaktine ve yüzündeki 50 alamete işaret eder. (Câvidânnâ- 
me-i Sağir, cd 221) 

Daha sonra bu ilk rekâtta ve diğer rekâtların başında —ki bu rekât- 
ların her biri müfred bir harf karşılığındadır— eüzü besmele okunur. 
Bu eüzü besmeleyle musalli mürekkebattan müfredata sığınma isteğini 
ifade eder. [Salátnáme, cd 8] 

Aynı şekilde her rekâtta eüzü besmelenin ardından Fatiha suresi 
ve bir zamme sure okunur. Fatiha suresi, 21 farklı harfterr oluşur ve 7 
ayettir. Bu iki unsurun toplamı 28'dir. Ayrıca Kuran'dan okunan ayet- 
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ler de 28 ilahi harfin terkiplerinden oluşur. Musalli, bu 28'i 32 ilahi 
harfe tamamlamak için şu 2 beyti (4 mısra) okur: 


reri mop Dört kirpik, her iki kaş ve saç 

EET ji bs vin 7 hattır âdil Allah katından. o (Arşnâme, cd 001] 
ZIP CERT yat Alın ve ortadan ayrılan saçı 

s » cx çi JAR e sen de 'yarmadık mı'yla [INSIRAH 94:1] yar. 


Böylece musalli, bir harf karşılığındaki bir rekâtta 32 harfi müşahede 
etmiştir. [Salátnáme, cd 08; İstivânâme, cd 101] 

Bu kıraatten sonra musalli, ellerini dizlerinin üstüne koyarak rü- 
küa gider. Bunun anlamı, toplamı 28 eklem olan iki elin parmakları- 
nın, 2'ger parça kemikten oluşan dizler üzerine konmasıdır, ki 32 ilahi 
kelime müşahede edilir. (câvidânnâme-i Sağir, cd 221] Emir Giyâsed- 


»”” cümlesi bir veya üç 


din'e göre, rüküda “Ey arş-ı azimin rabbi Fazl 
kez okunur. fİstivânâme, cd 101] Musalli rüküdan kalktıktan sonra iki 
kez secde eder. Secde de “Ey arş-ı a'lânın rabbi Fazl, hamd ona ol- 
sun"? der. Secdelerin bitmesiyle bir rekât tamamlanır. Secde esnasin- 
da ayaklar, eller ve yüzün yere temas etmesi gerekir. Misali bunu 7, 14 


ve 28 harfin el, yüz ve ayaklarda görülen alametleriyle şerh etmiştir: 


Ya'ni elin, ayağın dizin be-ser 


Yedidir kim secdede hâke erer 


© Arşnâme'nin M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1003, cd 007'deki nüshasında ilk 
mısra şöyledir: ça; 9 335 sy 7^ 

T UN “Jet Bu cümle, “Ey arş-ı azimin rabbinin Fazlı” şeklinde de 
tercüme edilebilir. 

2 us jade za o, Ja g Bu cümle de benzer şekilde “Ey arş-ı a'lânın rabbi- 


nin Fazlı, hamd onadır” şeklinde de tercüme edilebilir. Emir Gıyâseddin, 
İstivânâme, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 269, cd 101. 
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Yedi yeriyle hemân on dört olur 

Bu rumüzu ehl-i fazl olan bilir 

Oldu unsurdan iki kez bist o heşt 

Anladın mı kim nedir bu seyr u geşt (Feyznâme, cd 29198) 


Musallinin kıyam, rükü ve secdedeki duruşu Âdem (¢ə) ismini 
oluşturan elif (1), dâl (>) ve mim (24) harflerine benzetilir. Bunlarla Allah 


musalliye Âdem'den haberdar olmayı emretmektedir: 


Çün kıyâm ettin elif olur yakin 
Hem rükü'un dal olur bil ey emin 


Çünkü azm ettin sücüda oldu mim 


Ya'ni âdemden habir ol der kerim (Feyznâme, cd 29198] 


Namazın ikinci rekâtında kıyamdayken Fatiha ve zamme sure 
okunduktan sonra eller yukarı kaldırılarak kunut duası okunur. Şiile- 
rin her namazda okudukları kunutu, Sünnilere göre Hz. Muhammed 
bazen okumuştur. Işkurt Dede kunutun rüküdan sonra yapıldığını 
söylemiştir. Her namazda bir kere ayakta yapılan kunut, müfred harf 
hizasında olması hasebiyle, Zat-ı Kadim'in vahdaniyetine işaret eder. 
Dolayısıyla namaz kılanın mürekkebattan temizlenip vahdete ermesi- 
ne işaret eder. Eğer namazlarda kunut okunmazsa, mürekkebat ade- 
dince rekâtları olan namazdan, müfredata ulaşılamamış olur ki, bu- 
nun anlamı Allah'ın veçhinin müfretlerde olan müşahedesinin gerçek- 
leşmemesidir. (Salâtnâme, cd 15-6] Fazlullah ise namazı tarif ederken 
kunutun okunmasını zikretmemiştir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 29] 

Her namazın ikinci ve son rekâtında teşehhüt için oturulur. Hazar- 
da kılınan farz namazlarda sabah 1, diğer vakitlerde 2'ser tane olmak 


üzere 9 tane teşehhüt vardır. Bu 9 teşehhüt, şehid-i hakikiden, yani 
Fazlullah'tan kinaye olan şın (+) harfinin eczasindaki (ca) 3 harf ve 6 
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nokta toplamı karşılığındadır. Bu 9 harf ve nokta, 1 harfin kaim maka- 
mıdır. Cuma günü ise l'er kere sabah ve öğle, 2'şer kere diğer vakitler 
için olmak üzere toplam 8 kere teşehhüt için oturulur. Bu 8 teşehhüt, 
çim (e) harfinin eczasinda zahir olan (~+) 3 harf ve 5 nokta karşılığında 
olur ki, 1 harfin kaim makamıdır. Seferde kılınan namazlarda ise 2 ke- 
re akşam ve l'er kere diğer vakitlerde olmak üzere 6 kere teşehhüt için 
oturulur. Sin (.,) harfinin eczasındaki (4—) 3 harf ve 3 nokta toplamı 
bu teşehhütler karşılığındadır ve bir harfin, yani sin'in kaim makamı- 
dır. Burada sabahtan yatsıya kadar tüm namazlardaki teşehhütlere işa- 
ret eden müfret harfler kunut hizasindadir. (Salâtnâme, cd 17] 


Ali Fani şu beyitlerde teşehhütleri aynı şekilde açıklar: 


ple d cmo as y oh ops Sehadetindeki (24) şın'ın (+) 9 alameti 
vardır. 
ouo yy 45 OT agi e olda jl Bu nedenle 17'den (17 rekât farz namazdan) 


9 teşehhüt görünmektedir. 
[Ali Fâni, Divân, cd 29153) 


EA ASİ ele sue o] aues Sehid, yaninda kitabin ilmi olandir (13:43) 

cx ye Ue) Jes as ki şın'dan şehadetin sırrını gösterir. 

dü Dy 9 S Si n Şın'ın 9 harf ve noktası felekler gibidir, 

Ee yy w ayp lj C bu yüzden namazında teşehhüt 9'dur. 

Aİ ie OV C b ire Eshedü'nün (44-1) sin'i (,), şın'ın (>) yerine 
geçti 

V uad Qoo a eras ki ezanda Bilal sóylüyordu. 


2) € 4$ i DÀ ill ae 9 olan swin (at) hilafina sin (4—) 6 
olduğundan 
Cİ agr uh ie ye d seferde teşehhüt e'dir. 


[Ali Fâni, Divàn, cd 29158-9] 
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Fazlullah hazardaki namazlarda bir gün içinde okunan 9 teşehhü- 
dün kün (S) emrinin inbisatında zahir olan 6 harf ve 3 nokta (55 515) 


karşılığında görür. [Cávidánnáme-i Sağir, cd 29] Hazardaki bu 9 teşehhü- 
dün 5'inde selam verilir, 4 teşehhütte ise selam verilmez. Kün (s) em- 
rinin ilk harfi olan kaf'ın (5) inbisatındaki 3 harf ve 1 nokta (5) se- 
lam verilmeyen 4 teşehhüt hizasındadır. Selam verilen 5 teşehhüt ise 
kün (9) emrinin ikinci harfi olan nun'un (4) inbisatındaki 3 harf ve 2 
nokta (25) karşılığındadır. Seferde kılınan günlük 11 rekâtın 6 teşeh- 
hüdü, kün (S) emrinin inbisatında zahir olan 6 harf (5, s) karşılı- 
gındadır. Cuma günü kılınan namazlardaki 8 teşehhüt ise kün (s) 
emrinin inbisatında zahir olan harflerin (oy s) harf ve nokta toplamı 
mukabilindedir. Ancak burada, hazardaki teşehhütlerden bir eksik ol- 
duğu için kün emrindeki kaf'ın (5) eczasında zahir olan nokta (45) 
hesaba dahil edilmez. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 79-80] 

Teşehhütte şehadet getirilirken sağ elin işaret parmağı kaldırılır. 
Sünni fıkhına göre sünnet olan bu hareket, işaret parmağındaki:3 ek- 
lemin sol eldeki parmakların eklemlerine dahil edilmesine bir işaret 
olarak yorumlanır. Böylece sol elin parmaklarındaki eklem sayısı 17, 
sağ elin parmaklarındakiler ise 11 adet olur. Sağ eldeki 4 parmağın 11 
eklemi 11 müteşabih harf karşılığındadır. Daha önce açıkladığımız gi- 
bi müteşabih harfler muhkem harflerin zımnındadırlar ve muhkem 
harflerde gizlidirler. Buna işareten müteşabih harfler sayısınca ekle- 
min bulunduğu 4 parmak kapâlı tutulmuştur. Yani Hz. Peygamberin 
şehadette parmağını kaldırırken 4 parmağını kapalı tutması, müteşabi- 
hâtın muhkemâtın zımnında bulunduğuna işaret eder. Kapatılan 4 
parmak ise diğer semavi kitaplarda gelmiş, ancak Kuran'da gelmemiş 
olan pe, çe, je ve ge müteşabih harfleri ($ ; & ~) karşılığındadır. 4 par- 


mak ve bu parmaklardaki 11 eklemin toplamı cuma günü kılınan na- 
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mazların farz olan rekâtları sayısı karşılığındadır. fİstivânâme, cd 10] 

Sol elde 5 ve sağ elde bir olmak üzere beş parmak açık kalır, ki ek- 
lemleri toplamı 17'dir ve mukattaat harfleri karşılığındadır. Açık olan 
6 parmak ise kün (;5) emrinin eczasında görülen 6 harf (o y 515) kar- 
şılığındadır. 17 mukattaat harfin 6 noktası olduğu gibi, 17 eklemin ait 
olduğu 6 parmakta da 6 tırnak vardır. Şehadet için kalkan sağ elin işa- 
ret parmağındaki 3 eklem, 14 mukattaatın eczasında ortaya çıkan 3 ye- 
ni harfe (5 ; >) ve bu parmağın tırnağı da bu üç harften fe'nin (>) 
noktasına mukabildir. (istivánáme, cd 09] 

Son teşehhütten sonra bas sağa ve sola çevrilerek selam verilip na- 
mazdan çıkılır. Bu selam, Âdem'in sağ ve solunun toprağının alındığı 
yerlere verilir. Dolayısıyla insan yüzünü Kâbe'den, yani Âdem'in baş 
ve alın makamından çevirmiş gibi görünse de başını sağa ve sola çevir- 
diğinde Âdem'e dönük olur. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 034] Diğer bir 
görüşe göre ise namazdan çıkarken verilen selam, namaz kılanın sa- 
ğında ve solunda bulunan ve yüzlerini Kâbe'ye çevirerek namaz kılan- 
lara verilir. Yüzlerini Kâbe'ye dönerek namaz kılan ehl-i salât ve ehl-i 
kıble Beytullah ve Beyturrahman oldukları için namazdan çıkarken 
yüzünü bu kişilere dönerek selam veren kişi yüzünü bu durumda da 
Beytullah'a çevirmiş olur. [Cávidánnáme-i Sağir, cd 221-2] 

Emir Gıyâseddin'e göre ise namaz kılan kişinin sağa dönerek ver- 
diği selam, Fazlullah'ın evlâdınadır, sola dönerek verilen selam ise 


Fazlullah'ın ashábinadir. (İstivânâme, cd 101] 


Günlük Namaz Çeşitleri 


Bir günde kılınan 5 vakit namazın farz rekâtları üç temel duruma 
göre değişiklik gösterir. Bunlar hazardaki kişinin namazı, seferde kılı- 
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nan namazlar ve cuma günü kılınan namazlardır. Bu üç çeşit namaz, 
14 mukattaat harfin inbisatından çıkan 3 harf (, » >) karşılığındadır. 


(Nevnâme, cd 29854) Aynı şekilde besmelenin (e 4 yali à —) 3 şedde- 
si, Allah (4) isminin gayr-ı mükerrer 3 harfi (. J 9), Fazlullah'ın ismi- 
nin 3 harfi (J), Muhammed (£) isminin gayr-ı mükerrer 3 harfi ( e 
ə c) veya Ali ismindeki 3 harfi (=) karşılığında olduğu da belirtilir. 


(Miftahu'l Gayb, cd 29180) Muhiti, bu üç çeşit namazın sadece Fazlul- 
lah'ın ismindeki 3 harf (J=) karşılığında olduğunu ve 2 noktayla top- 


lamının 5 vakit namaza işaret olduğunu söylemiştir. (Keşfnâme, cd 79] 


1. Hazarda Namaz 


Hazardaki bir kişinin kıldığı 5 vakit namazın farz rekâtları şunlar- 
dir: Sabah 2, öğle ve ikindi 4'er, akşam üç ve yatsı 4. Yani hazardaki 
bir kişinin günde 17 rekât kılması farzdır. Hazarda kılınması farz olan 
bu 17 rekât, 17 mukattaat harfi karşılığındadır. Mukattaat harfleri su- 
relerin başında bulunur ve müfred harflerdir. Bu müfred harfler asıl- 
dır ve her şeyden mücerrettir. Müteşabih harfler gibi terkip halinde 
değildir, ki terkibe gelme harfin asli durumundan uzaklaşmasıdır. Do- 
layısıyla bir kişinin hazarda, yani asli yerinde kıldığı namaz, mukattaat 
harfleri sayısınca olur. Seferde olan kişinin de asli yerinden uzaklaştığı 
için terkibe gelen müteşabih harfler sayısınca, yani 11 rekât namaz kıl- 
ması farzdır. (Cavidi, Risâle, cd 29436; Mukaddimetü'l Hakâik, cd 24] 

Namazın farz rekâtlarının mukattaat harfleri sayısınca gelişinin 
başka bazı sebepleri de vardır. Örneğin namazdaki tüm rükünler harf- 
ler vasıtasıyla gerçekleşir. Ezel ve ebed ilminin mazharı olan mukkat- 
taat harfleri sayısınca namaz kılan kişi, ezel ve ebed sırrına ve bu harf- 
lerin mazharı olan tüm mevcudatın sırlarına ulaşır. (Câvidânnâme-i Sa- 
gir, cd 220-1] 
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Allah insanı kendi sureti üzerine yaratmıştır. Allah (à) lafzının in- 
bisatında 14 harf (s o > J!e!e!J 5 Jt) zahirdir. Mukattaat harfleri de 
14 tanedir (o à > pb „aas jJi). Her ikisi de Âdem'in yüzündeki kitabet 
sayısıncadır. Mukattaat harflerini inbisatla yazdığımızda 17 çeşit harf 
Gövde b yas j) zahirdir ve hazardaki bir günlük namazın 
farz rekâtları toplamına eşittir. Bir günlük namazın farz rekâtlarının 
17 oluşu, mukattaat harfleriyle uyumu nedeniyledir. (Nevnâme, cd 


29854; Mukaddimetü'l Hakâik, cd 06, 27; Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30205] 
Fazlullah'ın isminin (J) eczasinda 8 harf (ev ou» 4) zahirdir, gayr-ı 


mükerrer 7 harftir (e J >! > s 5) Bunların toplamına Fazl (Jæ) ismi- 
nin zahirindeki 2 noktayı eklersek 17 olur ve hazardaki namazların 
farz rekâtları toplamı karşılığındadır. [Kesfnáme, cd 80] Besmelenin ( ,— 
A un) ăi) gayr-ı mükerrer 10 harfi Şözsediç yu), 4 kelimesi ve 
3 şeddesi toplamı da yine 17 farz rekât karşılığındadır. [Miftahu'l Gayb, 
cd 29180) 

Vücutta da 17 farz rekât karşılığında alametler vardır. İstiva hattı 
geçtikten sonra zahir olan 8 ümmi ve 8 ebi hat, yüzün beyazlığıyla bir- 
likte 17 hattır. Yalnızca ümmi hatlar da aynı hesap üzerinedir; istiva 
hattı geçtikten sonra zahir olan 8 ümmi hat, 8 mahalli ve yüzün beyaz- 
hgiyla birlikte 17 rekât hizasında olur. Bu durumda namaz kılan kişi 
yüzündeki hatlar sayısınca yüz mahalli olan Kâbe'ye dönmüştür. [itaat- 
nâme, cd 30403-4] Yukarıda belirttiğimiz gibi teşehhütte kaldırılan sağ 
elin işaret parmağının 3 eklemi ile sol elin parmaklarındaki 14 eklem 
toplamı da hazardaki 17 farz rekât karşılığındadır. (Mukaddimetü'l Ha- 
káik, cd 28-9; Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30206; Keşfnâme, cd 21] 

32 ilahi kelime ikiye taksim edildiğinde ekseriyet en az 17 raka- 
mıyla sağlanır. Mukim olan kişi de, haftanın ekserinde yani cuma 
hariç 6 günde, günlük 17 rekât namaz kılar. (câvidânnâme-i Sağir, cd 37; 
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Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 075] 

Hazardaki kişinin bir günde kıldığı 17 farz rekâtın her rekâtında 2 
secde yapılır, toplamı 34 secdedir. Bu secdelerin 17'si, mukattaat harf- 
leri sayısı karşılığında, diğer 17 secdeyse müteşabih harflerin noktaları 
sayısına eşittir. Dolayısıyla musalli, mukattaat ve müteşabih harfler sa- 
yısınca namaz kılmıştır. Bu 17 harf ve 17 nokta Allah'ın zatıyla birlikte 
kaimdir, ezeli ve ebedidir. (Nevnâme, cd 29855; İtaatnâme, cd 30401) 

Hafta eşyanın zarfı olduğu için hazarda kılınan namazların devri 
hafta üzerinden hesaplanır. Bunun anlamı haftanın saatleriyle kılınan 
namazlar arasında bir eşdeşlik ve ilişki olduğudur. Bir haftada 6 gün 
hazar namazı kılınır. 7. gün olan cuma günü ise toplam 15 farz rekât 
kılınır. Cuma gününün 15 rekâtını hazarda diğer günlerde kılınan 17 
farz rekâtla topladığımızda 6 tane 32 rekât elde ederiz. Böylece her bir 
gün cuma olur, çünkü cuma 32 kelimenin zuhuru günüdür. (Şerh-i 
Taksim-i Salât u Evkât, cd 30764] 

Her bir rekâtta 2'şer secde olduğu için 6 tane 32 rekâtta 12 kere 32, 
yani toplam 384 secde yapılır. Fazlullah bunun hafta saatlerinin isti- 
vayla iki kısma ayrıldığında oluşan saatlerle aynı olduğunu söyler. An- 
cak bir hafta 168 saattir ve istiva hattının geçmesiyle 336 saat zahir 
olur. Mir Fazili bu çelişkiyi şu şekilde giderir; saatin kendisi (nefs-i sa- 
at) 24'tür. İstiva hattıyla ikiye taksim edilmesiyle 48 saat olur. Bunu 
336 saate eklediğimizde 384 saat elde edilir. Bu da yukarıda belirtilen 
12 tane 32 secde karşılığındadır. (Taksim-i Salât u Evkât, cd 30699] 

Şârih bu çerçevede diğer bir hesap yapmıştır. Buna göre 6 günün, 
yani gündüzün saati, 12'şer saatten 72 saattir. Cuma günü ise gecesiyle 
birlikte 24 saattir ve toplamı 96 saat (yani 3 kere 32 saat) olur. Her bir 
saatin istivasından geçilirse 6 kere 32 saat elde edilir. 6 tane 32 rekât 
sayısıncadır. (Şerh-i Taksim-i Salât u Evkât, cd 30765] Ayrıca 7 gün, 24'er 
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saatten 168 saattir. Bu da 6 kere 28 saate eşittir. Her 28, harfler bah- 
sinde gösterildiği gibi aynı zamanda 32 olduğundan, 6 kere 32'nin isti- 
vasından geçildiğinde 12 kere 32 elde edilir. (Şerh-i Taksim-i Salât u Ev- 
kât, cd 30765) 

Diğer bir eserde de zarf olan haftanın saatleriyle namaz rekâtları 
arasındaki eşdeşlik farklı bir şekilde gösterilmiştir. Bir hafta 168 saat- 
tir, bunu 100, 60 ve 8'in toplamı olarak ifade edebiliriz. Namazın 50 
vakitten 5 vakte düşürülmesinden hareketle bu saatlerin de 1/10'i alı- 
nır. 100'ün 1/10'i 10, 60'ınki ise 6'dır, toplamı 16'ye eşittir. 8'in 1/10'i 
alınamadığı için 16'ya 8 saatten 1 saat eklenerek 17 rekât sayısınca 17 
saat elde edilir. 8 saatten geriye kalan 7 saat de 7 ümmi hatta işaret 
eder. Abdest alırken yüzdeki 14 hat, ellerdeki ve ayaklardaki 10'ar 
parmak günde 5 kere yıkanır. Bunların çarpımı sırasıyla 70, 50 ve 
50'ye eşittir. Bunların toplamı da 170'e eşittir ki, 1/10'i hazarda bir 
günde kılınan farz rekâtlar toplamı hizasında olur. [Risále,^?? cd 56] 

Miraç gecesinde namaz vakitlerinin 5 vakte düşürülmesinden önce 
hazarda kılınması gereken günlük farz rekâtlar 170'dir. Kemâleddin 
Kaytağ'a göre bu tahfiften önceki 170 farz rekât yüzdeki hatların topla- 
mı karşılığındadır. Şöyle ki, istiva hattı geçtikten sonra zahir olan 8 
ümmi hat 4'er unsurdan oluşmuştur, toplamı 32'dir. Bunların mahal- 
leri de aynı şekilde 32'dir. 8 ebi hat ve bunların mahalleri de 32'şerdir. 
Dolayısıyla 4 tane 32 hat elde edilmiş olur. Bu toplama yüzün her iki 
tarafındaki 4'er unsurdan oluşan 8'er beyaz hattı da eklersek 6 tane 32 
hat elde edilir. Bu hatların asılları olan 7 ümmi, 7 ebi, iki taraftaki 
7şer beyaz hat 6 tane 32 hatta eklenirse 220 elde edilir. 50 vakit hiza- 
sında 50 hat bu toplamdan çıkarılırsa 170 hat kalır ki, tahfiften önceki 
170 farz rekâtın karşılığındadır. fİtaatnâme, cd 30403] 
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2. Seferde Namaz 
Seferi olan kişi hazarda kılınması farz olan 4 rekâtlık namazları 2 
rekât olarak kılar. Bu durumda bir günde 2 rekât sabah, 2 rekât öğle, 


2 rekât ikindi, 3 rekât akşam ve 2 rekât yatsı olmak üzere toplam 11 
rekât farz namaz kılar. Bu 11 rekât, 11 müteşabih harf (j> g  — v 


¿ B » +) karşılığındadır. (Nevnâme, cd 29855; Mukaddimetü'l Hakâik, cd 
06; Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30205] Yukarıda belirttiğimiz gibi müteşabih 
harfler telaffuz edilirken muhkem harflere ihtiyaç duyduğundan tali- 
dirler ve terkip halinde geldiklerinden asıldan uzaklaşmayı temsil 
ederler. Bu nedenle seferde olan, yani vatanından ayrılan kişi, müteşa- 
bih harfler sayısınca farz rekât kılar. Aynı şekilde 11 müteşabih harf, 
mukattaatta gelmediğinden, yani gaip hükmünde olduğundan, kendi 
evinden gaip olan, yani seferde olan kişi de müteşabih harfler adedin- 
ce rekât kılar. (Cavidi, Risâle, cd 29436; Mukaddimetü'l Hakâik, cd 24] 

Bununla birlikte Arşi farklı bir yorumla müteşabih harflerin zahi- 
ren seferdeki 11 farz rekât karşılığında olsa da aslında hazardaki 17 
farz rekâtın karşılığında olduğunu söyler: 

Kaldı on bir müteşâbih ki ser-i suverde ol 

Gelmedi oldu mu'ayyen ki odur asl-ı sefer 

Zâhir eğerçi alem oldu salât-ı sefere 

Lik bâtında salât-ı hazra oldu makarr 

Bi (,9 ve ti (g) si (4) cim (~) ve hi (p) zel GU) ve zi Ga) ve şın (2) 

ile dat (a) 

Z (48) ve gayını (os) bile fehm eyle var ey ehl-i hüner 

Bi-mükerrer bulunur altı hurüf eczâda 

Olur on yedi hem on bir ile zamm etsen eğer 


Batn-ı sâliste iki harf dahi zâhir olur 
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Olur on dokuz onu fehm edemez si'i-i hâr 
Muhkemin iki yedi harfiyle beş noktasına 
Oldu dâll anla bu on dokuzu ey tâc-be-ser 
Muhkem etti müteşâbihde bu vech ile zuhür 
s5 j y Ua j LE A aS, öy 


Gayrı bilme sefer ile hazrı ârif isen 


Seferi ayn-ı hazr bil hazrı ayn-ı sefer [Arsí, Divân, cd 22] 


Görüldüğü gibi Arşi, 11 müteşabih harfin eczasında zahir olan 
gayr-ı mükerrer 6 harf (5 » J ! e s) ile 11 müteşabih harfin toplamının 
17 olmasından hareketle aslında müteşabihin muhkem olduğunu söy- 
ler. Ayrıca 11 müteşabih harfin eczasındaki harflerin eczası alındığın- 
da 2 harf? daha ortaya çıkar, 17'ye eklendiğinde 19 harf olmuş olur. 
14 mukattaat harfinin de 5 noktası vardır,” toplamı 19'a eşittir. Dola- 
yısıyla müteşabih harf zahiren seferdeki 11 farz rekât, batınen hazar- 
daki 17 farz rekât karşılığındadır. Bu da bizi sefer ile hazarda kılınan 
rekâtların ayrılığına götürür. 

Fazlullah'ın isminin (J+) eczasinda zahir olan (ey »L& 4) gayr-ı mů- 
kerrer 7 harf ve 4 noktanın (e J » ! > (s 5) toplamı da seferde bir gün- 
de kılınan 11 farz rekât karşılığındadır. (Keşfnâme, cd 80] Aynı şekilde, 
besmelede (,.— ua à e=) geçen gayr-ı mükerrer 10 harf (2s Jie — 
v 2 c) ve be'nin (2) bir noktası toplamı da seferdeki 11 farz rekât kar- 
şılığındadır. (Miftahu'l Gayb, cd 29180] Teşehhütte sağ elin işaret par- 
mağının kaldırıldığını ve bundaki 3 eklemle sol elin parmaklarının ek- 
lemleri toplamının hazarda bir günde kılınan 17 farz rekât karşılığında 


16 Söz konusu 2 yeni harí (> ve ,), 11 müteşabih harfin eczasındaki gayr-ı 
mükerrer 6 harfin eczasinda (Jh öy eY a e (4) ortaya çıkar. 


x) IJ er b cane S Ji 
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olduğunu söylemiştik. Bu durumda sağ elde kalan parmakların eklem 
sayısı da —ki 11'dir— seferdeki farz rekâtlar karşılığında olur. [Mukaddi- 
metü'l Hakâik, cd 28-9; Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30206; Keşfnâme, cd 21] 

Bazı fıkhi mezheplere göre seferdeyken namaz rekâtlarının azaltıl- 
masının yanında cem de yapılır. Buna göre öğle ile ikindi, akşam ile 
yatsı birlikte kılınır. Öğlenin iki rekât farzı yanağın 2 tarafındaki sakal, 
ikindinin 2 rekât farz12 taraftaki bıyık karşılığındadır. Kıraatleri sessiz 
olan bu rekâtların karşılığındaki hatlar birbirlerine bitişik olduğundan 
bu iki namaz seferde cem edilir. Kıraatleri yüksek sesle yapılan akşa- 
min ilk 2 farz rekâtı 2 taraftaki bıyığın mahalli, yatsının 2 rekât farzı 
da 2 taraftaki sakalın mahalli karşılığındadır. Bu hatlar da birbirine bi- 
tişik olduğundan akşam ile yatsı da cem edilerek kılınır. (itaatnáme, cd 
30411; Beyân-ı Namaz, cd 175; Salâtnâme, cd 20, 24-5] 

Bir günlük namazlar hazardayken mukattaatın 5 harfi 6 5 ð 1) 
karşılığındayken, cem edildiğinde 3 vakitte kılınan namazlar, eczala- 
rından fe (>) harfinin zahir olduğu 3 mukattaat harfinin (5 5 1) karşı- 
lığındadır. Bu üç vaktin fe harfinin eczasında görülen 3 nokta (4) kar- 
şılığında veya eczasındaki ye harfi noktasız yazıldığında zahir olan 2 
harf ve 1 nokta (5) karşılığındadır. (İtaatnâme, cd 30401-2] 5 vakit na- 
maz, yüzdeki hatlardan 2 arız, 2 bıyık ve bir anfekaya karşılık gelir. 
Seferde vakitlerin cem edilip 3 vakitte kılınması nedeniyle bu 5 vaktin 
karşılık geldiği hatlar da cem edilmiş ve seferdeki 3 vakit, sakal, bıyık 
ve anfeka karşılığında gelmiştir. (İtaatnâme, cd 30406] 

Seferde bir günde kılınan 11 rekât farz, miraç gecesindeki tahfiften 
önce 110 rekâttı. Tahfiften önceki haliyle 110 rekât de yüzdeki hatlar 
karşılığındadır. #er unsurdan oluşan 7 ümmi ve 7 ebi hat 28'er mahal- 
leriyle birlikte 112 hattır. Bu toplama, 4'er unsurdan oluşan 7 deliği (2 
göz, 2 kulak, 2 burun ve 1 ağız) eklersek 140 hat elde ederiz. Tahfiften 
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önce hazarda günlük 50 vakit namaz emredilmişti. Tahfiften önce se- 
ferde kılınması emredilen namazlar ise 30 vakittir. 140 hattan bu 30 
vakit çıkarıldığında, seferde kılınması emredilen 110 rekât farz karşılı- 
ğında 110 hat elde edilmiş olur. (İtaatnâme, cd 30405] 

Mukattaat harflerinin eczasinda 213 harf zahir olur. Bunların mü- 
semması olan 32 harfi çıkardığımızda 181 harf kalır. Bunlardan 170'i 
azaltılmadan önce hazarda kılınması emredilen 170 rekât, kalan 11 
harf de seferde kılınan 11 rekât farz karşılığındadır. (İtaatnâme, cd 
30397] 


3. Cuma Günü Namazlan 

Her Müslümana cuma namazı farklı durumlara göre farz, vacip ve 
sünnet derecesinde zorunludur. Kişinin seferi olması bile bu zorunlu- 
luğu kaldırmaz. Cumanın bu önemi, Allah'ın varlığı yaratmasından, 

` kıyamet, haşr, hesap günü, mizan, sırat, cennete girme ve rü'yetulla- 

hin cuma günü olmasından kaynaklanır. (Vahdetnáme-i İlâhi, cd 30204] 

Cuma günü aynı zamanda müfredatın zuhur ettiği gündür. Namaz 
müminin miracıdır ve Hz. Muhammed de cuma gününde mürekke- 
battan müfredata avdet etmekle bu miracı yapmıştır. Hakikati arayan 
kişi cuma günü kıldığı namazların farz rekâtları karşılığında kendi hil- 
kati sırrına avdet («>») ettiği için cuma günü bayram (+s) olmuştur. 
(Salâtnâme, cd 18] 

Cuma günü kılınması emredilen farz namazların rekâtları, sabah 2, 


öğle 2, ikindi 4, akşam 3 ve yatsı 4 olmak üzere toplam 15 adettir. Bu 
15 rekât, 11 müteşabih harf G b » #554 c — » —) ve dört mu'cem 
harfin ($ ; g ~) kaim makamı olan lamelif (Yin eczasındaki gayr-ı 
mükerrer 4 harf (> e J !) karşılığındadır. (Mukaddimetü'l Hakâik, cd 24; 


Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30205] 
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Fazlullah'ın isminin eczasında zahir olan mükerrer 8 harf (ey >> 4) 
ve gayr-ı mükerrer 7 harfin (e J » ! > 5) toplamı da cuma günü kılı- 
nan farz rekâtların hizasındadır. (Keşfnâme, cd 80] Besmelenin ( à ,—, 
eJ o7) oluştuğu gayr-ı mükerrer 10 harf (s öç ze J'e ~) ve 4 ke- 
lime ile be'nin (>) noktası toplamı da cuma gününün 15 rekâtına işa- 
ret eder. [Miftahu'| Gayb, cd 29180] Aynı şekilde teşehhütte kapatılan 
sağ elin 4 parmağı ve bu parmaklardaki 11 eklem toplamı da 15 cuma 
günü kılınan farz rekâtları karşılığındadır. (Şerh-i Pencâh Pâye, cd 
29642) 

Cuma günü kılınan cuma namazının 2 rekâtı farz, 10 rekàu (4 + 4 
* 2) sünnettir. Farz ve sünnet rekâtların 2 hutbeyle toplamı, yüzdeki 
Seb'ul mesâni olan 14 hat karşılığındadır. Diğer taraftan farz olan 2 re- 
kât ve 2 hutbenin toplamı da 4 mu'cem harf ($ ; g ~) karşılığındadır. 

Misali bunu şöyle ifade eder: 


Farz-ı cum'a iki rek'attir hemân 
K'oldurur vustâ salât e y hurde-dân 


İki oldu hutbesi hem kıl nazar 
Verdi pâ u cá u ja u gâ'dan haber (Feyznâme, cd 29195] 


Cuma namazı yaşanılan beldenin en büyük camiinde, yani mısır 
camiinde topluca eda edilir. Hurufilere göre mısır camii insan vücu- 
dundan kinayedir. Orada cuma namazını kılmak ise 28 ve 32 harfin 
alametlerini kendi vücudunda müşahede etmektir. Dolayısıyla bir kişi 
kendi vücudunda Âdem'in ve Hâtem'in kelimelerini müşahede etmez- 
se mısır cami olmaz ve kıldığı cuma namazı da caiz olmaz, çünkü cu- 
ma namazı sadece mısır camide kılınır. [Cávidánnámed Sağir, cd 49; Işk- 
nâme, cd 30321] 


Fazlullah Muhabbetnáme'sinde misir camii, 28 hattan istiva hatti 
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geçtikten sonra ortaya çıkan 32 hattan kinaye olarak değerlendirmiş- 
tir. Cuma namazının, diğerlerinden farklı olarak güneş tam tepedey- 
ken kılınması da istiva hattından kinayedir. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 
33, 41) Güneş tam tepedeyken, Âdem'in veçhi makamı olan Kâbe'yle 
aynı hizada olur. Âdem'in veçhi de 32 alametin istiva hattıyla zuhur 
ettiği yerdir. [Muhabbetnáme-i İlâhi, cd 33] 
Cuma gününün Âdem'in yaratıldığı gün ve 32 alametin zuhur gü- 
nü olması hasebiyle, cuma namazı güneş istiva hattına işareten tam te- 
pe noktadayken kılınır. İstiva hattı iledir ki, mısır cami olan Âdem'in 


32 hattı zuhur etmektedir. Arşi şu beytinde buna işaret eder: 


ll ea yak pas eoo > Misir camiinde cumayı eda ettim. 


IJ y een pae çizim esk İşit ey oğul ki gerçek baba oldum. [Arşî, Divân, cd 108] 


Cuma namazında imam 2 rekât cuma namazı farzını kılmadan ön- 
ce 2 tane hutbe okur. Bu hutbelerde imamın elinde kılıç bulunur.” 
Fazlullah'a göre bunun nedeni cuma gününün Âdem'in yaratıldığı gün 
oluşudur. Çünkü melekler, Âdem'in yaratılışına yeryüzünde kan dö- 
keceği ve fitne çıkaracağı düşüncesiyle itiraz etmişlerdir. Meleklerin 
"bu itirazına işareten imam hutbeye elinde kılıçla çıkar. [Cávidánnáme-i 
Sağir, cd 131] Arşnâme'de bunu daha açık bir şekilde ifade eder: 


Go vü. anf Anh 0. Melekler ‘kan dökme, Âdem'den ve 


UU. al esl esi 5 âdemoğullarından gelir dediklerinden ey talip! 
Ea & 95 ih Mustafa minbere kılıçla çıktı, 
2, pS od sak UYU ta ki melekler bundan daha az kaygılansınlar. 


(Arşnâme, cd 23] 


?? Bu gelenek fethedilmiş yerlerdeki hutbeler için geçerlidir. 
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Misali ise hutbedeki kılıcı şu şekilde açıklar: 


Minbere şemşir ile keyler urüc 

Hutbe ye başlar hatib eyler hurüc 
Şemşir ânda istivâya dâlldir 

K'istivâyı bilmeyenler zâlldir. 

Remz ile demektir âdem günüdür 
Cum'ayı fehm etmeyenler dünidür 

Kim ki bilmez cum'anın esrârını 
Görmeyiserdir hakkın didârını 

Ya'ni kır der şol hi cum'a sırrına 
Ermedi tâ kim erince gavrına 

Hem bu yurdu fadribü fevka'l unk (8:12) 
Aynını aç gel oku kur'ân'da hak (Feyznâme, cd 29195] 


Mirac gecesinde namazlarin 5 vakte indirilmesinden ónce cuma 
günü kılınması gereken namazlar 150 rekâttır. Bunlar her biri 4'er un- 
surdan oluşan 8 ümmi, 8 ebi hatlar ve bunların mahalleriyle birlikte 
16 ak hat ve gözlerdeki 6 hattın toplamı karşılığındadır. Tahfiften son- 
ra emredile 15 rekât ise 7 ümmi, 7 ebi hat ile yüzün beyazlığı karşılı- 
gındadır. (İtaatnâme, cd 30404-5] 

Cuma günü kılınan 15 farz rekâtta toplam 30 secde yapılır. Bunla- 
rın 15'i, 15 müteşabih harf hizasındadır. Diğer 15 secde ise 4 mu'cem 
harfin 12 noktası ile 11 müteşabih harfin inbisatından çıkan 3 harfin 
(5 » 23) toplamı karşılığındadır. (Nevnâme, cd 29859] 

Bir hadiste Hz. Peygamber kendisine Cebrail'in elinde beyaz bir 
aynayla geldiğini ve onun cuma günü olup Müslümanlar için bayram 
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günü olduğunu söylemiştir.” Hurufi şairler bu hadise telmihte bulu- 
narak 32 hat ve 32 farz rekât (hazardaki 17 rekât ile cuma günü kılı- 
nan 15 rekâtın toplamı) arasında ilişki kurmuşlardır: 


oed Jogo opp şilan Mustafa buyurdu ki Cibril-i emin 
im slm a bana mübin bir ayna getirdi. 
dy al cul xz jjj cil Cuma günü bu aynadir dedi. 


Dye EŞ aus «d uus Kór olan aynadan nasil faydalansin. 


çil VEL A e) e Bu senin ve ümmetinin bayramı olsun. 

ov ples «i y Sen aynada Âdem'in yüzünü gör. 

as pl cis jjj an Cuma Âdem'in yaratılış günüdür, 

Ey JA ST pl awy Adem'in veçhi ondan aşikâr olur. JArşnâme, cd 9] 


Âyine geldiğine cum'a sebep 
Buna yüzün onda gösterdi çeleb 


Otuz iki cum'a gün olur namaz 
Süretin nakşı gibi ey serfiraz 


Her ki bu gözgüde görmez yüzünü 


Bi-haber kalır bilmez özünü (Beşâretnâme, cd 2979-80] 
yuki e lp Ayna bayram ve cuma olduğu için 
İpi, Hak katından 6 üzerine ziyade oldu. 

WS guy li «oye 0r Kendi nutkuna döndüğünden (5x) 
Şİ EE em ye Cuma günü sana bayram (4s) oldu. 
(Divân, ^6 cd 29134] 


Hurufiler bu hadisi yorumlarken cumanin nicin aynayla simgelen- 


cx SEN alae SİS, Se Gr pis iar vim as V LJ US eas cols ai Lp gom cutem 
LİN ey Gall ey aget İŞE Yl ye y S de c 


473 


HURUFİLİK 


diğini açıklamışlardır. Cuma günü kılınan 15 farz rekâtın hazarda kılı- 
nan 17 farz rekâta dahil edilmesiyle 32 rekât elde edilir. 32 rekât 
Âdem'in hatları karşılığında olduğu için, cuma günü Âdem'in hatlarını 
gösteren bir ayna olarak kabul edilir. (Cávidánnáme-i Sağir, cd 3; Muhab- 
betnáme-i İlâhi, cd 85; Cávidánnáme Şerhi, cd 29578; Işknâme, cd 30298] 

Bu üç çeşit namazdan hazarda kılınan bir günlük 17 farz rekâtla 
seferde kılınan 11 farz rekâtın toplamı bize 28'i, belirttiğimiz gibi ha- 
zardaki 17 rekâtla cuma gününün 15 rekâtın toplamı da 32'yi vermek- 
tedir. Buradan hareketle namazın gayesinin, 28 ve 32 ilahi kelimenin 
zuhuru olan yüzdeki 28 ve 32 hattın müşahedesi olduğu söylenir. Bu 
aynızamanda Allah'ın veçhinin müşahedesidir. (Işknâme, cd 30259; Mu- 
kaddimetü'l Hakâik, cd 7; Zübdetu'n-necât, cd 29473] Namazların rekâtları, 
Zat'ın isim ve sıfatları olan 28 ve 32 ilahi kelimeye işaret ettiği için na- 
mazı terk eden kişi secde etmeyen şeytan olarak kabul edilmişlerdir. 
(Mukaddimetü'l Hakâik, cd 9] 


Beş Vakit Namazın Farz Olan Rekâtları 


Beş vakit namazın farzları ya sabah gibi 2 rekâttır veya akşam gibi 


3 rekâttır ya da öğle, ikindi ve yatsı gibi 4 rekâttır. Bu üç kısım, mu- 
kattaat harflerinin inbisatında ortaya çıkan 3 harf (5 » 5) hizasındadır. 


Bunlardan fe (>) harfi, 3 mukattaat harfinin inbisatından (Ou c» a) 
zahir olur ve bir gündeki 3 tane 4 rekâtlık namaz karşılığındadır. Bun- 
lardan kaf'ın (5) inbisatı hariç her harfin inbisatında 3 harf ve 1 nokta 
vardır ki, harf ve nokta toplamı 4 farz rekât hizasındadır. Dal (J) har- 
fi ise mukattaat harflerinden sadece sad (>) harfinin inbisatından (4) 
zahir olur. Dal (J») harfinin inbisatında 3 harf olduğundan 3 rekâtlık 


akşam namazı karşılığındadır. Mukattaat harflerinin inbisatından çı- 
kan ve mukattaat harflerinden olmayan son harf nun'dur (2). Bunun 


474 


İBADETLER 


inbisatından (55) zahir olan harf vav'dır (414). Vav (4) gayr-ı mükerrer 
2 harften ( ) oluştuğu için sabah namazının farzının 2 rekâtı karşılı- 
gındadır. (Nevnâme, cd 29860-1] 4 rekât karşılığındaki 3 mukattaat har- 
finden kef ve kaf (5 S) alfabede arka arkaya geldiğinden farzı 4 rekâtlı 
namazlardan öğle ve ikindi karşılığındadır. Bu durumda elif (4) harfi 
de kaf ve kefin asıl harflerinden sonra (t$ v şeklinde) geldiğinden yatsı 
namazına karşılıktır. Sadin (ə) akşam namazına karşılık geldiğini 
söylemiştik. Nitekim alfabede de sad (v>), elif () ile kaf ve kefin (5 5) 
arasında gelmiştir. (Nevnâme, cd 29863] 

Bir günde kılınan 5 vakit namaz karşılığında olan 5 harften ( à $ ! 
o çe) bir günün 24 saati müşahede edilmektedir. Şöyle ki, bu harflerin 
inbisatlarındaki harf ve nokta toplamı elif (a) ve kef (55) için 4'er, 
kaf (25) için 6'dır. Sad'ın (ve) alametleri toplamı 3'tür. Nun'un (oy) 
alametleri ise vav sayılmaksızın, 4'tür. Hesaba dahil etmediğimiz vavin 
inbisatında da 3 alamet (44) vardır. Beş harften elde ettiğimiz bu ala- 
metler toplamı 24'e eşittir ki, bir günün saatleri karşılığındadır. (Nev- 
nâme, cd 29861) 

Emir Giyâseddin, namaz rekâtlarıyla miraç arasındaki ilişkiyi de- 
gerlendirmiştir. Onun çıkış noktasını namazın miraç gecesinde farz 
olması ve bir hadiste Hz. Peygamber'in namaz müminin miracıdır an- 
lamındaki hadisi oluşturur. Buradan hareketle namazla gerçekleşen 
miraç, kendisini namaz rekâtlarında gösterir. Daha önce açıkladığımız 
gibi Hurufi düşüncesinde miraç, yüzün altından başlayarak saçlara ka- 
dar olan yükselişi ve hatların bilgisini ifade eder. Buna göre insan yü- 
zünde ilk ulaşılan yer çenedir ve çenedeki kıllar ile saç arasında fasıla 
olmadığı için 2 taraftaki saç-sakal ve bunların mahalli olan 4 hat öğle 
namazının 4 rekâtı hizasındadır. Daha sonra gelen anfekanın 2 tarafı 


ve bıyığın 2 tarafı ikindi namazının 4 rekâtı hizasındadır. Bu hattan 
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daha yukarıda yer alan 2 burun hattı ve yüzün beyazlığı akşam nama- 
zının 3 rekâtı karşılığındadır. 4 kirpik yatsı namazının 4 rekâtına, yük- 
selişin son noktasında yer alan ve kabe kavseyn olan 2 kaş ise sabah 
namazının 2 rekâtına karşılık gelir. (İstivânâme, cd 19] 

Muhiti ise 5 vakit namazın rekâtlarını be, te, se, cim ve ha ( c  — o 
c) harfleriyle yorumlar. Sabah namazı, Âdem'in namazıdır ve be (<) 
harfi karşılığındadır. Nitekim elif (?) Zata işaret eder, be (>) ise 
Âdem'in mertebesidir ve sıfata işaret eder. Diğer taraftan sabah nama- 
zmn farzı 2 rekâttır, be (>) harfinin ebcedi de ikidir. Be'nin (>) ecza- 
sındaki harf sayısı (4) ebced değeri gibi ikidir. (Keşfnâıne, cd 57-8] Di- 
ger bir yoruma göre ise be (>) bir harftir ve bir noktasıyla birlikte top- 
lamı ikidir. Bu nedenle sabah namazının 2 rekâtına karşılık gelir. [Ne- 


fâisu'l Hakâik, cd 29419] 
Öğle namazı te (—) harfi karşılığındadır. Çünkü te harfinin ecza- 


sında (4) öğle namazının farz rekâtları sayısınca 4 nokta zahir olur. 4 


noktanın 2 harfle toplamı ise sabah namazından öğle namazına kadar- 


ki 6 saate işaret eder. (Keşfnâme, cd 58] 
Se (>) harfinin harf ve nokta toplamı 4tür ve ikindi namazının 4 


rekât farzı hizasındadır. Akşam namazı cim (¢) harfi karşılığındadır. 
Cim'in (c) eczasinda zahir olan 3 harf (>) akşam namazının 3 rekât 
farzı hizasındadır. Yatsı namazı ise eczasinda 2 harf ve 2 nokta (>) za- 
hir olan ha (¢) harfi karşılığındadır. [Kesfnáme, cd 58] 

Muhiti'ye göre bir günde kılınan farz rekâtlar sadece be (~) harfin- 
den de müşahede olunabilir. Buna göre sabah namazının 2 rekât farzı 
be (>) harfinin harf ve nokta toplamı, öğle namazının 4 rekât farzı 
be'nin (5) harf, nokta ve ebced değeri toplamı, ikindinin 4 rekât farzı 
be'nin eczasindaki 2 harf (4) ve be'nin ebcedi toplamı, akşam namazı- 


nin 3 rekât farzı be'nin eczasındaki noktalar (4), yatsının 4 rekât farzı 
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ise be'nin (~) eczasındaki iki harfin (4) eczalarindan zahir olan 4 harf 
(e g) karşılığındadır. [Kegfnáme, cd 81] 

Fazlullah'ın isminin (, 23) eczasinda zahir olan harflerden (ey t> 4) 
fe'nin (à) 2 harfi sabah namazının 2 farz rekâtına, dat'taki (2.2) 3 harf 
ve 1 nokta öğle, ikindi ve yatsının 4 farz rekâtına karşılıktır. Bu 3 vak- 
tin rekâtlarının birbirine benzerliği, dat (>) harfinin müteşabih harf- 
lerden oluşuyla ilgilidir. Son olarak lam'ın (ey) 3 harfi ise akşam nama- 
zının 3 rekât farzına karşılıktır. (Keşfnâme, cd 79; Mesâil, 99? cd 30426] 

Nefâisul Hakâik'te, vitrin farzı gibi bir rekâtlı namazların, elif () 
harfi, 2 rekâtlıların harf ve nokta toplamıyla be (~) harfi, 3 rekâtlıların 
harf ve nokta toplamıyla te (>) harfi, 4 rekâtlıların da harf ve nokta 
toplamıyla se (+) harfi karşılığında olduğu söylenir. (Nefâisu'l Hakâik, 
cd 29419] 

Mukattaat harflerinden hâ mim'in (ç-) eczasinda 5 harf (e+ .-) za- 
hir olur ve 5 vakit hizasindadir. Kuran'daki hà mim (.-) mukattaat 
harfleri 40 ve 46. sureler arasında gelir ve tekrarlarla şunlardır: «> p> 
e e e g= e e. İlk iki hà mim'in (> >) 4 harfi öğle namazının, 
sonraki iki hâ mim'in („> >) 4 harfi ikindi namazının farz rekâtları 
karşılığıdır. Ayn sin kaf'ın (5-s) 3 harfi akşam namazının, sonraki iki 


hà mim'in (e> ç-) 4 harfi yatsı namazının, en sondaki hâ mim'in (~) 2 


harfi sabah'namazının farz rekâtları hizasındadır. [Mesíhnáme, cd 53] 


Farz Rekátlardan Kıraati Cehri ve Mahfi Olanlar 


Cemaatle kılınan namazların kıyamlarındaki kıraatler imam tara- 
fından öğle ve ikindi namazında sesli diğer vakit namazlarda sessiz 
okunur. Hurufiler namazlardaki kıraatin bu şu şekilde farklı olmasını 
yorumlamışlardır. Bu yorumların temelini de harflerin mazharı olan 
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insan yüzündeki hatlar oluşturur. 

Namazlardaki kıraatlerin sesli ve sessiz olmasını hatlar üzerinden 
yorumlayan Hurufiler arasında bu konuda iki farklı yaklaşım bulunur. 
Birincisine göre, yüzdeki hatlar görünür olduğunda kıraat sessizdir, 
çünkü nutuk ve hatlar aynı hakikattir ve birinin varlığında diğerine 
gerek yoktur. Yani eğer hat görünür ise nutk, yani kıraat sessiz, hat 
görünür değilse kıraat sesli olur. (İtaatnâme, cd 30409] Diğer yaklaşıma 
göre, kıraati sesli olan rekâtlar ile hatlar arasında paralellik vardır. Bu- 
na göre hatlar görünür olduğunda kıraat de sesli olur. 

Kemâleddin Kaytağ ve bazı Hurufi düşünürler ilk gruba dahil ola- 
rak kıraati sesli olan rekâtları gizli hatlar karşılığında görürler. Örne- 
gin hazarda kılınan farz namazlardan sabahın, akşamın ve yatsının ilk 


2 farz rekâtlarının kıraatleri yüksek sesle yapılır. Kıraati sesli yapılan 
toplam 6 rekât, 6 harf (2 z b s e ,) hizasındadır. Sabahın 2 rekât farzı 


ha ve fe (> c) harfleri, hatlardan da 2 kaşın mahalli karşılığındadır. 


Kaşların mahalleri mahfi olduğundan sabah namazının 2 rekât farzı- 
nın kıraati seslidir. Akşam namazının ilk 2 rekâtı ise ye ve ti (b &) 


harfleri ve alttaki 2 kirpiğin mahalli karşılığındadır. Bu hatlar da mahfi 
olduğundan namazın kıraati seslidir. Yatsının ilk 2 rekâtı ise rı ve he ( , 
») harfleri ve üstteki 2 kirpiğin mahalli karşılığındadır. Aynı şekilde bu 
hatlar da mahfi geldiğinden bunların karşılığındaki rekâtların kıraatle- 
ri seslidir. fİtaatnâme, cd 30410; Beyân-ı Namaz, cd 174; Salâtnâme, cd 20, 
23; Risâle,299 cd 103] 


Kıraati sessiz yapılan öğle ve ikindi namazlarının 4, akşamın son 
ve yatsinin son 2 rekâtları ise 11 harf (9 J o 6 e > >ç s !) hizasında- 


dır. Öğlenin 4 rekât farzı bunlardan elif, lam, kef ve sad (2 5 J ') harf- 


leri karşılığındadır. Bu 4 rekât, hatlardan da istiva hattı geçtikten son- 


ra Zye bölünen saçlar ve bunların mahalleri hizasındadır. Saçlar görü- 
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nen hatlardandır. Saçların mahalli de saçlar kazındığında ortaya çıktı- 
ğı için görünür hatlardan kabul edilir. Yani bu 4 hat görünür olduğu 
için bunların karşılığındaki öğle namazının 4 rekât farzının kıraati ses- 


siz okunur. İkindinin, kıraati sessiz olan 4 rekât farzı ise sin, mim, ayın 
ve kaf (3g e.) harfleri ve hatlardan 4 kirpik karşılığındadır. Akşamın, 


kıraati sessiz olan farzının son rekâtı nun (2) harfi ve yüzdeki beyazlık 
karşılığındadır. Yatsının farzının son 2 rekâtı ise dal ve vav (; >) harfle- 


ri ve 2 kaş karşılığındadır. Görüldüğü gibi tüm bu hatlar aşikâr oldu- 
ğundan, karşılık gelen rekâtların kıraatleri sessizdir. (İtaatnâme, cd 
30410; Beyân-ı Namaz, cd 174; Salâtnâme, cd 20, 23; Risâle,299 cd 103] 
Seferde kılınan namazların farzlarından 5 rekâtın kıraati sessiz, 6 
rekâtın seslidir. Ama kıraati sesli olan rekâtların karşılığındaki harfler 
ve hatlar hazardaki rekâtlardan farklıdır. Sabah namazının 2 rekât far- 
zı ze ve zı (b 5) harfleri, dudak altındaki kılların (anfeka) mahalli ve 


yüzün beyazlığı karşılığındadır. Akşam namazının kıraati sesli olan ilk 
2 rekâtı be ve te (> ~) harfleri ve 2 taraftaki sakalın mahalleri (veya 2 


taraftaki bıyığın mahalleri [Salátnáme, cd 25]) karşılığındadır. Yatsı na- 
mazının 2 rekâtı ise se ve hı (7 >) harfleri ve 2 taraftaki bıyığın mahal- 
leri (2 taraftaki sakalın mahalleri”) karşılığındadır. Seferinin kıldığı 
farz namazlardan kıraati sessiz olanlardan öğlenin 2 rekâtı, cim ve zel 
(5 e) harfleri ve 2 yanak hattı karşılığındadır. İkindinin 2 rekâtı ise şın 
ve dat (> +) harfleri ve 2 bıyık karşılığındadır. Akşamın son rekâtı ise 
gayın G) harfi ve anfeka karşılığındadır. (İtaatnâme, cd 30411; Beyân-ı 


am Işkurt Dede, Salátnáme, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1043, cd 25. Bu son iki 
noktada Salâtnâme ile Beyân-ı Namaz arasındaki görüş farklılığının nedeni, 
yazarların iktibas yaptıkları Itaatnáme'de bu iki vakit namazın hatlarının 
birlikte zikredilmiş olmasıdır. Bkz Kemâleddin Kaytağ, İtaatnâme, M.K. Ali 
Emiri, Farsça, no. 1052, cd 30411. 
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Namaz, cd 1 75; Salâtnâme, cd 20, 24-5] 
İstiva hattı cuma günü zuhur ettiğinden, istivaya ve gayr-ı istivaya 
işareten cuma günü kılınan farz namazların 8 rekâtının kıraati sesli, 7 


rekâtın kıraati da sessizdir. Kıraati sesli olanlardan sabah namazının 2 
rekât farzı, ye ve je (5 w) harfleri, yüzde de 2 taraftaki sakalın mahalleri 


karşılığındadır. Cuma namazının 2 rekâtı be ve te (> >) harfleri ve aşi- 


kâr olmayan 2 burun hattı karşılığındadır. Çünkü cuma günü ruh 
Âdem'e burnundan üflenmiştir. Cuma nefha günü ve arş ile İsa'nın 
zuhuru günüdür. Burun içindeki hatlar dıştan bakıldığında görülme- 
diğinden bunların karşılığındaki rekâtların kıraati seslidir. [itaatnáme, 


cd 30411; Kesfnáme, cd 70; Salâtnâme, cd 23] Akşam namazının ilk 2 re- 
kâtı ise se ve hı (£ ©) harfleri, yüzde de 2 burun içi hattının mahalli 


karşılığındadır. Yatsının ilk 2 rekâtı ise ze ve zı (2 ;) harfleri ve 2 taraf- 


taki biyığın mahalleri karşılığındadır. fİtaatnâme, cd 30411-2; Beyân-ı 
Namaz, cd 175; Salâtnâme, cd 20, 24; Risâle,299 cd 104.) 

Cuma günü kılınan farz namazlardan kıraati sessiz olanlardan 
ikindinin 4 rekâtı cim, zel, şın ve dat (> + » z) harfleri, 2 taraftaki sakal 
ve bıyık karşılığındadır. Âkşamın farzının son rekâtı ise gayın (£) har- 
fiyle anfeka karşılığındadır. Yatsının son 2 rekâtı çim ve gef ($ z) harf- 


leri, yüzde de anfeka” ve yüzün beyazlığı karşılığındadır. [itaatnáme, 
cd 30412; Beyân-ı Namaz, cd 175; Salâtnâme, cd 20, 24; Risâle,>“* cd 103-4] 


3 Beyân-ı namaz müellifi bunu anfeka hattı olarak, Işkurt Dede de iktibas 
yaptığı Kemâleddin'Kaytağ gibi anfeka mahalli olarak almıştır. Normalde 
sessiz okunması hasebiyle zâhir olan anfeka hattı olarak almak gerekse de, 
Kemâleddin Kaytağ ve ondan yaptığı iktibasta Işkurt Dede, neden anfeka- 
nın mahallini sessiz rekât karşılığında aldıklarını açıklamışlardır. Bkz. Ke- 
mâleddin Kaytağ, Itaatnâme, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1052, cd 30412; Iş- 
kurt Dede, Salâtnâme, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1043, cd 24. 
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Muhiti, yukarıda sözünü ettiğimiz ikinci yaklaşımı takip eder. Yani 
kıraati sesli olan rekâtlar, aşikâr olan hatlar, kıraati sessiz olanlar da 
gizli olan hatlar karşılığındadır. Muhiti aynı zamanda farz namazların 
rekâtlarını Fazlullah'ın isminde de müşahede eder. Buna göre, sabah 
namazının kıraati sesli olan 2 rekât farzı 2 kaşa karşılıktır. Kaş hatları 
görünür olduğundan sabah namazının farzının kıraati da seslidir. 
(Keşfnâme, cd 70] Bu 2 rekât aynı zamanda, Fazlullah'ın ismindeki (J~) 
2 noktaya işaret eder. Bu noktaların görünür olması da sabah namazı- 
mn farzının 2 rekâtının kıraati seslidir. [Kesfnáme, cd 81] 

Akşam namazının farzının kıraati sesli olan ilk 2 rekâtı, 2 bıyık 
hattı (Keşfnâme, cd 70] ve Fazlullah'ın ismindeki (ja) fe ve dat (> 5) 
harfleri karşılığındadır. (Keşfnâme, cd 81] Yatsı namazının farzının ilk 2 
rekâtı ise 2 taraftaki sakal (Keşfnâme, cd 70] ve Fazlullah'ın ismindeki 
noktalı 2 harf (> >) karşılığındadır. (Keşfnâme, cd 81] 

Muhiti'ye göre, hazarda kılınan farz namazlarından 6 rekâtın kıra- 
atleri, kün (9) emrinin eczasında görülen 6 harf (55 as) karşılığında 
olduğundan sesli okunur. Nitekim kün'ün (9) ebcedi 70'tir, kelimeyi 


oluşturan 2 harf ve eczasında zahir olan 6 harfle birlikte 78'dir. Top- 
lam 78 tane olan mukattaat harfleri karşılığındadır. Gayr-ı mükerrer 
mukattaat harfleri 17 tanedir, bir günde kılınan farz namaz rekâtları 
toplamına eşittir. (Keşfnâme, cd 69] Dolayısıyla namazın hakikati kün'de 
(9) bulunduğundan, kıraati sesli olan rekâtların sayısı kün'ün eczasın- 
da zahir olan harfler hizasındadır. [Kesfnáme, cd 70] Emir Giyáseddin'e 
göre 17 mukattaat harfleri sayısınca kılınan 17 rekât farz namazın kı- 
raati sesli olan 6 rekâtı, gayr-ı mükerrer mukattaat harflerinde görülen 
6 nokta (> 6 à ş) hizasındadır. (İstivânâme, cd 7] 

Kıraatleri sessiz olan 11 farz rekât, 11 müteşabih harf karşılığında- 
dır. Müteşabih harfler gaip hükmünde olduklarından bu 11 rekâtın 
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kıraatleri sessizdir. 11 rekâttan 8'i öğle ve ikindinin farzlarıdır ve gün- 
düz kılınır. Cennetin 8 kapısı ve Fazlullah'ın isminin (J=) eczasindaki 


8 harf (ey su» 5) karşılığıdır. Bu 8 rekât, hatlardan 4 kirpik ve 4 kirpik 


mahalli hizasındadır. Diğer hatlara göre kirpik hattı gizli olduğu için 
bu 8 rekâtın kıraatleri de sessizdir. Akşam ve yatsının toplam 3 rekâ- 


tındaki kıraatler de sessizdir. Bu 3 rekât, mukattaat harflerinin eczala- 
rından zahir olan 3 yeni harf (, > ») hizasındadır. [Kegfnáme, cd 69-70] 


Namazların Sünnetleri 


` Gün içerisinde kılınan 5 vakit namazın farzları yanında sünnetleri 
de vardır. Bu sünnetlerden bir kısmı müekkede, bir kısmıysa gayr-ı 
müekkededir. Hz. Peygamber'in sürekli yaparak önemini vurguladığı 
sünnet namazlar müekkede, bazı durumlarda kilmadiklanysa gayr-ı 
müekkettir. Bir gün içinde hazarda kılınan namazlarda toplam 15 re- 
kât müekked sünnet vardır; 2 rekât sabah, 6 rekât öğle, 2 rekât akşam, 
5 rekât da yatsı namazındadır. (Işknâme, cd 30330] 8 rekât gayr-i mù- 
ekked sünnet ise 4 rekât ikindi ve 4 rekât yatsı namazında kılınır. Hu- 
rufilere göre müekked veya gayr-ı müekked tüm sünnet namazların 
kılınması gerekir. 15 rekât müekked sünnet ile 17 rekât farz namazın 
toplamı ilahi kelimeler adedince 32'dir. Yani Âdem'in yüzündeki hat 
ve nutku sayısınca musalli namaz kılmaktadır. [Isknáme, cd 30330] 
Emir Gıyâseddin, müekked ve gayr-ı müekked ayrımı yapmadan 
20 rekât sünnet namazı olduğunu söyler. 14 mukattaat harfin eczasın- 
da 37 harf zahir olur. Bu 37'den asıl olan ve 17 farz rekât hizasındaki 
17 harfi çıkarırsak 20 harf kalır ki, 20 rekât sünnet karşılığındadır. Bu 
nedenle sünnet namazlara başlamadan önce “Niyet ediyorum, 14 
muhkem kelime hizasındaki sünnet namazlarından 2 (veya 4) rekât 
kılmaya, Allah'a yakınlaşma maksadıyla senin kadim yüzüne yöneldim 
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ey Fazlullah, ey vechullah, ey zatullah, Allahu Ekber” diyerek niyet 
eder. fİstivânâme, cd 101] 

Işkurt Dede, 12 rekât müekked sünnetin lamelifin (Y) eczasinda 
zahir olan gayr-ı mükerrer 4 harfin (5 e 1 J) eczasındaki 11 harf ( a ey 


ws e-) ve fe'nin noktası toplamı hizasında olduğunu söyler. Hazarda kı- 


hlnan 17 rekât farz ve 12 rekât sünnet toplamı 29'a eşittir, ki lamelifle 
birlikte 29 ilahi harf karşılığındadır. 12 sünnet hizasındaki lamelif harfi 
mukattaat ve müteşabih harflerde mevcut olduğundan seferi olan kişi 
sünnetleri kıldığında sevap kazanmasına rağmen kılmadığında kâfir 
olmaz. [Salátnáme, cd 11-2; Câvidânnâme-i Sağir, cd 162] 

Işkurt Dede sünnetleri lamelif karşılığında gördüğünden 4 rekâtlık 
sünnet namazı kılmadan önce de niyetin “Niyet ediyorum, lamelif'in 
eczası hizasındaki sünnet namazlardan öğle namazının 4 rekât sünne- 
tini kılmaya, Allah'a yakırılaşma maksadıyla, yüzümü kadim yüzüne 
çevirdim ey Fazlullah, ey vechullah, ey zatullah, Allahu Ekber” şeklin- 
de olduğunu söyler. (Salâtnâme, cd 10-1] 

Bir günde kılınan 20 rekât sünnet (vitir hariç tüm sünnetler bu he- 
saba dahildir), 17 rekât farz ve 3 rekât vitrin toplamı 40 rekâttır. 40 re- 
kat Âdem'in çamurunun yoğrulduğu 40 güne karşılıktır. 17 rekât farz, 
11 rekât teheccüt ve 4 rekât işrak namazının toplamı 32 rekâttır ki, bu 
da Âdem'in veçhinde zuhur eden 32 ilahi kelime karşılığındadır. Dola- 
yısıyla namaz kılan kişi her gün bu rekâtlar üzerinden, kendi suret ve 
manası hizasında ibadet eder. [Salátnáme, cd 18] 


Sabah namazının 2 rekât sünneti, 2 yanağın beyazlığı ve lamelif'in 
(Y) 2 harfi hizasındadır. Öğlen namazının 4 rekât ilk sünneti, iki du- 


dağın istiva hattından sonraki 4 ak hattı ve lamelifin (Y) tekrarsız 4 
harfi (> e! J) hizasındadır. fRisâle,29 cd 102] Öğlen namazının 2 rekât 


son sünneti, bıyığın yukarısındaki 2 ak hat ve lamelifin iki harfi (0 J) 
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karşılığındadır. Akşamın 2 rekât sünneti ise bumun yanındaki iki ak 
hat ve lamelif'in iki harfi, yatsının 2 rekât son sünneti de alt kirpiklerin 
2 ak hattı ve lamelifin 2 harfi karşılığındadır. Vitrin 3 rekâtı da kirpik- 
lerin altındaki 2 ak hat ve alnın beyazlığı karşılığındadır. Bu 3 rekât 
aynı şekilde lamelif'in iki harfi (© J) ve harfin kendisi karşılığındadır. 
(Risâle 29 cd 102-3] 

Ikindi ve yatsının 4'er rekâtlık gayr-ı müekked sünnetleri ise lame- 
lifin (a ey) mükerrer 6 harfi, fe'nin (23) noktası ve bu harflerin bir ka- 
bul edilen toplamı karşılığındadır. (Salâtnâme, cd 11] 

Cuma günü kılınan müekked sünnetler vücuttaki deliklere karşı- 
lkur. Örneğin sabah namazının 2 rekât sünneti 2 avret deliği, akşa- 
mın 2 rekât sünneti, ağız ve göbek deliği, yatsının 2 rekât son sünneti 
2 meme deliği karşılığındadır. Cumanın ilk 4 sünneti 2 göz deliği ve 2 
kulak deliği karşılığındadır. İkinci 4 rekât sünneti istiva hattı geçtikten 
sonra zahir olan 4 hat ve 4 mu'cem harf ($ 5; ~) hizasında, 2 rekât 


son sünnet ise 2 burun deliği karşılığındadır.” 


Salât-ı Vustâ 


i 
“Namazlara ve orta namaza (salât-ı vustâ) devam edin ...” [BAKARA 


2:238] ayetindeki salât-ı vustâ hakkında birçok görüş öne sürülmüştür. 
Yorumlara göre bu ikindi namazı, öğle namazı veya sabah namazıdır. 
Ancak Hurufiler bunun cuma namazı olduğunu söylemişler ve bunun 
nedenlerini farklı açılardan göstermişlerdir. 

Cumaları 15 rekât farz namaz, diğer günlerde hazardayken 17, se- 


ferdeyken 11 rekât farz namaz kılınır. Görüldüğü gibi rekât sayıları 


» ?, Risâle, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 269, cd 104; ?, ?, M.K. Ali Emiri, Fars- 
ça, no. 1043, cd 001. 
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açısından cuma namazı ortada (vustâ) yer alır. Cumanın Salât-ı vustâ 
(orta namaz) oluşunun ilk nedeni budur. Ayrıca tüm namazlar içeri- 
sinde sadece cuma namazı tam gün ortasında (zevalde) kılınır. Diğer 
namazlar için bu yasaklanmıştır. Bu açıdan bakıldığında da cuma na- 
mazı Salât-ı vustâdır. [Cávidánnáme-i Sağir, cd 20, 217; Işknâme, cd 30299] 

Son olarak, orta anlamındaki vasat'tan türeyen vustâ kelimesi, isti- 
va hattına da işaret eder. Nitekim Âdem ve Havva'nın yüzünden istiva 
hattının geçmesiyle 32 hat zahir olur. Namazlar içinde de 15 rekât 
olan cuma namazının hazarda kılınan 17 rekâta eklenmesiyle 32 rekâ- 
ta ulaşılır. Bu nedenle salât-ı vustâ cuma namazıdır. (Muhabbetnâme-i 
İlâhi, cd 105] 


Teravih ve Vitir Namazi 


Ramazan ayı boyunca her gece 20 rekât teravih namazı kılınması 
sünnettir. Teravih namazı, her iki veya her 4 rekâtta selam verilerek 
kılınır. Yüzden istiva hattı geçtikten sonra 4 hat zahir olur. Teravih 
namazı da bu 4 hat hizasındaki 4 mu'cem harf ($ 5 g ~) karşılığında- 
dır. Çünkü bu 4 harfin kendisi (müsemma), 4 ismi ve 12 noktası top- 
lamı 20'dir. Bu 4 mu'cem harfe işareten de her 4 rekâtta bir tespih 
okunur. (Şerh-i Pencáh Pâye, cd 29705; Salâtnâme, cd 27-8] 

Teravih namazı 4 mu'cem harf karşılığında olduğu için kılmaya 
başlarken şöyle niyet edilir: “12 noktasıyla birlikte 4 semai kelime hi- 
zasındaki 20 rekâtlık teravih namazını, Allah'a yakınlaşmak için kıl- 
maya niyet ediyorum. Yüzümü temiz ve kadim yüzüne çevirdim ey 
fazlullah, ey vechullah, ey zatullah, Allahu Ekber.” (Salâtnâme, cd 31) 

Ramazanın 30 gününde toplam 600 rekât teravih namazı kılınır. 


Kadir gecesinde kılınması sünnet olan 100 rekâtla birlikte ramazan ge- 


485 


HURUFİLİK 


celerinde toplam 700 rekât namaz kılınır. Bunlar da 7 ümmi hat karşı- 
lığındadır. Burada 7 ümmi hat “Mallarını Allah yolunda harcayanların 
durumu, bir tanenin durumu gibidir ki, yedi başak bitirmiş ve her başakta 
yüz tane var” [BAKARA 2:261] ayeti mucibince 700 rekât karşılığında gö- 
rülmüştür. Bir günde kılınan 20 rekât teravih ve 17 rekât farz namaz- 
ların toplamı 37 rekâttır, ki asıl olan 14 harfin (Seb'ul mesâni olan su- 
ret-i ümmi ondan ibarettir) eczasındaki harf sayısı hizasındadır. Bu da 
ramazan ayı ile Havva arasındaki ilişkiyi gösterir. [Taksîm-i Salât u Ev- 
kât, cd 30670; Salâtnâme, cd 27-8) 


Eczalarındaki harf sayısı teravihin 20 rekâtı ve 17 rekât farz nama- 
zın toplamına işaret eden 14 mukattaat harfinde bulunan 7 nokta (5 ç 


o à) da 7 ümmi hat gibi ramazanda kılınan 700 rekât karşılığındadır. 
Her bir nokta, kaf (4) harfinin ebcedi, yani 100 değerinde olduğu için 


bu 7 noktada 7 hat gibi, 700 rekâtın hizasında görülür. Bu harflerden 
3 tanesinde 2'ser, birinde 1 nokta vardır. Ramazanda da 3 tane 10 gün 
vardır ve her 10 günlük dilimde 200 rekât teravih kılınır. Bu durumda 
her 2 nokta, 10 günlük teravihin rekâtları karşılığındadır. Dolayısıyla 
iki iki gelen 6 nokta teravihlerin toplam 600 rekâtının hizasındadır. 
Geriye kalan nun'un (2) bir noktası da kadir gecesinde kılınan 100 re- 
kâtlık namaz karşılığındadır. (Taksim-i Salât u Evkât, cd 30670; Salâtnâ- 
me, cd 27-8] 

Bazı rivayetlere göre Hz. Peygamber teravih namazını 12 rekât ola- 
rak kılmıştır. Bu durumda teravihin 12 rekâtı, insanın yüzündeki şu 
12 hatta işaret eder: 2 kaş, 4 kirpik, saç, 2 yanak çizgisi, 2 zülüf (faul), 
3 dudak, bıyık ve sakal hatları.” 12 rekât teravih namazına, ramaza- 


nın bir gününde kılınan 60 rekât farz ve sünnet namazları eklersek 72 


” Hurufi geleneğine göre 12 hat; 4 kirpik, 2 kaş, saç, sakalın 2 tarafı, bıyığın 
2 tarafı ve anlekadan oluşur. 
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rekât elde edilir, ki kün'ün (;5) ebcedi ve harfleri toplamı hizasında 


olur. 72 rekât aynı zamanda 28 ilahi harfin eczalarındaki harflerin top- 
lamı karşılığındadır.”* 

Teravih namazından sonra 3 rekâtlık vitir namazı kılınır ve sadece 
ramazana mahsus olarak vitir namazı cemaatle kılınır. Nefáisul Hakâik 
yazarına göre vitir namazının bir rekâtı farzdır. (Nefâisu'l Hakâik, cd 
29419) Diğer bir yazara göre vitir namazının 3 rekâtından ilki farz, 
ikincisi vacip, üçüncüsü sünnettir. Kitâb-ı nâtık olan insanda da ümmi 
hatlar saç, kaş ve kirpik olarak 3 şekilde gelmiştir. Vitir namazının di- 
ger aylarda münferit ve sessiz olarak, ramazan ayında ise cemaatle ve 
açıktan kılınmasının nedeni, sahib-i tevil olan Fazlullah'ın o ayda zu- 
hur etmiş olmasıyla açıklanır. (Mesâil,'*“9 cd 130] 

Firişteoğlu vitir namazını müekked sünnet olarak kabul etmiştir. 
(işknâme, cd 30330] Diğer bir Hurufi yazara göre de vitir namazının 3 
rekâtı sünnettir ve kaşların altındaki 2 beyaz hat ve alnın beyazlığı ve- 
ya lamelifin (9) 2 harfi ve harfin kendisi karşılığındadır. fRisâle,29? cd 
102-3) Muhiti vitir namazını farz namaz kabul eder. Farz namazların 
rekâtlarını Fazlullah'ın ismi (js) karşılığında gösteren Muhiti'ye göre 
vitir namazının 3 rekâtı, Fazlullah'ın ismindeki fe (>) harfinin eczasın- 
daki 3 noktaya (3) karşılıktır. (Keşfnâme, cd 79; Mesâil,!992 cd 30426] 


Vitir namazının farzı bir rekât kabul edildiğinde bu bir rekât, elif 
(1) (Nefâisu'l Hakâik, cd 29419] veya lamelif (Y) harfi hizasindadir. Bu re- 


kat ayakta kılındığından müfretliğe işaret eder. Lamelif de her ne ka- 


xi Birge, a.g.e., s. 175; aktaran Ünver, a.g.e., s. 123. Bu açıklamalar 12 rekâttan 
oluşan nafile kadir gecesi namazı için geçerlidir. Çünkü teravih 20 rekât 
olarak, ramazanda bir günde kılınan 60 rekât farz ve sünnetin içerisinde- 
dir. Teravih 20 rekât olarak hesaba dahil edilmezse bir günde kılınan /arz 
ve sünnet rekâtları toplamı 60 olamayacaktır. 
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dar iki harften oluşmuş olsa da müfred harf olarak kabul edilir. Eğer 
vitir namazını 2 rekât olarak kabul edersek, bu durumda lamelif'in 
oluştuğu iki harf, yani lam (J) ve elif () karşılığındadır. 2 rekât oldu- 
ğunda yapılan oturma, terkibe işaret ettiğinden 2 rekâtlık vitir namazı, 
2 harfin terkibi karşılığında olmuş olur. 3 rekât olarak kabul edildi- 
ğinde ise lam ve elifin (1 J) terkibi ve bir harf olarak lamelif'in (Y) top- 


lamı karşılığında olur. [Salátnáme, cd 14] 


Regaip, Berat ve Kadir Gecesi Namazları 


Islam inancında üç aylardan recep ayının ilk cuma gecesi, şabanın 
on beşinci gecesi ve ramazanın yirmi yedinci gecesi mübarek geceler 
olarak kabul edilir. Bunlar sırasıyla regaib, berat ve kadir gecesi olarak 
isimlendirilir. Üç aylardaki bu üç mübarek gecede kılınması tavsiye 
edilen belirli sayıda rekâtlı namazlar vardır. Bu üç gecenin bir ayda 
değil de üç ayın her birinde bir tane oluşunun nedeni Hurufilere göre 
mukattaat harflerinde gizlidir. Öncelikle bu 3 namazın, 14 mukattaat 
harfinin inbisatından çıkan 3 harf (5 > >) karşılığında olduğu söylenir. 

Mukattaat harfleri, sure başlarında geldiğinden regaip gecesi de re- 
cep ayının başındadır. Bir hadiste Hz. Peygamber recep ayının Al- 
lah'ın, şabanın kendisinin, ramazan ayının da ümmetinin ayı olduğu- 
nu söylemiştir. Buna göre Allah'a işaret eden elif () harfinin alfabe- 
nin başında gelmesi gibi, regaip gecesi de Allah'ın ayı olan recep'in ba- 


şında gelir. Mukattaat harflerinin inbisatindan zahir olan ve regaip ge- 
cesine işaret eden fe (>) harfi aynı zamanda Fazlullah'a da işaret eder. 


Bu noktada söz konusu fe (23) harfinin, sureten ve manen mukattaat 


harflerinden elifin () inbisatından (a) zahir olduğunu söylemek ge- 


35: r. : : Y uğ 
Gİ le) ysg blat yal şi e, Meclisi a.g.e., c. LLIV, s. 123. 
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rekmektedir. (Şerh-i Pencâh Beyt-i Argnáme, cd 30059; Salâtnâme, cd 32] 
Üç aylardaki ikinci mübarek gece olan berat gecesinin bulunduğu 

şaban ayı Hz. Peygamber'in ayıdır. Hz. Peygamber'e işaret eden mu- 

kattaat harflerinden kef he ye ayn sad («4$ (19:1)) Kuran'ın ortasında 


geldiğinden berat gecesi de şaban ayının ortasındadır. Mukattaat harf- 
lerinin inbisatından zahir olan 3 yeni harften dal (3) harfi bu geceye 
karşılıktır. (Şerh-i Pencâh Beyt-i Argnáme, cd 30059; Salâtnâme, cd 32] 

Üç ayların üçüncü mübarek gecesi olan kadir gecesi hakkında Ku- 
ran'da şöyle denmiştir: “Biz onu (Kuran'ı) kadir gecesinde indirdik... Ka- 
dir gecesi bin aydan daha hayırlıdır.” (KADR 97:1-3] Bazı rivayetlere göre 
kadir gecesi yılın herhangi bir günündedir, bazı rivayetlere göre ise 
ramazan ayının herhangi bir günündedir, bir kısım rivayetler de onun 
ramazanın son 10 gününde olduğunu söyler. Kabul edilen yaygın gö- 
rüş ise 17,21, 23, 25 veya 27. gecesinin kadir gecesi olduğu şeklinde- 
dir.“ Hurufiler bu ihtimallerden bazılarını değerlendirmişlerdir. 

Kadir gecesi Âdem'in yüzündeki hatlardan kinayedir, çünkü gece 
yüzdeki hatlar gibi siyahtır. Fazlullah'a göre kadir gecesi Âdem'in yü- 
zündeki 14 hattan ibarettir, mahalleriyle birlikte Hz. Muhammed'in 
nutkundaki 28 kelime karşılığındadır. Ramazanın son 10 gününde va- 


ki olması ise Âdem'in yüzünde, istiva hattından sonra zahir olan 4 hat- 
tan kinayedir ve 4 mu'cem harfe ($ 5 & ~) işarettir. Kuran'da gelme- 


yen bu harfler 28 harften sonra yazılan lamelif (Y) de bu 4 harfin kaim- 
makamıdır. Dolayısıyla kadir gecesi Hz. Peygamber'in nutkunda gel- 
meyen bu 4 harfe işaret eder. Muhiti bu yorumu aktardıktan sonra 


kendisine ilham edildiğini söylediği diğer bir yorumda bulunmuştur. 
Buna göre, ramazanın son 10 gününden kasıt fe'den (5) ye'ye (s) ka- 


36 Şii mezhebine göre kadir gecesi ramazanın 19, 21 veya 23. gecelerindedir. 
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dar olan 8 harftir. Bu da Âdem'in yüzündeki 8 hattır ki, kadir'dir (a3). 
Kadir kelimesinin eczasında 8 harf (o, J» >u) olması nedeniyle de 8 
hatta mutabıktır. Gece anlamındaki leyl'in de (4) eczasında aynı şekil- 
de 8 harf (ey s ey) zahir olur. Dolayısıyla leyl ve kadir Âdem'in yüzün- 
deki hatlardan kinayedir. Fe'den (>) ye'ye (s) kadar olan harflerde 6 
nokta (« ö à 5) gelmiştir, ki 8 harfle birlikte 14'e eşittir ve bu da 14 
muhkem harf hizasındaki Âdem'in veçhinin 14 hattına işaret eder. Do- 
layısıyla Hz. Peygamber'in kadir gecesini son 10 günde arayın demesi, 
14 muhkem harfin fethi ve beyanının Fazlullah'a ait olduğundan, onu 
talep edin anlamına gelir. Bu son 10 harfin ilk harfi, Fazlullah'ın ismi- 
nin de ilk harfi ve ebcedi 80 olan fe (5) harfidir. 32 ilahi kelimenin ec- 
zasında da 80 harf vardır. Bu açıdan bakıldığında da Fazlullah'ın 32 
harfin esrarını açıklamasına işaret edilmiştir. (Keşfnâme, cd 22-3] 

Kadir gecesinin ramazanın 21. gecesi olduğu da söylenir. Bu şekil- 
de düşünüldüğünde alfabenin 21. harfi olan kafa (4) işaret eder. 
Kaf'ın da ebcedi 100'dür ve Ádem-i hakiki (yani Fazlullah) olan Hay- 
me-i Miâd'ın 100 ipi karşılığındadır. (Keşfnâme, cd 23-4] Bu durumda 
da “kadir gecesinin ramazanın 21. gecesinde olması”ndan kasıt Fazlul- 
lah olur. 

Diğer bir rivayet olarak kadir gecesinin ramazanın 23. gecesi olma- 
sı da yine harf sırasına göre açıklanır, ki 23. harf lam'dır (J) ve Fazlul- 
lah'a işaret ettiği kabul edilir.” Lam harfinin ebced değeri 30'dur ve 
Kuran'ın cüzleri sayısıncadır. Bu açıdan bakıldığında lam (4) Kuran'a 
işaret eder. Ayrıca Kuran 28 harften oluşur ve lamelif'in (Y) iki harfiyle 
30 harf olur. Lam harfinin eczasinda 3 harf (ev) zahir olur, leyl (J3) ve 
kadir Gs) isimlerinde de 3 harf vardır. Lam'ın eczasındaki harflerin ( J 


” Muhtemelen Fazlullah'ın ism-i azam'ındaki lam harfinden dolayıdır. 
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e 9 ebcedleri toplamı 71'dir, zahiri suretiyle birlikte 72 olur, Kuran'ın 
aslı olan 28 ilahi kelimenin eczası da bu sayıdadır. Sonuçta, Kadir ge- 
cesinin ramazanın 23. gecesinde aranması, 72 ilahi kelimenin ve Ku- 
ran'ın (lamelif'le birlikte 30 harften oluşan) 30 cüzünün sahibi, muta- 
zammını Fazlullah'tan istenmesi anlamına gelir. (Keşfnâme, cd 24-5] 


Kadir gecesinin ramazanın 25. gecesi olması da alfabenin 25. harfi 
nun'a (o) kinayedir. Nun (o) (68:1) Kuran'daki son mukattaat harfidir. 


Kün (S) emrinin son harfi nun'dur. Duhân (hå mim) suresinde kadir 
gecesinden bahsedilir [44:1-3]. Bu nedenle nun (v) ile hà mim (~) ara- 
sında ilişki kurulur. Hâ mim'in (>) ebcedi,” nun (o) gibi 50'dir. 28 ila- 
hi kelime, 22 noktasıyla birlikte de 50'ye eşittir. Nun (2) harfi buna işa- 
ret eder. Âdem de asumandan inen 28 harf ve 22 noktasıdır. Nun keli- 
mat-ı ilahide onun misalidir, ki Kuran'da “Nun, Kaleme ve yazdıklarına i 
andolsun” İKALEM 68:1] denir. Yani kalem sebebiyle harf ve nokta topla- 
mı 50 olan harfler kitabete gelir, ta ki 28 olan Âdem'in yüzündeki hat- 
ların alemini beyan etsin. Dolayısıyla bu açıdan bakıldığında da kadir 
gecesi Fazlullah'a kinaye olarak kabul edilir. [Kesfnáme, cd 25-6] 
Ramazanın son 10,gününün 27. gecesinin kadir gecesi olduğu dü- 
şünülürse, alfabenin son 10 harfi (G Y » 0e J 44 5) göz önünde bu- 
lunduruldugunda 27. harfe kadar (yani fe'den he'ye kadar) 7 harf gó- 


rünür ve 7 ümmi hatta işarettir. Dolayısıyla kadir gecesi 7 ümmi hatta 
kinaye olur. Bu 7 harf, he («) harfinin 5 olan ebcedi ve inbisatındaki 2 


harfle (xs) birlikte, Âdem'in 14 muhkemât adedince olan 14 hattı kar- 
şılığındadır. Buna he'nin inbisattaki ye'nin («) 2 noktasını da eklersek 
Âdem'in istiva hattı geçtikten sonra zahir olan 16 hattı hizasında olur 
ve bu hatlar mahalleriyle birlikte 32 ilahi kelime karşılığındadır. Bu 


"TO c c) olarak hesaplanır. 
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açıdan da ramazanın 27. gecesi olan kadir gecesi Âdem'in veçhindeki 
hatlardan kinaye olur. (Keşfnâme, cd 26-7] 

Nun (5) 25. harftir, ancak harfin kendisini ve noktasını 25'e ekler- 
sek kadir gecesinin ramazanın 27. gecesinde olmasına işaret eder. Da- 
ha önce zikrettiğimiz gibi, 14 mukattaat harfin inbisatından 3 yeni 
harf (5 > 5) ortaya çıkar. Bunlardan biri olan vav (4) harfi nunun (o5) 
inbisatından zahir olmuştur ve vav velayettir. Kadir gecesi namazı da 
bunun hizasındadır. (Şerh-i Pencâh Beyt-i Arşnâme, cd 30059; Salâtnâme, 
cd 33) Dolayısıyla kadir gecesinin Fazlullah'tan kinaye olduğunu söyle- 
yebiliriz. 

Alfabenin 27. harfi he'dir (s) ki, bu harf de tek başına kadir gecesi- 
ne işaret eder. Ebcedi 5 olan he (+) harfi, 5 vakit namaz karşılığındadır. 


Namaz vakitleri, belirttiğimiz gibi, 50 vakitten 5 vakte düşürülmüştür. 
Bu nedenle he («) harfi aynı zamanda 50'yi de mutazammındır, 28 ilahi 


kelime ve 22 noktası karşılığındadır. He harfi inbisatla yazıldığında 
(s) ebced değeri 15 olur ki, bu da cuma günü kılınan farz rekâtlar 
toplamı karşılığındadır. Bu değere inbisatta zahir olan 2 harfi (+) de 
eklersek 17 olur, ki hazarda bir günde kılınan farz rekâtlar toplamı hi- 
zasındadır. Bu iki değerin, yani 15 ve 17'nin toplamı da Âdem'in veç- 
hinde, 32 ilahi kelime sayısınca yazılı olan 32 hat karşılığında olur. 
He'nin inbisatındaki ye'nin (u) ebcediyle —ki 10'dur— harfin kendisini 
topladığımızda 11 olur. Bunun daha önce elde ettiğimiz 17'yle toplamı 
da 28 ilahi kelime sayısıncaki Âdem'in 28 hattı karşılığında olur. Dola- 
yısıyla kadir gecesini 27. gecede aramaktan murat, Âdem'in veçhinde 
ilahi kelimeler hizasında yazılı hatları bulmaktır. (Keşfnâme, cd 26] 
Kadir (33) ismi gece (JJ) ve Fazl (a) gibi 3 harf ve 2 noktadan 
oluşur ki, 5 vakit namaz karşılığındadır. Hazar, sefer ve cuma şeklin- 
deki 3 çeşit namaz bu 3 harfe karşılık gelir. Leyl ve kadir aynı mana- 
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nın suretleridir, ki Fazlullah'tan kinayedirler. Diğer taraftan leyl keli- 
mesinin inbisatinda 8 harf (ry |, ey) zahir olur ve Âdem'in yüzündeki 8 


hattan kinayedir. Bu 8 hat da 4'er unsurdan oluştuğundan 32 ilahi ke- 
lime karşılığındadır. (Keşfnâme, cd 27] Leyl (jJ) kelimesinin ebcedi 


70'dir, bununla 3 harfin toplamı 73'e eşittir. 28 harfin eczası da 72'dir 
ve lamelif'le (J) birlikte 73 olur. Lamelif hesaba dahil edildiğinden, 


bunlar Fazlullah'ın 32 kelimesinin müsemması olmaktadır. Leyl'in eb- 
cedine, leyl'in inbisatındaki 8 harfi (ev œ ev) eklersek 78 yapar bu da 
mükerrer 78 mukattaat harfine işaret eder. Gayr-ı mükerrer mukattaat 
harflerindeki 2 noktayı, mükerrer mukattaat harflerinin toplamına ek- 
lersek 80 olur, bu da Fazlullah'ın ismine işaret eden fe'nin (5) (ki bu 
harf söylediğimiz gibi son 10 harfin ilk harfidir) ebcedine eşittir. 32 
diş, 32 beyaz hat, 16 siyah hattın toplamı da 80'dir ve aynı şekilde fe'ye 
(>) işaret eder. [Kesfnáme, cd 28] 


Bu üç mübarek gecede sünnet olan nafile namazlar kılınır. Bu ge- 
celer, mukattaat harflerinin inbisatında zahir olan 3 yeni harf (3 > 2) 


karşılığında oldukları için, bu gecelerde kılınan sünnet namazlara ni- 
yet ederken de “fe (>) hizasındaki regaip namazına,” “dal (5) hizasin- 
daki berat namazına” ve “vav (3) hizasındaki kadir gecesi namazına” 
cümleleriyle niyet edilir. [Salátnáme, cd 33] 

Hurufiler Kuran'ın indirilmeye başlandığı kadir gecesiyle ilgili baş- 
ka yorumlar da yapmışlardır. Kadir gecesinde 12 rekâtlık nafile namaz 
kılınır. Bu 12 rekât, Âdem'in yüzündeki 12 hattan, yani 4 kirpik, 2 
kaş, 1 saç, 2 taraftaki sakal, 2 taraftaki bıyık ve 1 anfekadan kinayedir. 
Bu 12 rekât namaz, ramazanda bir günde kılınan 60 rekât namaza ek- 
lenirse toplam 72 rekât olur ki, 28 ilahi kelimenin, yani Hz. Peygam- 
ber'in nutkundaki 28 harfin eczasındaki 72 harf karşılığındadır. Yani 
kadir gecesinin olduğu gün kılınan namazların rekâtlarında 28 ilahi 
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kelime müşahede edilir. Aynı zamanda bu rekâtların sayısında kün 
(9) emri de müşahede edilir ki, kef (5) ve nun'un (v) ebced değerleri 


toplamı olan 70 ile 2 harfin toplamı 72'ye eşittir. Bilindiği gibi kün (45) 


emri bütün mevcudatın aslı ve yaratılışın başlangıcıdır. Bu da kadir 
gecesinin olduğu günde müşahede edilir. (vahdetnâme-i İlâhi, cd 30216) 

Fazlullah'ın isminin (J~) eczasındaki 8 harf ve 4 noktanın (+Y > 4) 
toplamı da kadir gecesinde kılınan 12 rekâtlık namaz karşılığındadır. 
(Keşfnâme, cd 80] 

Bazı Hurufiler kadir gecesinde 100 rekâtlık nafile namaz kılındığı- 
nı söyler. (Salâtnâme, cd 28; Taksîm-i cihil şebâne rüzi, cd 26] Bu 100 rekât- 
lık nafile namaz kadir gecesinin miraç gecesi olmasıyla açıklanır. Mi- 
raç gecesinde 50 vakit namaz farz olmuştur. Bununla, rekât sayısı en 
az olan bir namazın 2 rekâtıyla çarpımı 100'e eşittir. Diğer bir açıdan 
nasıl ki namaz 50 vakitten 5 vakte indirilmiştir, onun gibi kadir gece- 
sinin nafile namazı da asılda 1000 rekâttır ve kadir gecesinin 1.000 ay- 


dan hayırlı olmasına işarettir. [Taksim-i çihil şebâne rüzi, cd 26] 


Bayram Namazı 


Bayram namazı ramazan ve kurban bayramlarında olmak üzere 
yılda iki kez kılınır. Ramazan ayının diğer bir ismi fitredir ve “fıt- 
rat”tan türemiştir. Hz. Peygamber'in, ayın 28 menzili karşılığındaki 28 
hattın istivasından geçmesinden dolayı bu isim verilmiştir. Ramazan 
bayramı da aynı şekilde Fıtır bayramı diye anılır. Zilhicce ayının 
onuncu gününe denk gelen kurban bayramının, zilhiccenin güneşe 
olan taallukundan dolayı diğer bir ismi de Edha'dır (s~). Bu iki bay- 
ramın namazları, ilkinin aya ikincisinin güneşe olan taallukundan do- 
layı güneş doğduktan sonra kılınır. (Şerh-i Pencâh Pâye, cd 29700) 
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Bayram namazı 2 rekât ve 2 hutbeden oluşur. Işkurt Dede'ye göre 
bayram namazına niyet şöyle edilmelidir: “Niyet ediyorum tekbirleriy- 
le beraber, kelam-ı kadimindeki mukattaat hizasındaki 2 rekât bayram 
namazı kılmaya, Allah'a yakınlaşmak maksadıyla, yüzümü senin ka- 
dim yüzüne döndüm ey Fazlullah, ey vechullah, ey zatullah, Allahu 
Ekber.” (Salâtnâme, cd 27] 

Namaz esnasında imam ve cemaat tekbir getirir. Şii, Şafii ve Mali- 
kilere göre birinci rekâtta 7, ikinci rekâtta 5 tekbir getirilir. Hanbelile- 
re göre birinci rekâtta 6, ikinci rekâtta 5 tekbir getirilir. Hanefilere gö- 
re ise birinci rekâtta 5, ikinci rekâtta 4 tekbir getirilir. 

Mir Fâzıli ve Işkurt Dede, birinci ve ikinci rekâtın tekbirlerini mu- 
kattaat harflerinin mükerrer ve gayr-ı mükerrer harfleri karşılığında 
değerlendirirler. Buna göre ilk rekâtın 7 tekbiri, mükerrer olarak mu- 
kattaat harflerinden noktalı olanların 7 noktası (?o 4 à «s) karşılığında- 


dır. İkinci rekâtın 5 tekbiri ise gayr-ı mükerrer olarak mukattaat harf- 
lerinden noktalı olanların 5 noktası (v 5 «) karşılığındadır. Diğer bir 


açıdan ikinci rekâtın 5 tekbiri, ilk rekâttaki 7 tekbirin karşılığındaki 
noktalı harflerin (o à ó 4) batınında zahir olan diğer harflerin 5 nokta- 
sı (oy 356 25 y) karşılığındadır. [Taksím-i Salât u Evkât, cd 30671; Salât- 
nâme, cd 26) 12 tekbir ile 2 rekâtın toplamı ise gayr-ı mükerrer 14 mu- 
kattaat harfin karşılığındadır. 

Cavidi iki bayramın bir birine ayna olan iki mümine işaret etme- 
sinden hareketle ilk rekâttaki 7 tekbirin Havva'nın 7 hattı, ikinci re- 
kâttaki 5 tekbirin de Âdem'in zahirdeki 5 hattı karşılığında olduğunu 
söyler. Gizli gelen 2 hat (2 burun içindeki hattır) da 2 hutbe hizasında 
olur. (Şerh-i Pencáh Pâye, cd 29706] 


9? Yâsin'deki (~) ye hesaba dahil edilmemiştir. 
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Mukimi, bayram namazında 8 tekbir alındığını söyleyerek bunla- 
rın insan yüzündeki 4 kirpik, 2 kaş ve istiva hattından sonraki 2 saç 
karşılığında olduğunu söyler. [Vahdetnáme-i İlâhi, cd 30216] 

Bayram namazındaki iki hutbe, mükerrer mukattaat harflerinin 
okunmasındaki iki kıraat karşılığındadır. Bu kıraatlerden birine göre 
yâsin'in (~) ydâ'sı (s) nida'harfi kabul edildiğinden hesaba dahil edil- 
mezken diğer kıraate göre bu harf nidâ harfi kabul edilmeyip hesaba 
dahil edilir. Dolayısıyla yásin'in (=) yâ'sının (45) nida harfi olmadığı du- 
rumda, mükerrer mukattaat harflerinde 9 nokta (o 5 à  ) bulunur ki, 


ilk hutbenin 9 tekbiri hizasındadır. Yâ'nın harf-i nida olduğu diğer kı- 
raate göre mükerrer mukattaat harflerindeki 7 nokta da (o à à 5) ikinci 


hutbenin 7 tekbiri hizasındadır. Diğer bir açıdan ilk hutbenin 9 tekbi- 
ri, mükerrer mukattaat harflerindeki 9 nokta (o 5 5 ş ş) hizasınday- 


ken ikinci hutbenin 7 tekbiri, bu harflerin batınında ortaya çıkan yeni 
harflerin 7 noktası (vy 36 25 g ,,) hizasındadır. (Taksim-i Salât u Evkât, 
cd 30671; Salâtnâme, cd 26] 

Bayram namazı cuma namazının aksine hutbeden önce kılınır. 
Çünkü cuma günü 15 kelimeden oluşan iç ezandan sonra 2 hutbe 
okunur. Toplamı muhkem harfler sayısınca 17'dir. Cuma günü 15 
müteşabih harf sayısınca 15 rekât namaz kılınır. 17 muhkemât, 15 
müteşabih harfe nazaran asıl ve evvel olduğu için cuma günleri önce 
hutbe okunup arkasından cuma namazı kılınır. Bayram namazının 12 
tekbiri ve 2 rekâtı toplamı 14 muhkem harf karşılığırıdadır. 2 hutbesi 
ve hutbelerin 16 tekbiri toplamı geriye kalan 18 müteşabih harf karşı- 
lığındadır. 14 mukattaatın, 18 müteşabih üzerine önceliliği olduğun- 
dan bayram namazları hutbelerden önce kılınır. (Bayram Namazı Hak- 
kında, cd 30748] 


Bir yılda kılınan 2 bayram namazının ikişer hutbeler toplamı 4'tür 
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ve 4 mu'cem harf hizasındadır. Bu 4 mu'cem harf, Âdem'in veçhinden 
istiva hattı geçtikten sonra ortaya çıkan 4 hat karşılığında olduğu için- 
dir ki, bayram namazlarındaki bu hutbeler güneş doğduktan sonra kı- 
linir. Bu vaktin bir diğer ismi de işraktır ve istiva hattı ve ondan zahir 
olan 4 hatla ilişkilidir. (Şerh-i Pencâh Páye, cd 29705] 

Bayram namazının ilk rekâtında 7, ikinci rekâtında 5, ilk hutbede 
9, ikinci hutbede 7 olmak üzere toplam 28 ilahi harf karşılığında 28 
tekbir getirilmiş olur. Bu toplama 2 rekâtı ve 2 hutbeyi de eklersek 32 


ilahi harf karşılığındadır. Dolayısıyla bayram namazında eşyanın, 
Zat'ın ve sıfatlarının hakikati olan 28 ve 32 kelimeye avdet (2,5) ger- 


çekleştiği için bayram (4s) olmaktadır. Yılda 2 tane bayram olması da 
Fatiha'nın 2 kere nazil olmasıyla ilgilidir. Çünkü bunun ilk nüzulü 
Âdem sureti, ikincisi de Havva sureti için olmuştur. [Salátnáme, cd 26] 

Bir yıldaki 51 cuma da aynı şekilde bayram günüdür. Ramazan ve 
kurban bayramlarıyla birlikte 53 bayram olur. Bunun 21'i Havva'nın 
veçhinde bulunan hatlara, 32'si de Âdem'in hatlarına işaret eder. Dola- 
yısıyla bu açıdan da Fatiha'nın bu 2 nüzulü ve bayramdan maksat olan 
avdet açıklanmaktadır. (Salâtnâme, cd 27] 


İşrak Namazı 


İşrak namazı, güneş doğduktan sonra kılınan nafile namazlardan- 
dır. Firişteoğlu, "igrak'in türediği “şark” kelimesinin parmak anlamına 
gelmesinden hareketle, peygamberin parmağının şakk ettiği şeyin ay 
değil de Âdem'in veçhi olduğunu söyler. Âdem'in yüzü de Allah'ın yü- 
züdür, arştır, levh-i mahfuz'dur. Gökyüzünde gördüğümüz ay ise in- 
san yüzünün aynasıdır. (Ahiretnâme, cd 23] Dolayısıyla Hz. Peygambe- 
rin parmağıyla ayı ikiye bölmesinden kasıt onun istiva hattını insan 
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yüzünden geçirmesidir. Bu nedenle de işrak namazını 12 rekât kılmış- 
ür. Çünkü insanın yüzünde istiva hattı 6 mevziden (saç, kaş, burun, 
bıyık, dudak altı, çene) geçer. İstiva hattının bu mevzilerden geçme- 
siyle 12 hat zahir olur, ki işrak namazının 12 rekâtı bu 12 hat hizasın- 
dadır. (Ahiretnâme, cd 28; Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 91] 

Bazı Hurufi eserlerde Hz. Peygamber'in, günün evvelinde kılınma- 
sını tavsiye ettiği 4 rekât namaz” işrâk namazıdır. Bu 4 rekât, Hz. Mu- 


hammed'n nutkunda gelmeyip Âdem'in nutkunda gelen 4 mu'cem 
harf veya 4 mu'cem harfin kaim makamı olan lamelif'in (Y) eczasindaki 


tekrarsız 4 harf (2 e! J) karşılığıdır. Âdem'in vechinde bu 4 harf hiza- 


sında istiva hattıyla 4 kitabet zahirdir. Bu 4 hat, şark (parmak) vasıta- 
sıyla oluştuğu için bu namaza işrak namazı denir. [Taksim-i çihil şebâne 
rüzi, cd 25; Câvidânnâme-i Sağir, cd 161; Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 66, 91] 
Işkurt Dede'ye göre işrak namazı 12, 6 veya 4 rekât olarak kılınabi- 
lir. Tüm bu rekâtlar lamelif'ten (v) görülebilir. Şöyle ki, lamelif'in ecza- 
sında 6 harf (a ey) vardır. Bu harfler gayr-ı mükerrer olarak 4 harftir 
(2 e1 J). Bunlarla lamelif'in oluştuğu 2 harfin toplamı da 12'ye eşittir. 


Bu nedenle işrak namazına niyet ederken, “Niyet ediyorum, lamelif'in 
4 harfi hizasındaki 4 rekâtlık işrak namazını kılmaya, Allah'a yakınlaş- 
mak için, senin kadim yüzüne yöneldim ey Fazlullah, ey vechullah, ey 
zatullah, Allahu Ekber.” [Salátnáme, cd 18] 


Cenaze Namazı 


Cemaatle ve ayakta kılınan cenaze namazında 4 tekbir getirilir. Bu 
4 tekbir de 4 mu'cem harf veya lamelif'in eczasındaki gayr-ı mükerrer 
4 harf karşılığındadır. Seyyidu'ş-şüheda olan Hz. Hamza'nın cenaze 


^ sui d İN eus e) gei Kütüb-i Sitte, c. IX, s. 330. 
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namazında Hz. Peygamber 72 tekbir getirmiştir. Bu da alfabenin inbi- 


satındaki harf sayısı hizasındadır. Diğer şehitler için kılınan cenaze na- 
mazında ise 5 tekbir getirilir. Hece harflerinin inbisatında en az (be v 


gibi) 2 harf ve en çok (elif a gibi) 3 harf zahir olur. Bu 5 tekbir, en az 


ve en çok sayıda zahir olan harfler toplamı karşılığındadır. Böylece 
Hz. Hamza'nın cenaze namazındaki 72 tekbire işaret edilmiştir. (Câvi- 
dânnâme-i Sağir, cd 42-3, 162] 


ORUÇ 


Ramazan ayında, imsaktan güneşin batışına kadar yeme içme ve 
cinsel ilişki başta olmak üzere belirli fiilleri yapmama diye özetleyebi- 
leceğimiz oruç, farz ibadetlerdendir. Fazlullah, “Ye, iç, gözün aydın ol- 
sun. Eğer insanlardan birini görürsen, ben Rahmana bir oruç adadım. 
Onun için bugün hiçbir kimseyle konuşmayacağım de” [MERYEM 19:26] ayeti 


”"! hadisini delil göstererek günah 


ve “Ölü kardeşinizin etini yemeyin 
olan şeyleri söylememeyi de oruçluyken yapılmayacak fiillerden kabul 
etmiştir. Bu ayet Hz. İsa doğduğunda Hz. Meryem'e Allah'ın yaptığı 
emri aktarır, hadis ise gıybet yapmanın kötülüğünü ifade eder. Ama 
Fazlullah orucu bozan fiillere dahil olmasa da bunları yapan kişinin 
orucunun bozulduğunu söyler. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 175] 

Mir Fâzıli de bu çerçevede, “Ramazan ayında bir şey yememek ve 
Allah'ın zikrinden başka söz söylememek neyden kinayedir?” şeklinde 
bir soruya cevap vermiştir. İlk olarak oruçlu (sâim) bu şekilde davra- 
narak Kuran'ın insan vücudunun aynı olduğuna işaret eder. Kuran bu 
a iye «xl eh Ls y, (49112) de “Biriniz, ölmüş kardeşinin etini yemekten hoşlanır 


mı?” denmiştir. 
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ayda nazil olmuştur. Kitabullah-ı hakiki ve kelamullah-ı hakiki olan 
insan da Âdem'in sırtından —ki levh-i mahfuz, dünya seması ve Beytül 
İzze ondan ibarettir Havva'nın rahmine inmiş ve orada surete gelmiş 
ve ona ruh üflenmiştir. O esnada, yani anne karnındaki insan ne yer 
ne de içer. Ve “Hiç şüphe yok ki, zikri biz indirdik” (HİCR 15:9] ve “Kâf hà 
yâ ayn sâd, Rabbinin rahmetinin zikridir” [MERYEM 19:1-2] ayetlerinde 
geçtiği gibi zikrullahtan başka da kelam söylemez. Bu da onun hilkati- 
nin kısımlarının 28 ve 32 kelimenin karşılığında olması anlamına gelir. 
Dolayısıyla ibadullah Kuran'ın nazil olduğu bu ayda bir şey yemez ve 
bundan başka söz söylemezler, böylece de Kuran-ı semavi'nin insan 
vücudunun aynı olduğuna işaret ederler. Diğer bir neden de tenzil za- 
manının (ki söz konusu zaman Kuran'ın nazil olduğu ramazan ayıdır) 
söz söyleme zamanı olmamasıdır. Çünkü söz söyleme zamanı tevilin 
zuhuru zamanıdır. (Taksim-i Salât u Evkát, cd 30669) 

Fazlullah “Ey iman edenler! Oruç, sizden öncekilere yazıldığı gibi size 
de yazıldı Umulur ki korunursunuz” [BAKARA 2:183] ayetindeki “sizden 
önceki ümmetlere yazıldığı gibi size de yazıldı” ifadesinden hareketle 
orucu, ilahi kelam ve ilahi kelamın alametleri olan hatlar hizasında de- 
gerlendirmiştir. Bu açıdan bakıldığında oruç ilahi kelamın dışındaki 
sözlerden uzak durmak anlamındadır. [Cávidánnáme-i Sağir, cd 176] ' 

Ramazan ayı hilalinin görülmesiyle oruç tutmaya başlanır. En az 
iki kişinin ramazan hilalini görmesi ramazan orucunun başlaması için 
yeterlidir. Mir Fâzıli ve Cavidi bir kişinin şahitliğinin yeterli olduğunu 
söylemişler ve bunu açıklamışlardır. Mir Fâzıli'ye göre, bir şahidin yü- 
zünde 28'in yarısı kadar, yani 14 tane hat vardır. Aynen Havva'nın yü- 
zünde, Âdem'in yüzündeki hatların yarısı kadar hat olması gibi. (Tak- 
sim-i Salât u Evkât, cd 30671] Buradaki ilişki, ramazan ayının ümmi hat- 


larla eşdeşliğinden dolayı kurulmuştur. Cavidi ise bir şahidin yeterlili- 
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gini, ayın 28 menziliyle açıklar. Çünkü bu menziller bir şahidin 14 
hattı ve bunların 14 mahalli hizasındadır. (Şerh-i Pencâh Pâye, cd 29702) 

Rü'yet-i hilal gerçekleştikten sonra o gece oruca niyet edilir. Işkurt 
Dede'ye göre niyet şöyle yapılmalıdır: “28 ilahi kelime ve lamelif hiza- 
sında Allah'a yakınlaşma maksadıyla oruç tutmaya niyet ediyorum.” 
[Salátnáme, cd 35] 

Ramazan ayı hilalin tekrar górünmesiyle sona erer ki, bu şevvalin 
başlangıcıdır. Ramazan orucu bittikten sonra şevvalin ilk üç günü ra- 
mazan bayramı olarak kutlanır. Ramazan ayı 29 veya 30 gün sürer. 
Hurufi bir şair bunun nedenini şöyle açıklamıştır: 
oU a, qud p ole £22 sy dis e^ (o Yüzde 30 hat ayan, 2 burun hattı gizlidir. 
EY g ics e^ oT A 3 25 su. Bunun için hem Kuran'ı hem de yüzü 30 

lasma ayirdi. 
34 Y 3 m aS AM s şk ae ajg 9l; Oruç 30 veya 29 gün olur, lamelif (v) 
b els > MOREE DETETA bazen iki, bazen bir harf olduğundan. 
vu yal > Pip bus Ay 30 gün olursa o (y) 2 hesap edilir. 
Iy ogly GU a a el did yy Mİ S «wi 29 olduğunda, o bir olur, yemeğe 


başlamak için. [Diván, 86 cd 28969] 


Dolayısıyla ramazanın 29 veya 30 gününün 28 ilahi harf karşılığın- 
dadır. (Zübdetu'n-necât, cd 29474; Salâtnâme, cd 35) Diğer bir yoruma 


göre, ramazanın 30 gün sürmesi durumunda bu 28 harfle birlikte la- 
melif (Y) ve çim (g) harflerinin toplamı karşılığında olur. Cavidi'nin 4 


mu'cem harften ($ 5 g ~) çim'i (g) seçmesinin nedeni, çimin, mu'cem 
harflere kaim-makam olan lamelifle münasebetinin diğer mu'cem 
harflere göre daha fazla olmasıdır. Çünkü çim (g) harfinin ebcetteki 
değeri 3'tür ve eczasinda 3 bitişik harf (+) vardır. Lamelif'in eczasın- 
daki (a! ey) gayr-ı mükerrer 4 harften (2 e ! J) 3'ü bitişiktir, aynen 
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çim'in eczasındaki bitişik 3 harf gibi. (Şerh-i Pencâh Páye, cd 29703] 
Ramazanın 30 gününün sin (,-) ve şın (+) harfleri karşılığında ol- 

duğu da söylenir. Çünkü sin ve şın (o u) harflerinde 9 nokta vardır 

ve inbisat ederek yazıldığında (u+ x-) şeklinde 21 nokta zahir olur, 


toplamı 30'dur ve ramazanın 30 günü karşılığındadır. (Şerh-i Taksim-i 
Salât u Evkât, cd 30764] 

Mir Fâzıli de orucun gün sayısına dair bazı yorumlarda bulunur. 
Havva'nın suretinde istiva hattı geçtikten sonra 24 hat görülür, ki 24 
kere 32'ye eşit olan bir ayın saatleri karşılığındadır. Oruç da Havva'nın 
hatları karşılığında tutulmuştur. Hz. Musa'ya vaat edilen 30 gün ve 
buna eklenen 10 gün hesabında yapılan açıklamaya göre 30 günde 24 
kere 32 saat vardır. Bu hesaba göre bir ay 30 kere 24 saate eşittir, bu 
da 12 x 28 ve 12 x32'nin toplamına denk gelir. Buradaki 12 x 28'in de 
12 kere 32 olması gerekir, ki bir ayın 32 kere 24 saat olduğunu söyle- 
yebilelim. Bu eksiklik şöyle giderilir, söz konusu 30 gün zarftır, buna 
18 saat eklenince 48 saat eder. Bunu 12 kere 28'e eklersek 12 kere 32 
elde edilir, ki diğer 12 kere 32'yle toplamı 24 kere 32 olur.” 

Bu konunun Musa'ya vaat edilen 40 günle ilgisi olmadığına dair iti- 
raza Mir Fâzıli, Fazlullah'ın bu 40 günü, ramazanın 30 günü ve hacıla- 
rın 10 günü hizasında gösterdiğini söyleyerek cevap vermiştir. Rama- 
zanın 30 gününün saatlerinin 24 kere 32 saat hizasında olduğu diğer 


* Mir Fazıli, Taksim-i Salât u Evkât, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1039, cd 
30654, Şerh-i Taksim-i Salât u Evkât, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 1039, cd 
30758-60 ve cd 30764-7-8; ?, Tahsim-i çihil şebâne rüzi, M.K. Ali Emiri, Fars- 
ça,no. 1009, cd 28. 

Hurufilere göre 30 gün = (24 x 32) saattir. Oysa 30 gün = (12 x 28) + (12 x 
32) saate eşittir. Zarf olan 30 gün + 18 saat = 48 
30 gün = (12 x 28) + (12x 32) + 48 = (12 x 32) + (12x 32) = 24 x 32 
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bir açıdan şöyle gösterilir: Ramazanın 30 gününe, bayram gününü ve 
bayramdan çıkış gününü de eklersek 32 gün olur, ki saatleri toplamı 
24 x 32 olur. Ramazan 29 gün sürse bile yine 32 x 24 saate ulaşırız, 
çünkü ramazan ayından bir gün eksilmiş olsa da nefs-i saat olan 24 
her zaman mevcuttur. İşte eksik olan bir güne karşılık bu 24 saat he- 
saba eklenir. [Taksim-i Salât u Evkât, cd 30669-70; Şerh-i Taksim-i Salât u 
Evkât, cd 30759, 30762] Sonuçta elde edilen 24 x 32'de 24 ümmi hatlara 
32 ise Âdem'in nutkuna karşılık gelir. 

Namaz günde 5 kere kılınmasına karşılık oruç yılda bir kere tutu- 
lur. Hurufiler bunun nedenini de açıklamışlardır. Namaz, miraçta 50 
vakit olarak farz olmuştur, ancak Hz. Muhammed'in talebiyle 5 vakte 
indirilmiştir. Nitekim ayette de “kim bir iyilikle gelirse ona on mislini ve- 
ririm” [EN'ÂM 6:160] buyrulmuştur, dolayısıyla 1 vakit 10 vaktin kaim 
makamı olmuştur. Aynı şekilde oruç ilk farz olduğunda 360 gün tu- 
tulması emredilmiş, azaltılarak 1 aya indirilmiştir. Bir ay orucun, gün- 
düz 12 saat kabul edilirse, 360 saat olmasından hareketle, orucun her 
bir saati ilk emredilen orucun bir gününün kaim makamı olur. Hz. 
Muhammed'in bir hadisinde geçen kıyamet gününde bir saatin bir 
gün gibi olacağı * da bu bağlamda delil olarak kullanılmıştır. (Mukaddi- 
metü'| Hakâik, cd 30-1; Vahdetnáme-i İlâhi, cd 30217] 

Orucu bilerek bozan kişi, kefaret olarak 60 gün oruç tutmak zo- 
rundadır. Bunun nedeni şöyle açıklanır, ramazanda bir günde, 20 re- 
kât teravih namazı ve 17 rekât farz namazı, 22 rekât sünnet (vitrin 2 
rekâtı dahil) ve vitrin farz olan 1 rekâtıyla birlikte 60 rekât namaz kılı- 
nır. Bu 60 rekât, 28 ve 32 ilahi kelimenin toplamı karşılığındadır. Do- 


e Oa i E 
Jİ ye era iC), Kütüb-i sitte, c. XIV, s. 336. 
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layısıyla orucunu bozan kişinin bunların sayısınca, yani 60 gün kefaret 
orucu tutması gerekir. [Vahdetnáme-i İlâhi, cd 30215] Refi'i de benzer şe- 
kilde 60 günlük kefaret orucunu, 28 ve 32 harfle açıklamıştır: 


Âdem u hâtemdedir esrar-ı can 


Tutar altmış gün oruç bir gün sıyan 

Bunların nutku izâsında tamâm | 

K'oldu haf (5) u ha (c) ve lam (J) be (2) ve's-selám — (Beşâretnâme, cd 2973-4] 

Son beyitteki kefin (5) ebcedi 20, hanın Q) 8, lam'ın (J) 30 ve 
be'nin (~) 2'dir ve bu değerlerin toplamı Hz. Muhammed ve Âdem'in 


nutkundaki harflerin, yani 28 ve 32 harfin toplamı hizasındadır. 


HAC 


Müslümanların haccı Mekke'de yapılır ve belirli menasikleri var- 
dır. Kısaca özetleyecek olursak, hacı adayı, hac görevini yerine getir- 
mek için iki parçadan oluşan dikişsiz kumaşla örtünüp ihrama girer, 
Kâbe'nin çevresinde tavaf eder ve zilhiccenin 9. günü Arafat mevkiin- 
de durur (vakfe), daha sonra şeytan taşlar (cemre) ve bir kurban keser. 
Saçlarını kestikten sonra da (halk) hacı olur. 

Haccın bir zahiri vardır bir de batını vardır, ki o bilinmeyince in- 
san Kâbe'ye de girmiş olsa ondan uzak kalmıştır. Kâbe'nin, tavafın ve 
haccın erkânlarının bilinmesi de Âdem veçhinin bilinmesinden geçer. 
Nitekim ayette “Allah selamet yurduna (dâru's-selâm) çağırıyor ve diledi- 
ğini de doğru yola hidayet ediyor” |YONUS 10:25] denmiştir. Burada dà- 
ru's-selâm vech-i Âdemdir. Çünkü oraya girenler, yani onun sırrına 
ulaşanlar, kelimelerinin hikmetlerini bilenler, ayetin beyanıyla sabit 
olmuştur, ki emin olurlar: “Oraya giren güvene erer.” [ÀL-1 İMRAN 3:97] 
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Aynca “Selam” Allah'ın isimlerindendir, dolayısıyla daru's-selam Al- 
lah'ın evi demektir ve hadiste de müminin kalbinin Allah'ın evi oldu- 
gu sóylenmistir" Buradaki mümin marife gelmiştir ve bununla 
kastedilen Âdemdir. [Cávidánnáme-i Sağir, cd 58; Işknâme, cd 30283-4] 
Dâru's-selâm aslında cennettir. Ancak o cennete ulaşmak, hac ve tava- 
fin ve Âdem'in suretine yönelmenin hakikatine ulaşmakla mümkün- 
dür. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 29] 

Hurufilere göre, bir kimsenin hacı olması, aşağıda maddeler halin- 
de sıraladığımız amelleri yapması demek değildir. Hacı olmanın ma- 
nası, bu rükünlerin sırlarına vakıf olmaktır. Bu da görüleceği gibi tüm 
hac ibadetlerinin 28 ve 32 ilahi kelime üzerine bina edilmiş olduğunu 
bilmektir. Çünkü hacca gitmekle amaçlanan şey, bu sırların bilinmesi 
ve anlaşılmasıdır. (Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30224) Dolayısıyla hacca git- 
meden de bu sırlara vâkıf olan kişi, halkın nazarında hacı olmamış ol- 
sa bile hakkın nazarında gerçek hacı olmuştur. [Isknáme, cd 30328] 


İhram 

Belirttiğimiz gibi hacı adayı, Mekke'ye girmeden önce iki parçadan 
oluşan dikişsiz kumaşla örtünmek zorundadır. Buna Islam kaynakla- 
rında ihrama girmek denir. İhramlıyken başın örtülmesi, başka bir el- 
bise giyilmesi, vücuttan saç, tırnak gibi şeylerin kesilmesi, koku sür- 
mek, bitki veya hayvan bir canlının öldürülmesi vs. yasaktır. Kadınlar 
ihrama günlük kıyafetleriyle girerler. İhramın iki parçasından biri 
Âdem'in 32 kelimesi karşılığında, diğeri de Hz. Muhammed'in 28 keli- 
mesi karşılığındadır. (Işknâme, cd 30283] 


" who cie Meclisi, a.g.e., c. LV, s. 39. 


505 


HURUFİLİK 


Ihramın dikişsiz olmasının nedeni de yine hatlar ve harflerle açık- 
lanır. Allah kelamını Âdem ile Havva'nın yüzünde kudret kalemiyle 
hatlar şeklinde yazmıştır. Bunlar ayrı ayrı yazılmış ve müfrettirler. Kâ- 
be de Âdem'in baş ve alın makamı olması hasebiyle, bu müfredatın 
kaim-makamıdır. Suretin manaya uygun olması gerektiğinden hacı- 
nın, Kâbe'de müfred elbise giymesi gerekir. Ayrıca hacı, 28 ve 32 mü- 
cerret kelimeye talip olduğundan terkipten uzak mücerret bir elbise 
giymelidir. Insan yaratılışı, yüzün alemi, mürekkebatın aslı... bunların 
hepsi müfred olduğundan bunlara ulaşmak isteyen hacının müfred 
olan ihramı giymesi gerekmektedir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 169; Mu- 
habbetnâme-i İlâhi, cd 30; Işknâme, cd 30283; Mukaddimetü'l Hakáik, cd 31; 
Salâtnâme, cd 36] Seyyid İshak da şu beytinde buna işaret etmiştir: 


aya U gl eli ealo ihram elbisesi dikişsiz, 
4m e si a Al d gn yani e () olur, lif (1) değil ey gönlü yaralı. 


(Salâtnâme, cd 36] 


Ihram, Hakk'a âşık olan kişinin giysisi olarak da anlamlıdır. Çün- 
kü ihrama giren kişi, güzel kokudan, şehevi arzulardan uzaklaşır. Ya- 
lin ayak ve başı açık olan ihramlı kişi, âdeta canından geçmiş bir hal- 
dedir, kurban olmuş gibidir. Tüm bu haller âşığın halleri olarak dik- 
kat çeker. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 22) İhramlı kişinin avlanması da ya- 
saktır. Çünkü o, öyle birinin hilkatine yönelmiştir, ki tüm hayvanlar, 
“sizin gibi ümmetler” [EN'AM 6:38] ayetinde de belirtildiği gibi ona benze- 
r. Yani istiva hattı açısından da olsa mahbuba, yani Âdem'e nispet edi- 
len hayvanlara kastetmemek gerekir. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 29] 

Bugün ihramda kullanılan kumaşlar aynı ebatta olsa da Misali'nin 
şu beyitlerinden onun döneminde farklı boylarda olduğunu anlıyoruz. 
Misali bunun nedenini de mu'cem harfler ve 28 harfle yorumlamıştır: 
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Gel şürü' et iki ihrâm sırrına 

Biri tül u biri küteh sırrı ne 

På u qd u jå u gá'yi gösterir 
Küteh ihrâmın delili uş budur 
Bist o heşt eyler beyân ihrâm-ı tal 


Cán gözün aç olma a'má usta yol [Feyznàme, cd 29204] 


İhrama giren kişi, Mekke'ye ulaştığında Kâbe'nin çevresini 7 kere 
döner (tavaf). Bu bağlamda öncelikle Kâbe, Hacerül esved, Makam-ı 
İbrahim gibi Kâbe ve Kâbe'yle ilgili unsurları açıklamak ve Hurufilerin 


bunları nasıl yorumladıklarını görmek gerekir. 


Kâbe 

Kâbe'ye bu ismin verilmesinin nedeni, Âdem'in iki kademinin hil- 
kati mevzi'i olması yüzündendir, çünkü ka'b daha önce de belirttiği- 
miz gibi topuk demektir. Aslında Âdem'in yaratılışında baş ve alın 
toprağı Kâbe'den alınmıştır,” ancak yüz ile ka'b aynı yöne baktığın- 
dan, Kâbe ismi Âdem'in topuğundan alınmıştır. Bu durumda, namaz 
kılarken yüzün Kâbe'ye döndürülmesi, Âdem'e tazimden dolayıdır. 
Böylece âdemoğulları yüzlerini babalarının ayağı makamına çevirerek 
Allah'a ibadet eder ve Âdem'e olan saygılarını da göstermiş olurlar. 
(câvidânnâme-i Sağir, cd 18, 177, 210; Işknâme, cd 30307] Diğer bir neden 
de Kâbe'nin, topuğun düz bir yer, yani incik üzerinde olması gibi, düz 
bir yerde inşa edilmiştir. Topukla olan bu benzerliğinden dolayı da 
Kâbe'ye bu ismin verildiği söylenir. (Mukaddimetü'l Hakâik, cd 25] 


45 s ; m à A Iis B E 
SİL e al öle g pil ya ob gay y Sİ e şer ipl, Şi gi 
A (di aL co all ii şb pl cp cs on 
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Kâbe'nin isimlerinden bir tanesi de Beytül Atik'tir. Çünkü dünya 
üzerinde ilk inşa edilen yapı Kâbe'nin olduğu yerde yapılmıştır. Atik 
kelimesinin ikinci bir anlamı da esaretten serbest bırakılandır. 
Nitekim Kâbe'ye giden de ateş ve azap korkusundan kurtulur. (Muhab- 
betnâme-i İlâhi, cd 096] Ayrıca Kâbe insanları cehalet esaretinden kurta- 
ran insanın kaim-makamıdır, bu açıdan düşünüldüğünde de Kâbe'ye 
Beytül Atik denmiştir. Nitekim insanın hakikati olan kelam, zindan- 
daydı ve onun (Âdem-i Hakikf'nin) sayesinde kurtulmuş ve elest bez- 
minin ahdnâmesi onunla ortaya çıkmıştır. [Cávidánnáme-i Sağir, cd 168] 

Kuran'da Kâbe için “Şüphesiz insanlar için kurulan ilk ev, Mekke'deki 
çok mübarek ve bütün âlemlere hidayet kaynağı olan Beyttir” |AL-i İMRAN 
3:96) denmiştir, ancak Hurufi yorumuna göre buradaki “insanlar için 
kurulan ile mabet” Âdem'den kinayedir. Ayetin sonunda o ev için “hü- 
den lil âlemin,” yani âlemler için yol gösterici, hidayet edici denmiştir. 
Çünkü âlemlerin hilkati sırrına Âdem'in veçhinin hilkatinden ulaşılır. 
Bu açıdan levh-i mahfuz'dur. Diğer bir ifadeyle marifetullaha giden 
yolun kelime, kelam ve suret-i insandan geçtiği düşünülürse —ki bun- 
lar Âdem'indir— “ilk ev'den kastın Âdem olduğu görülecektir. Ona 
“hüden li'l âlemin” denmesinin diğer bir nedeni de tüm âlemlerin yüzü- 
nü ona dönmeleri ve onu talep etmeleridir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 95; 
Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 32; Işknâme, cd 30308| 

Kâbe'nin bir diğer ismi de Beytullah'tır. Hadiste belirtildiği gibi 
Âdem'in başının toprağı Kâbe'den alınmıştır. Dolayısıyla Kâbe, ma- 
kam-ı vechdir. Diğer bir hadiste de Allah'ın Âdem'i kendi sureti ve 
rahman sureti üzerine yarattığı söylenmiştir. Âdem'in yüzünde görü- 
len 7 ümmi hat suret-i ilahi olduğu ve Âdem'in yüzü de Kâbe'yle ta- 
nımlandığı için Kâbe'ye Beytullah denmiştir. (Işknâme, cd 30277-89; 
Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30219] 
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Allah meleklere Âdem'e secde etmelerini emretmiştir. Bunun gibi, 
28 ve 32 ilahi kelime karşılığında rekâtları olan namazda, yüzünde bu 
ilahi kelimelerin alametleri bulunan Âdem'den kinaye olan Kâbe'ye 
dönülmelidir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 204] Âdem'in sureti sırttan, sine- 
den ve diğer uzuvlardan ayrılamadığı, Âdem'in vücudu da dünyanın 
farklı yerlerinden alınan topraktan yaratıldığı için Hz. Muhammed'e 
ve ümmetine tüm yeryüzü mescit kılınmıştır. Âdem'in tüm vücudu 
yüzün tahtındadır. Aynı şekilde tüm yeryüzü de Kâbe'nin tahtındadır. 
Her nerede olunursa olunsun, Âdem'in yüzüne yönelmek için yüz Kâ- 
be tarafına çevrilir. (câvidânnâme-i Sağir, cd 210; Işknâme, cd 30290-1] 

Refi'i, Kâbe'nin tüm bu özelliklerini şöyle özetler: 

Işit ondan ka'benin esrarını 

Görmek istersen hakkın didârını 

Ka'bedir dedi hüden li'l âlemin [3:96] 

Bu söz âdemden kinayettir hemin 

Ol evin bir adıdır beytu'l atik [22:29] 

Ya'ni âzâd edicidir ey refik 

Evin issidir ki insanı tamâm 

Cehlden âzâd ediser ve's-selâm 


Ol eve giren kişi olur emin [3:97] 
Şöyle der nür-1 semavati ve zemin [24:35] 


Ya'ni olur cehl u zulmetten ırak 
Her mukallid sözüne tutma kulak 


Giren oldur kim evin sırrın bilir 
Bilme yen girmez içinde ger olur 


Onda tutmuştur halilullah makâm 
Bu cihetten adı olmuştur imam 
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Alnı ile başı toprağın hüdâ 
Ka'be yerinden alıptır tâlibâ 


Alimuw'l esrar rabbu'l âlemin 
Çünkü âdem toprağın kıldı acin 
Otuz iki hattı yazdı yüzüne 

Tâ delalet ola yüzü sözüne 

Ol hattın zımnındadır her türlü râz 
Sırr-ı hacc u savm u ihrâm u namaz 
Ademin yüzü yeridir çün ey yar 
Secde buyurdu ona perverdigar 
Enbiyâ vü evliya vü asfiyâ 

Yüz ona harsu tutarlar bi-riyâ 
Gökler eder ol evi dün gün tavâf 
Hem melaik bu sözü sanma güzâf 
İzzetin onun halilullah bilir 

Kim yüzün ona tutup secde kılır 


Oğlunu karşısına kurbân eder 
Hak yolunda gör ne hoş ihsân eder (Beşâretnâme, cd 2994] 


Rivayetlerde Kâbe'nin ahir zamanda semaya kaldırılacağı söylenir. 
Bu da Kâbe'nin Âdem'den kinaye olmasıyla açıklanmıştır. Hz. Mu- 
hammed miraçta, Âdem'i semanın birinci katında gördüğünde onun 
Kâbe'nin misali olduğunu görmüştür. İşte Kâbe'nin semaya çıkarılma- 
sının anlamı budur. (câvidânnâme-i Sağir, cd 205] 

Kâbe'nin yanında çıkan zemzem suyu “kelime”nin emri altındadır. 
Bu yüzden çıkardığı ses (zemzeme) nedeniyle bu suya zemzem den- 
miştir. Mekke, daha dar planda Mescid-i Haram, yani Beytullah, 
Âdem'in vücudunun misalidir, Kâbe aslında onun başı, Hacerül esved 
yüzüdür, zemzem de sesidir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 173) 


Bazı Hurufilerin Fazlullah'ı Ádem-i hakiki olarak kabul ettiklerini 
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söylemiştik. Şu beyitlerde de Refi'i Fazlullah ile Kâbe arasındaki ilişki- 
yi açıklıyor: 

Hayme-i Mi'âd hem beytu'l atik 

Bu sebebden vaz’ oluptur ey refik 

K'ola bunlar âdeme háim makâm 

Olalar mescüd erince ol imam 

Şöyle bil kim gevher-i bahr-i vücüd 

Ádem-i hâkidir ona kıl sücüd (Beşâretnâme, cd 2969-70] 


Bu beyitlerde, Hz. Musa'nın kurduğu Hayme-i Mi'àd ve Kâbe'nin, da- 
ha sonra gelen bir Âdem'in kaim makamı olduğu söylenerek söz ko- 
nusu Âdem'in ilk insan olan Hz. Âdem olmadığına işaret edilir. 

Kâbe, Âdem'in kaim-makamı ve yüzünün makamı olduğundan na- 
maz kılan oraya döner ve hacı adayı onun çevresinde tavaf eder. Bazı 
Hurufiler Âdem-i hakiki olan Fazlullah'ın öldürüldükten sonra gö- 
müldüğü Alıncak kalesini kıble kabul etmişlerdir. Çünkü artık Âdem 
Alıncak'ta bulunmaktadır. Bu inancı genellemek yanlış olsa da buna 
işaret eden Hurufi şiir örneklerini burada zikredebiliriz: 


çk iğ cea) gp ntm > Zatı İlahi'nin Fazlı Alıncak'ta mukim 


olduğundan 
V) gj Oo ue A jo eS (P her yerden Kâbe gibi Tebriz'e secde 


ediyorum. (Divân, ^9 cd 28991] 
OU Qux Mos Ja ou ju? Fazlı hüda, Esterâbâd'dan göründü. 


Q^ gs «€ Dj CL ens wi ali Tebriz sahim nedeniyle kible Alincak 


olmustur. [Divàn, 8“ cd 29091] 
do «là Şİ jx olv Köyünün toprağından başka gönül kıblesi 
tanıma, 
ST el ix ül Onun eşiğinden başka gönül Kâbe'si tanıma. 
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Ola c x T AĞ, kl, Rızasını ahirette kurtuluş, 


ol gla e cob 3, y, sevgisini ebedi hayat bil.  [isáretnáme, cd 29899) 


Taváf edelden küyunu fazl-ı hüdânın hacıyız 
Yetmiş iki fırkadan geçtik gürüh-ı ndciyiz (Arşi, Divân, cd 37) 


Hacerül Esved 


Hacerül esved Kâbe'nin duvarında yer alan ve cennetten geldiğine 
inanılan taştır. Başlangıçta sütten beyaz olan bu taş, ona dokunan in- 
sanların günahları nedeniyle kararmıştır. Hurufilere göre Hacerül es- 
ved Âdem'in yüzü ve yüzündeki hatlardan kinayedir. Çünkü bir ha- 
diste Hacerül esved için “Onun iki gözü vardır onunla görür ve dili 
vardır onunla konuşur” denmiştir. Diğer bir hadiste de Hacerül es- 
ved Allah'ın yeryüzündeki sağ elidir denmiştir,” bilindiği gibi sag el 
de sahip olduğu 14 eklem nedeniyle 14 mukattaat harfi dolayısıyla 
Âdem'in yüzündeki 14 hattan kinayedir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 30] 

Kâbe Âdem'in başı ve yüzü makamıdır, dolayısıyla Hacerül esved 
Âdem'in yüzündeki 7 ümmi hattın misali olarak kabul edilir. Bu hatlar 
ilk zuhur eden hatlar olduğundan, tavafa da 7 ümmi hattın misali ola- 
rak Hacerül esved'den başlanır. Âdem ve Havva'nın yüzünde 28 hat 
zahir olduğundan, toplam 28 şavt (tur) olan tavaflara Hacerül es- 
ved'den başlanır. Bir tavafta 7 şavt vardır ve her şavtta Hacerül esved'e 
dönüp selam verilir. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 19, 26, 61, 083; Işknâme, 
cd 30277, 30327; Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30219; Câvidânnâme Şerhi, cd 
29567] 


^6 U gls OLJ GA paso 9 — Ihsál a.g.e., C. 1, s. 185. 


ET NE NE pa Ihsái, a.g.e., c. I, s. 51. 
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“Bir de Rabbin, Ádemogullarindan, bellerindeki zürriyetlerini alıp da 
onları kendi nefislerine şahit tutarak: Ben sizin Rabbiniz değil miyim?” de- 
diği vakit, “pekâlâ Rabbimizsin, şahidiz” dediler ...” |A'RAF 7:172] Rivayet- 
lerde Allah'ın aldığı bu ahdnâmenin Hacerül esved'in orasında olduğu 
söylenir, çünkü onun ortasında beyaz bir hat vardır ki onun istiva 
hattıdır. Her ne kadar bugünkü Hacerül esved'de böyle bir hat görün- 
mese de Hurufiler tarafından bunun Âdem'in saçının istiva hattından 
kinaye olduğu söylenir. Allah'ın elest bezminde insanlardan aldığı bu 
ahit, Âdem'in yüzünde yazılı olan 28 ve 32 ilahi kelimenin sırrına eriş- 
me sözüdür. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 19, 26, 83; Işknâme, cd 30277, 
30281, 30327; Câvidânnâme Şerhi, cd 29567] 

Hacerül esved'in ortasındaki ahdnâmenin istiva hattından kinaye 


olması konusundaki diğer bir delil, “Ahdi olmayanın dini yoktur” 


anlamındaki hadistir. Hadiste geçen din (,,>) ve ahd (aşs) kelimelerinin 


inbisatlarinda (55 , Ji) ve (J ça ws) olmak üzere sekizer harf bulu- 


nur. Ahd istiva hattına karşılık geldiğine göre, ahdi bilmek de istiva 
hattıyla Âdemin veçhindeki 7 hattın 8 olmasıdır. 4 unsurdan oluştuğu 
için bu 8 hattan da 32 hatta ve 32 ilahi kelimeye ulaşılır. Dolayısıyla 
hadiste söylenmek istenen, Âdem'in veçhindeki 7 hattı istiva hattıyla 
bölüp 8 hatta, dolayısıyla 32 ilahi kelimeye ulaşamayan kişinin dininin 
olmadığıdır. (Işknâme, cd 30320] 

Diğer bir hadiste de kiyamet gününde Hacerül esved'in yarılıp 
içindeki ahdnâmenin zahir olacağı söylenmiştir. Bu hadisi Hurufiler 
istiva hattının sırrının zahir olması, yani 32 kelimenin zuhuruyla yo- 
rumlamışlardır. Elest bezminden bahseden yukarıda verdiğimiz ayet- 


teki “kendi nefisleri üzerine şahit tutarak” cümlesi de, insanların kendi 


a YAY 3 4 Uy uou Y Meclisi, a.g.e., c. LXIX, s. 198. 
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hilkatlerinde 32 kelime hizasındaki hatlarını müşahede etmelerine işa- 
ret eder. [Muhabbetnàme-i İlâhi, cd 19; Igknáme, cd 30278, 30311, 30320] 
Bu da belirttiğimiz gibi istiva hattıyla mümkün olmaktadır. 

Hacerül esved'in cennetten indiği ve indiğinde beyaz olduğu söy- 
lenir." Onun renginin beyaz olması alemiyet bakımından ak süt gibi 
aydınlık olmasıdır. Insanların günahlarının onu karartması ise insan- 
ların Hacerül esved'deki istiva hattı sırrına erememelerine işaret eder. 
(işknâme, cd 30277-8] Hacerül esved'in cennetten inmesi de Âdem'e ya- 
pılan teşbihinden dolayıdır, çünkü Âdem cennetten inmiştir. (Muhab- 
betnáme- i İlâhi, cd 61; Işknâme, cd 30351] 

Refi'i Hacerül esved'in tüm bu özelliklerini yorumlamıştır: 

Ol taşı dört hez yedi etti tavâf 

Tâ yirmi sekiz ola bi-hilâf 

Ya'ni kur'ánin hurüfunca ey yar 

K'ahmed ondan kıldı dini aşikâr 


Bu sebebden der yeminullahdır 


Anlar elinden şu him âgâhtır 


Bu taşa niçin elin sür dedi ol 


Tâ ki bulasın yeminullaha yol 


Elde yirmi sekiz mafsal ki var 
Bu yemini llah eder aşikâr 


Çünkü on dört oldu her el mafsalı 
Dedi ağdır Tanrı'nın iki eli 


Dedi bu taşın gözü ve dili var 


1 tus ee kel y color G izl pay Ron cor dee cn 
Kütüb-i Sitte, c. XIIL, s. 150. 
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Söyleşir Tanrı ile ol aşikâr 
Anla âdemden kinayettir bu söz 
Hak tealadan inayettir bu söz 


Dedi uçmaktan çıkıptır bu hacer 


Gör ne rüşen verdi âdemden haber 


Süt olur evvel çü insana gıdâ 
Dedi him bu taş sütten ak idi 


Her kim ister ka'beyi kılmak tavâf 
Ibtidâ ondan gerektir bi-hilâf 

* Âdeme háim makâm olduğiçün 
Sâhib-i çeşm u kelâm olduğiçün 
Çünkim oldu âdeme kâim makâm 
Bu cihetten der ona verin selâm 


Orta yerinde onun ak hattı var 


Istivâ sırrını söyler aşikâr 


Çün elest vaktinde ikrâr aldı hak 


Kullarından ey birader bi-natak 


Verdi ol taşa emanet dedi taş 
Yarıla mahşerde esrar ola fâş 
Ayıta kim varıp selâm verdiğini 
Kim öpüp elin yüzün sürdüğünü 
Bileler ikrâra kimlerdir duran 
Ol taşın sırrına kimlerdir eren 
Bu sözü fehm etme yen náci değil 


Hacca yüz kez varsa ol hacı değil [Besáretnáme,'^*! cd 2995-6] 


Hacerül esved'in yanındaki Kâbe'nin kapısının tam karşısında Ma- 
kam- İbrahim yer alır. Burada kısaca bununla ilgili yorumları da ve- 
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rebiliriz. Makam-ı İbrahim, Kâbe'yi inşa ederken Hz. İbrahim'in iskele 
olarak kullandığı taşın bulunduğu yerdir. Kâbe'nin yanında bulunan 
bu taşa Hz. İbrahim'in ayak izi çıkmıştır. 

Kuran'da Makam-ı Ibrahim, şu ayette zikredilmiştir: “Onda apaçık 
deliller, Ibrahimin makamı vardır. Oraya giren güvene erer.” [AL-i İMRÂN 
3:97] Arapçada makam (ew) kalkma yeri anlamına gelir. Dolayısıyla 
“İbrahim'in makamı” da İbrahim'in zahir olduğu ve bulunduğu yer 
olur ki, Ibrahim, Âdem'in oğlu olduğundan makam-ı İbrahim, Âdem'e 
işaret eder. Yukarıdaki ayette “oraya giren güvene erer” cümlesi de bu 
durumda, Âdem'in sureti gerçeğine ulaşan kimsenin cennet ehlinden 
olup emniyette olmasını anlatır. [Cávidánnáme-i Sağir, cd 95] Aynı ayette 
geçen âyât-ı beyyinát, yani “apaçık deliller” ifadesi de Âdem'in yüzün- 
deki beyyin olan 32 ak ve kara hatlara işaret eder. Dolayısıyla ayet her 
kim oraya girerse, yani Âdem'in mazharında ve onun yüzünde 32 keli- 

.meyi idrak eder ve taakkul ederse, cehaletin ve şeytanın şerrinden 


emin olur anlamına gelir. (İstivânâme, cd 46] 


Tavaf 


Haccın farzlarından biri olan tavaf, ihramlı bir şekilde yapılır. Um- 
re veya hac tavafı yapacak kişi, Hacerül esved'in karşısına gelir ve iki 
eliyle onu selamladıktan sonra Kâbe'yi sol tarafına alarak tavafa başlar. 
Hacerül esved'in karşısına geldiğinde, onu tekrar selamlar. Böylece bir 
turu bitirir, buna şavt denir. Bir tavaf yedi şavttan oluşur. Tavaf bittik- 
ten sonra hacı adayı Makam-ı İbrahim'de 2 rekât namaz kılar. Bunun 
ardından sa'y yapar. Sa'y, Safa tepesinden başlamak üzere Safa ile 
Merve tepeleri arasında 4 gidiş, 3 geliş olmak üzere 7 kere gidip gel- 
medir. Sa'ydaki bu 7 gidiş geliş 7 ümmi hat karşılığındadır. (Isknáme, 
cd 30327) Safa ve Merve tepeleri ise Kâbe'nin bani ve mazharı olan Hz. 
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Ismail ve Hz. İbrahim'e işaret eder. [Cávidánnáme-i Sağir, cd 170] 

Her biri tarif edilen şekilde yapılan 4 çeşit tavaf vardır; hac tavafı, 
umre tavafı, kudüm tavafı ve veda tavafı. Bunlardan ilk ikisi farz, di- 
gerleri sünnettir. Hac tavafının 7 şavtı, 7 ümmi hat karşılığındadır. 
Umre tavafının 7 şavtı, 7 yanak hatları (hutut-ı ebiyye) karşılığındadır. 
Dolayısıyla farz olan 14 şavt, Âdem vechindeki 14 ilahi hat [Isknáme, cd 
30306, 30326; Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30219-20] veya 14 mukattaat harfi 
karşılığındadır. (Zübdetu'n-necât, cd 29473) 

Sünnet olan tavafların toplam 14 şavtı, bu 14 hattın levhaları, yani 
mahalleri (veya 14 müteşabih harf [Zübdetu'n-necát, cd 29473)) karşılı- 
Bindadir. Hz. Muhammed sünnet olan tavafları da farz olan tavaflar 
kadar yapmakla, farz ve sünnetin bir hakikat olduğunu göstermiştir. 
fişknâme, cd 30326-27; Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30220] 

Sonuçta farz ve sünnet olan tavafların şavtlarının toplamı 28'e eşit- 
tir. Bu da 28 satırdan/hattan oluşan Âdem'in veçhine (ki Kâbe topra- 
ğından yaratılmıştır) karşılıktır. [Cávidánnáme-i Sağir, cd 43; Işknâme, cd 
30260] 

Yapılan 28 şavtın ve öpülen Hacerül esved'in Âdem ve Hâtem'in 
veçhi karşılığında olduğu bilinmese, Beytullah'ın tazimi hikmetine eri- 
şilmemiş, belki de tazim bile edilmemiş olur. fIşknâme, cd 30290] 

Emir Giyâseddin ve Işkurt Dede, “Kâbe-i hakiki” de denilen Mak- 
telgah'da (Fazlullah'ın kabrinin bulunduğu Alıncak Kalesi) yapılan ta- 
vafların niyetlerini tarif ederler. Kudüm tavafına şöyle niyet edilir: 
“Yüzünün 7 müteşabih kitabeti ve kelamı hizasında 7 Kudüm tavafını 
yerine getirmeye niyet ediyorum ey Fazlullah, ey vechullah, ey zatul- 
lah. Allahu Ekber.” Hac tavafı için, “Yüzünün 7 muhkem kitabeti ve 
kelamı hizasında 7 hac tavafını yerine getirmeye niyet ediyorum ey 
Fazlullah, ey vechullah, ey zatullah. Allahu Ekber.” 
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Umre tavafına niyet ederken, “Yüzünün 7 muhkem kitabeti ve ke- 
lamı hizasında 7 Umre tavafını yerine getirmeye niyet ediyorum ey 
Fazlullah, ey vechullah, ey zatullah. Allahu Ekber”; Vedâ tavafına niyet 
ederken de “Yüzünün 7 müteşabih kitabeti ve kelamı hizasında 7 Veda 
tavafını yerine getirmeye niyet ediyorum ey Fazlullah, ey vechullah, ey 
zatullah. Allahu Ekber” denir. fİstivânâme, cd 101-2; Salâtnâme, cd 35-6] 

Hacı adayı Kudüm ve Umre tavaflarını ve bu tavaflarin sa'ylarını 
yaptıktan sonra Cebel-i Rahmet ve etrafındaki alanı kapsayan Arafat'a 


çıkmak için zilhiccenin dokuzuncu gününü bekler. 


Arafat 


Zilhiccenin dokuzuncu gününde, yani kurban bayramının arifesin- 
de, Arafat'a gidip orada bir süre durma [vakfe] haccın en önemli farzı- 
dır. Rivayetlere göre Âdem ile Havva yeryüzünde farklı yerlere indiril- 
miş ve uzun yıllardan sonra Arafat'ta karşılaşmışlardır. Arafat, Âdem 
ile Havva'dan ve onların yüzlerindeki hatlardan kinayedir. Arafat'ta 
birbirlerini bulmalarıysa birbirlerinin hatlarını bilmeleri ve okumala- 
rına kinayedir. Bundan dolayı, yani bu bilişlerinden dolayı bu dağa 
Arafat (bildi anlamındaki arefe'yle aynı köktendir) denmiştir. [Muhab- 
betnáme-i İlâhi, cd 27; Işknâme, cd 30278; İstivânâme, cd 63] 

Mukimi'ye göre Arafat'a çıkmanın manası Arafat'ın kaim-makamı 
olan Âdem'in vücudunu bilmektir. Âdem ile Havva'nın orada buluş- 
ması da Âdem ile Havva'nın bir hakikat olmasıdır. (Vahdetnâme-i İlâhi, 
cd 30221) Arafat'ta vakfe yaptıktan sonra Mina'ya gitmek için Beynel 
âlemin'den süratle geçilir. Misali şu beytinde Beynel âlemin'i Âdem'in 


kaşları olarak yorumlamıştır: 


Oldu beyne? âlemin e y hoş-nihâd 
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Ademin ebrü-yı tâkından murâd 


Geçmek ânı istivâya dálldir 
Sürat ile kim ki geçmez zâlldir (Feyznâme, cd 29204] 


Beynel âlemin'i süratle geçmek, istiva hattının yüzdeki hatlardan 
geçirilmesine işaret etmektedir. Beynel âlemin ile Kâbe arasındaki 4 
millik mesafe, istiva hattından sonra zahir olan 4 hat karşılığındadır. 
[Muhabbetnáme-i İlâhi, cd 027; Işknâme, cd 30327; Mukaddimetü'l Hakâik, cd 
32; Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30222; Salâtnâme, cd 36] 

Aralat'a çıkan hacıların, kendi akrabalarından ve yakınlarından 40 
kişinin adını söylemeleri adettir. Bu bir nevi, ismini zikrettiği kişileri 
de oraya hac görevini yapmaya çağırmak gibidir. Âdem'in veçhindeki 
28 kitabet hizasında yapılan tavaf gibi bu isimler de 28 ilahi kelimenin 
karşılığındadır. 28 ilahi kelimenin eczasında 72 kelime vardır. 
Âdem'in istiva hattından kinaye olarak Beynel âlemin'den geçerek 32 
kitabeti gören hacı, 72'den 32'yi çıkarmakla 40'ı bulduğu için Arafat'ta 
yakınlarından 40 kişinin adını söyler. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 170; Mu- 
kaddimetü'l Hakâik, cd 32; Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30222] 


Şeytan Taşlama (Cemerat) 


Kurban bayramının birinci günü olan zilhiccenin onunda Mina'ya 
gelen hacılar, burada bulunan Cemre-i ülâ, Cemre-i vustâ, Cemre-i aka- 
be denilen ve şeytanı temsil eden büyük taşlara taş atarlar. İlk olarak 
Havva'nın yüzündeki 7 ümmi hattı bilmeyen şeytanın mertebesi olan 
Cemre-i akabe'ye 7 taş atılır. Şeytan bu cehaletinden dolayı taşlanır. 
Böylece hacı 7 zulmani cehalet kelimesini, yani 7 satırı bilmemeyi ken- 
dinden uzaklaştırır. (Işknâme, cd 30327; Vahdetnáme-i İlâhi, cd 30222] 


Havva'nın veçhindeki 7 ümmi hattın her birinin 4 unsurdan oluşarak 
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28 hat olması gibi, atılan 7 taşın her biri de 4 unsurdan oluştuğu için 
28 ilahi kelime karşılığında olur. fIşknâme, cd 30280] 

Başka bir açıdan ise Kuran'da şeytana 7 yerde secde emri verilmiş- 
tir ki, bu 7 taş bir anlamda şeytanın bu itaatsizliğinin cevabı olarak de- 
gerlendirilmiştir. (Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30222] Diğer bir yoruma göre, 
bu 7 taş, insan yüzündeki 2 göz, 2 kulak, 2 burun ve 1 ağız hizasinda- 
dır. 7 taşın atılması, hacının Kâbe için yüzdeki bu güzellikleri terk et- 
mesi manasına gelir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 223) 

Bayramın bu ilk günü Cemre-i Akabe'ye 7 taş atıldıktan sonra hacı 
Kâbe'ye dönerek hac tavafını (ziyaret tavafı da denir) ve sa'yını yapar. 
Kurban kestikten sonra saçını tıraş ederek ihramdan çıkar. 

Eyyam-ı teşrik denilen kurban bayramının diğer üç günü hacı 
cemrelerin olduğu yere gelerek, her üç cemreye 7'ser taş atar. Yani üç 
gün boyunca her gün 21 taş atar. Bunlar Havva'nın suretinde yazılmış 
şu 21 satırdan kinayedir. 7 hutut-ı ümmiye, 7 bunların mahalli ve 7 
hutut-ı ebinin mahalli. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 27; Işknâme, cd 30327] 
Öte taraftan Havva'nın yüzündeki bu 21 hattı bilmemek şeytan merte- 
besidir ki, şeytan bunları bilmemekle kelime-i habise-i cehliyye oldu. 
21 tane taşı atmanın bir manası da kelime-i habise-i cehliyye olmayı 
kendinden uzaklaştırmaktır. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 27; Işknâme, cd 
30279; Vahdetnáme-i İlâhi, cd 30222] 

Her üç cemreye her gün 21 taştan, üç günde (eyyam- teşrikte) atı- 
lan taş sayısı toplam 63'tür. Bayramın ilk günü atılan 7 taşla birlikte 70 
taş atılmış olur. 22 Muhammedi kelimenin inbisatında ismiyyet bakı- 
mından 72 harf zahirdir; bunlardan kef ve nun (o s) masdari oldukla- 
rından, 72'den çıkarıldığında 70 harf kalır, ki cemrelere atılan 70 taş 
bu 70 kelimeyi bilmemeyi kendinden atmak manasına gelir. fişknâme, 
cd 30327-8; Vahdetnáme-i İlâhi, cd 30223] 
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Mukattaat harfleri, tekrarlarla birlikte 77 harftir. Bu harflerde top- 
lam 7 nokta bulunur. İlk gün Akabe'ye atılan 7 taş, bu 7 nokta karşılı- 
gındadır. Tavaf ve sa'yın 7'şer turu da Mukattaat harflerinin tekrarsız 
14 harfi karşılığındadır. Tekrarlı olan 63 harf de cemrelere atılan taşlar 
sayısıncadır. Mükerrer 77 harften, bu 14 harf çıkarıldığında geriye ka- 
lan 63 harf de eyyama teşrikte atılan toplam 63 cemre karşılığındadır. 
(Câvidânnâme-i Sağir, cd 169) 

Eğer yâsin'in (=~) nida harfi olan yö'yı (.) ve noktalarını mukattaat 
harflerinin tekrarlarla birlikte harf ve nokta toplamına eklersek 78 
harf ve 9 nokta zahir olur. Nida harfi ve 2 noktası toplamı olan 3, hac- 
cın 3 ayı (şevval, zilkade ve zilhicce) karşılığındadır. (Câvidânnâme-i Sa- 
gir, cd 169) ` 

Şevvalden kurban bayramına, yani zilhiccenin 10'una kadar 70 
gün vardır. 70. gün bayramdır. Bayramın birinci gününden sonraki 3 
gün teşrik günleridir, bunlar bayramın 2, 3 ve 4. günleridir. Dolayısıy- 
la şevvalden itibaren toplam 73 gün yapar. Mukattaat harflerinin mü- 
kerrer harf ve nokta toplamı olan 87'den bu 73 günü çıkarırsak 14 
harf kalır ki, gayr-ı mükerrer mukattaat harfleri sayısı, ayrıca tavaf ve 
sa'yın 14 şavtı karşılığındadır. Başka bir açıdan cemrede atılan 70 taş 
ve 3 teşrik günü toplamı, şevvalden kurban bayramının sonuna kadar- 
ki 73 gün hizasındadır. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 168] 

Mukattaat harflerinden eczaları (elif'le yazıldığında) 2 harfli olan 5 
harf (p. b ş e ,) vardır. Bu 5 harf, zahirdeki 2 noktayla birlikte Aka- 
be'de ilk gün atılan 7 taş hizasindadir. Eczaları 2 harfli olan bu 5 hari, 
mukattaat harfleri olarak Kuran'da 21 kere ( CC Pbbbgqc)))))) 
z c c c c) zikredilmiştir ve hakiki Fatihatül Kitab olan Havva'nın yü- 


zündeki 21 müfred hat karşılığındadır. Mükerrer bu 21 harfin inbisa- 
tında 42 harf (> bebe bb b buyuuyyyii,i,) zahir olur 
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ki, 21 harfin kendisiyle toplamında 63 harf zahir olur. Bu da teşrik 
günlerinde atılan cemrelerin sayısıncadır. 21 harfin müfred olarak ve 
eczasıyla yazılmalarında toplam 8 nokta zahir olur. Bu 8 nokta da teş- 
rik günlerinden sonra yapılan tavafın 7 şavtına işaret eder, ki bu 7 
şavttan Hacerül esved'in istiva hattı geçtikten sonra 8 şavt zahir olur. 
(Şerhler, cd 29717-8] 

Emir Gıyâseddin ve Işkurt Dede'ye göre Fazlullah'ın öldürüldüğü 
Maktelgah, her biri 7'şer savttan 4 kere tavaf edildikten sonra Maktel- 
gahın kapısında, doğudan ve batıdan 40 arifin ismi söylenir. Daha 
sonra Maktelgaha, yani Alıncak kalesine gelip teşrik günlerinde yapı- 
lan cemre sayısınca (günde 21 tane olmak üzere 3 gün) taş atılır. Bu 3 
cemre, toprak, su ve hava hizasındadır. Aslı ateş olan şeytana, yani 
Alıncak kalesinin karşısındaki Mârânşah'ın (Miranşah'ı kastediyor) 
Senceriye kalesine atılır. Daha sonra da ihramdan çıkılır. (İstivânâme, 
cd 102; Salâtnâme, cd 36) 


Kurban ve Halk 

Zilhiccenin onuncu günü, cemreler atıldıktan sonra hacı adayı bir 
hayvan kurban eder. Kurban geleneği Hz. İbrahim'den beri uygulanır. 
Hz. İbrahim, oğlu Hz. İsmail'i gördüğü bir rüya üzerine kurban etmek 
için yüzünü Âdem'in yüzü mahalli olan Kâbe'ye çevirmiştir. Ancak 
buna muvaffak olamamış ve oğlu Hz. Ismail yerine bir koç kurban et- 
miştir. Bir Hurufi şair bu olaya telmihen şöyle der: 
> wy Siy LS VL kil x Ismail gibi ol; Hakk'ın yüzü için öldürülen. 
Yök ) 443 A yyl 3) Yüzünü Kabe'ye çevir, fidye ve kurban olmak 

için gel. [Divàn,'^6 cd 28977] 


Hacı adayı kurban kesmeden önce Bismillâhi Allahu Ekber ( à ài =~ 
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s9 der. Bunun bir nedeni Allah'ın ismindeki harflerin hayvanın 
uzuvlarında zuhuruna işaret etmek içindir. Çünkü hayvanın her uzvu 
harfin kaim makamıdır ve alemidir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 98, 146, 
178; Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 021) Örneğin kurban edilen koçun yüzü, 
7 kitabet üzerine mahluktur; İki göz, iki burun, iki kulak ve bir ağız 
deliği. Bu 7 kitabetin her biri 4 unsurdan oluştuğundan toplamı 28'e 
eşittir. Hz. İsmail'in hilkati, Hacerül esved'in ve Âdem'in yüzündeki 
hatların ivazıdır. Bundan dolayı da Hz. İsmail yerine koç kurban edil- 
miştir. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 21; Işknâme, cd 30281] 

Misali'nin şu beyitlerde ifade ettiği gibi, hatlar nedeniyle kurban 


Hz. İsmail'in fidyesi olmuştur: 
Koyunun yedi sürâhı var ey yâr 
Rüşen eyler bist o heşt hatt-ı nigâr 


Ol cihetten fidye oldu güsfend 
Anladın haktan oldun süd-mend (Feyznâme, cd 29190) 


Kurban kesme aslında nefsin kurban edilmesine işarettir. Hz. İs- 
mail de Hz. İbrahim'in sırtından, yani kendi nefsindendir. Yine buna 
işareten, kesilen hayvanın etini de önce kesen kişi yemektedir. [Cávi- 
dânnâme-i Sağir, cd 172] 

Hurufi bir şair, bu geleneği farklı bir şekilde açıklamıştır: 

259 Jy pe h 2» OLS j Sca Kurbanından önce kendinin yemesi, 

e—À os S op 4$ ah y> pü J^ 0! onun, kurban ettigi kendi nefsi gibi 
olmasındandır. 

Jeil Tl ja olp ay i Lyr Çünkü nefsi, Hak yoluna feda ettiğidir; 

Cl adn) 0a le 23x Jy 9 ci Ondan önce kendinin faydalanması 


uygundur. (Mesele,*3 cd 2] 
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Hacı kurbanını kestikten sonra saçını kazıyarak (halk) veya kısalta- 
rak ihramdan çıkar ve böylece onun üzerinden ihram yasakları kalkar. 
Başın tıraş edilmesinin birçok anlamı vardır. Örneğin hacılar saçlarını 
traş ederek, lisan-ı halle Kâbe'nin Ádem'iri baş (ra's) makamı olduğu- 
nu ifade ederler. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 43; Işknâme, cd 30327] Ayrıca 
Kâbe'de, Âdem'in veçhi kitabetinin alametleri bulunduğundan, onun 
oğulları olan hacılar da Âdem ve Havva'nın yüzlerine hürmet ve tazim 
için baş kitabetlerini keserler. Hz. İbrahim de ra's makamı olan Kâ- 
be'de kendini zelil ve hor eylemek için oğlunu kurban etmek istemiş- 
tir. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 028; Işknâme, cd 30282; Mukaddimetü'l Hakâ- 
ik, cd 31] 

Âdem esmâ-i küll'àn mazharı olması hasebiyle tam bir mazhardır. 
Tüm enbiya ve beni Âdem baş kitabetlerini, Âdem'e nazaran eksik ol- 
duklarına işareten nâkıs eylemişlerdir. (Mukaddimetü'l Hakâik, cd 32; 
Vahdetnáme-i İlâhi, cd 30223] Saçtan geçen istiva hattıyla 32 kelime mü- 
şahede edilir. Allah'ın insanlardan, Elest bezminde aldığı ahdnâme, 
Hacerül esved'in istiva hattındadır. Başın tıraş edilmesi aynı zamanda 
bu ahde işaret eder. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 11-2] Diğer taraftan saç, 
karanlık ve cehaletten kinaye olarak düşünüldüğünde, hacı saçını ke- 
serek bu özellikleri kendinden uzaklaştırdığına işaret eder. [Vahdetná- 
me-i İlâhi, cd 30223] 

Son bir neden de Misali tarafından şu beyitlerde açıklanır, buna 
göre saçın tıraş edilmesinin nedeni birbirine bitişik olan saç ve sakal 


hatlarının hakikatte farklı hatlar olduğuna işaret etmektir: 


Hem tıraş olmakta vardır fâide 
Aynını aç bil nedir bu háide 
Hüsn ü ziynet bişter olur ey yâr 


Bir birinden fark olur hatt-ı nigâr 
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Saf olur âyine-veş hüsn-i cemál 
K'ayrıla serden hatt-ı sáhib-hemál 
Hatt-ı ârızdan değildir hatt-ı ser 
Ya'ni başka hatturur ânda makarr 


Garaz oldur bist o hegt u si o do 
Okuna fehm eyle haktan kasd: bu (Feyznâme, cd 29205] 


Ihramdan çıkan hacı adayı, daha önce açıkladığımız şekilde cemre- 
leri ve hac tavafını bitirdikten sonra son olarak veda tavafını yapar ve 


haccını tamamlamış olur. 


ZEKÂT, ÖŞÜR VE HUMUS 


İslam dinine göre mal varlığının ve kazancın belirli oranlarda veril- 
mesi gerekmektedir. Bunlar oranlarına göre zekât, öşür ve humus ola- 
rak üç kısma ayrılmaktadır. Mal varlığının genel olarak kırkta biri ze- 
kât, onda biri öşür ve beşte biri humus olarak verilir. 

Kuran'da, zekât verilmesi gereken 8 grup insan şu ayette zikredil- 
miştir: “Sadakalar ancak şunlar içindir: Fakirler, yoksullar, o işte çalışan 
görevliler, müellefe-i kulüb (kalpleri Islama ısındırılacaklar), köleler, borç- 
lular, Allah yolundakiler, yolda kalmışlar. Allah tarafından böyle farz kı- 
lındı. Allah her şeyi bilendir, hüküm ve hikmet sahibidir.” (TEVBE 9:60] Hu- 
mus verilecek 6 grup insan da şöyle zikredilmiştir: “Şunu da biliniz ki, 
ganimet olarak aldığınız herhangi bir şe yden beşte biri mutlaka Allah için- 
dir. O da peygambere ve ona yakınlığı olanlara, yetimlere, miskinlere ve 
yolda kalmışlara aittir.” (ENFAL 8:41] 


Bahsedilen bu 14 grup insan, gayr-ı mükerrer 14 mukattaat harfi 
(o 3 m ep sb vases. Ji) karşılığındadır. Zekât verilen 8 grup insan, 
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bu harflerden şu 8 tanesinin: ş »v öç b 4! humus verilen 6 grup in- 
san da diğer 6 harfin (e ,- ç e > J) karşılığındadır. [Salátnáme, cd 34] Mir 


Fâzıli'ye göre, zekât müstahikki 8 grup insan gayr-ı mükerrer 14 mu- 
kattaat harfinin (o à o= e e> ob 4 A) ilk 8 harfi (o à s g b4)), 
humus müstahikki 6 grup da geriye kalan 6 harf (e -ç e , J) karşılığın- 
dadır. 14 mukattaat harfinin eczasinda 3 yeni harf (5 » >) zahir olur. 
Bu 3 harfin eczalarını yazdığımızda 8 harf (4, Ji 5) görünür ve zekât 
müstahikleri hizasindadir. Bu 8 harí gayr-ı mükerrer 6 harften (156 > 
» J) oluşur, bunlar da humus müstahikleri hizasında olur. [Taksim-i 
Salât u Evkât, cd 30711, Şerh-i Taksim-i Salât u Evkât, cd 30765-6] 


Ali Fâni şu beyitlerde, zekât ve humus müstahikleri ile yüzdeki 
hatlar, mukattaat harfleri ve Allah (á) lafzının harfleri arasındaki iliş- 


kiyi göstermiştir: 

A E e" ym j ha 0 cb ‘Bunlar Kitabın ayetleridir'in (12:1) 
harflerinden hatları bulduğunda, 

24) g^ İİ um rci a, ola Yusufun ay yüzü Züleyha'nın kalbini 
çalıyordu. 

cS; aub oy SS g a JS ur cc» Mükerrer ve gayr-ı mükerrer 8 ve 6 


olan zekât ve humus, 
29 dl Or c jl ASİ cou T ub Allah (lafzı) gibi ‘Bunlar Kitabın 


ayetleri'ndendi. [Diván, cd 29162-3] 
Bu beyitlerde şair öncelikle “İşte bunlar sana o açık seçik kitabın ayet- 
leridir' (Sh “41 4) ayetinin harf sayısı olan 14 ile Yusuf'un yüzünde- 
ki 14 hattın ayniyetine işaret edilmiştir. Burada Yusufun yüzünün aya 


benzetilmesi, dolunay olan ayın 14'üncü gününden kinayedir. Bu aye- 
tin harflerinde gayr-ı mükerrer 6 harf (— c! 4 J =>) vardır ve humus 


müstahikleri karşılığındadır. 14 harften geriye kalan 8 harf de zekât 
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müstahikleri karşılığında olur. 

Ayetin tamamını düşündüğümüzde, “Elif, lâm, ra işte bunlar sana o 
açık seçik kitabın ayetleridir,” [YOSUF 12:1] “işte bunlar sana o açık seçik ki- 
tabın ayetleridir” kısmının ayetin başındaki mukattaat harflerine işaret 
olduğunu söyleyebiliriz. Mukattaat harfleri de gayr-ı mükerrer 14 
harftir ki, yukarıda bunların zekât ve humus müstahikleri hizasında 
olduğunu göstermiş idik. Şairin “Allah (lafzı) gibi” ifadesi de aynı şe- 
kilde zekât ve humus müstahiklerine işaret etmektedir. Bununla ilgili 
hesabı Mir Fâzıli ve Işkurt Dede'nin eserlerinde de görmekteyiz. 

Allah (à) lafzı mükerrer 5 (e | J J 1), gayr-ı mükerrer 3 harften (e J 1) 
oluşur. Bu 3 harf, zekât, öşür ve humus karşılığındadır. Bu üç harfin 
eczasında zahir olan mükerrer 8 harf (se ey a) zekât müstahiklerinin, 
gayr-ı mükerrer 6 harf (ws «e e > J 1) de humus müstahiklerinin hizasın- 
dadır. Ayrıca Allah lafzının inbisatındaki 11 harften (»$!J41J0 3?) 
8'i mükerrer JJJç111) 6 harfi de gayr-ı mükerrerdir («çe 2 J1), 
bunlar da zekât ve humus müstahikleri karşılığındadır. Zekât ve hu- 
mus verilen 14 grup insan öyle kişilerdir ki, Zat'ın ismi olan 14 keli- 
meye ulaşıp kendilerini 14 harfin aynı bilenlerdir. (Taksim-i Salât u Ev- 
kât, cd 30711-2; Salâtnârme, cd 34; Şerh-i Taksim-i Salât u Evkât, cd 30765-6] 

Zekât, öşür ve humus olarak verilen 5, 10 ve 20 şeklindeki payda- 
ların toplamı, eczasında 35 harf zahir olan 15 müteşabih harfe işaret 
eder. Muhkem harflerin eczasındaysa 37 harf zahir olur. Müteşabih 
harflerden 3'ünü zekât olarak muhkem harflere verdiğimizde müteşa- 
bih harflerin eczasında 32, muhkem harflerin eczasında da 40 harf gö- 
rünür. Zekât'tan murat da bu 32 kelimenin zahir olmasıdır. (Salâtnâme, 
cd 33] 

Namazdaki teşehhütte sağ elin işaret parmağı kaldırılır. Bu humus 
olarak verilen Ste 1e işaret eder. 10 parmağı düşündüğümüzde de 
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kaldırılan şehadet parmağı, öşrün 10'da birine işaret eder. Sol elin 
parmaklarındaki 14 eklem de zekât ve humus müstahikleri karşılığın- 
dadır. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 175; Mukaddimetü"l Hakâik, cd 28-9; Vahdet- 
nâme-i İlâhi, cd 30210-2; Risâle,993 cd 29502] 

Toprak sahibi tarlasını sulamıyorsa elde ettiği ürünün 10'da birini, 
eğer suluyorsa 20'de birini öşür olarak verir. Fazlullah bu 10'da birlik 
payı namazla ilişkilendirmiştir, çünkü tarla sadece yağmurla sulanır ve 
yağmur da namaz gibi gökten nazil olur. Namaz ilk başta 50 vakit farz 
olmuştu ve Hz. Peygamber'in talebiyle 5 vakte düşürüldü. Dolayısıyla 
50 vakit namazın 10'da biri farz kılındı. Aynen bunun gibi gökyüzün- 
den inen yağmurla biten ürünlerin de 10'da biri Allah'ın hakkı olarak 
verilir. [Muhabbetnáme-i İlâhi, cd 5] 

Ürünlerin 20'de birinin verilmesi ise el ve ayaklardaki 20 parmak 


hizasındadır. Bu parmaklar mükerrer oldukları için elde edilen ürü- 
nün 20'de birini de Allah (à) lafzının eczasında zahir olan mükerrer 8 


harf (JJJeç111) karşılığındaki 8 müstahikke vermek gerekir. (Salâtnâ- 


me, cd 35) 

Büyükbaş ve küçükbaş hayvanların yanında altın ve gümüş gibi 
mal varlıklarının da zekâtları verilir ve bunların farklı miktarlarda 
oranları vardır. Bunların bir kısmı Hurufiler tarafından yorumlanmış- 
tır. Bir malın zekàtinin verilmesi için belirli bir miktarda olması ge- 
rekir, buna nisap miktarı denilir. 

Mir Fâzıli nisap miktarlarındaki hikmetin ne olduğuna dair bir so- 
ruya verdiği cevapta önce koyunun nisap miktarıyla ilgili açıklamalar- 
da bulunmuştur. 40 koyuna sahip olan kişinin zekât vermesi farzdır. 
Bu sayı, yüz, el ve ayaklardaki alametlerin toplamı sayısıncadır. Çün- 
kü insanın yüzünde 10 hat ve bu hatların 10 mahalli vardır. El ve ayak 


parmaklarıyla toplamı 40'a eşittir. 40 koyuna sahip olan kişi bir koyu- 
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nu zekât olarak verir. Böylece lisan-ı hâl ile, tüm bu alametlerin bir 
hakikat olduğunu dile getirir. Nefsinin bir koyun mesabesinde oldu- 
gunu bilen kişi onu ariflere teslim etmiş olur, ki zekât müstahikleri 
onlardan ibarettir. 121 ilâ 200 arasında koyunu olan kişi zekât olarak 
2 koyun verir. İlk nisap miktarı hizasındaki 40 alameti 4 unsurla çarp- 
tığımızda 160 alamet olur. Unsurlarla çarpılmadan 40 alametle topla- 
mı 200 olur. Bu ikinci nisap miktarının alt sınırı ise 121 koyunla başla- 
maktadır. Yüz, el ve ayaklardaki 40 alametin 4 unsurla çarpılmasıyla 
elde edilen 160 alametin yarısı 80'dir. Birbirine eşit olan bu iki tarafın 
birinden bir alameti diğer tarafa verirsek 81 alamet olur. Kendisine bir 
alamet eklenen taraf galip olan taraf olur ki, galip küll hükmündedir. 
Bu 81 alameti, baştaki 40 alametle toplarsak 121 alamet olur ki, ikinci 
nisap miktarının alt sınırı olan 121 koyun karşılığındadır. (Taksim-i Sa- 
lât u Evkât, cd 30712-3) 

Koyunun zekâtında üçüncü kısım nisap miktarı 201 koyun ile 400 
koyun arasındadır ki, bu miktarda koyunu olan kişi zekât olarak 3 ko- 
yun verir, 400 koyunu olan 4 koyun zekât verir. Bir görüşe göre dör- 
düncü kısım nisap miktarı, 301 ile 400 koyuna kadardır. El ve ayak- 
lardaki 20 parmak, 40 alametin yarısıdır. İki tarafında 50'şer ip olan 
Hayme-i Mi'âd'ın insandan kinaye olmasından hareketle, el ve ayakta- 
ki alametler 100 olarak hesaplandığında, yüzdeki 20 alamet de 100 
olur. Hatta 10 alamet de 100 olarak kabul edilebilir, çünkü Fazlullah 
Adem'in veçhine yazılan 10 ayetten her birinin, tevhid cihetiyle 10 
ayet olduğunu söylemiştir. Üçüncü kısım nisabın alt sınırı olan 201 
koyun da, 400 alametin yarısı olan 200 alametin üzerine bir alamet ek- 
lendiğinde zahir olan 201 alamet karşılığındadır. (Taksim-i Salât u Evkât, 
cd 30714] 


Devenin nisap miktarı da en az 5'tir. 5 ila 25 deve arasındaki mal- 
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dan, her 5 deve için bir koyun zekât olarak verilir. 25 devenin zekâtı 
ise bir yaşında devedir. Burada 5'ten başlayıp beş beş artarak 25'e ka- 
dar ulaşan deve sayılarında ilk beş deve sağ elin parmakları, ikinci beş 
deve sağ ayak parmakları, üçüncü ve dördüncü bes deve sol el ve ayak 
parmakları ve sonuncu beş deve de yüzdeki beş çeşit hat (saç-sakal, 
anfeka, bıyık, kirpik ve kaş) karşılığındadır. Ayrıca bu 5 develik artış 
iki el, iki ayak ve yüz kaırşılığındadır. (Taksim-i Salât u Evkât, cd 30714] 

25 ile 35 deve arasındaki mal varlığının zekâtı bir yaşındaki bir de- 
vedir. 35 ile 45 arasındaki develerin zekâtı iki yaşında bir devedir. Bu 
kısımda görüldüğü gibi develerin nisap miktarı on on artmıştır. Bura- 
da ilk on artış, sağ el ve ayaktaki parmaklar toplamı, diğer on deve ar- 
tışı da sol el ve ayaklardaki parmaklar toplamı hizasındadır. (Taksim-i 
Salât u Evkât, cd 30715) 

46 deveden itibaren 60 deveye kadarki develerin zekâtı 3 yaşında 
bir devedir. 61'den 75'e kadarki develerin zekâtı 4 yaşındaki bir deve, 
76'dan 90'a kadarki develerin de zekâtı 2 yaşındaki 2 devedir. Bu kı- 
sımda develerin nisap miktarları görüldüğü gibi on beş on beş artmış- 
tır. Bu da insan yüzündeki 15 hat hizasındadır. Bunlar istiva hattı geç- 
tikten sonra görünen 8 ümmi hat ve istiva hatsız 7 ebi hattın topla- 
mındaki 15 hattır. Ikinci nisap miktarındaki (61 ve 75 arasındaki) 15 
deve artışı, bu 15 hattın mahalleri hizasındadır. 76-90 arasındaki 
üçüncü 15 deve artışı da iki göz, iki kulak, iki burun deliği ve istiva- 
dan sonraki iki ağız hattıyla birlikte bunların deryâbendeleri, yani 
görme (2), işitme (2), koklama (2), tatma (1) işlevlerin toplamı hiza- 
sındadır. (Taksim-i Salât u Evkât, cd 30715] 

Dördüncü grup nisap miktarı da otuz otuz artar. 91 deveden 120 
deveye kadarki malın zekâtı 3 yaşında 2 devedir. Buradaki 30 deve ar- 


tışı üç uzvun, yani el, ayak ve yüzdeki onar hattın toplamı hizasında- 
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dır. Eğer deve miktarı 121 olursa, 2 yaşında 3 deve zekât olarak veri- 
lir. Bundan sonra her 40 deve için 2 yaşında bir deve, her 50 deve için 
ise 3 yaşında bir deve zekât olarak verilir. El, ayak ve yüz uzuvlarının 
her biri 22 noktası olan 28 harfin alemidir, dolayısıyla 50'nin karşılı- 
gındadır. Başka bir açıdan, her bir uzvun 10 alameti 4'er unsurdan 
oluşmuştur, toplamı 40 yapar. Bu 10 alamet ve 4 unsurla çarpıldıktan 
sonraki 40 alametin toplamı da 50'ye eşittir. Dolayısıyla 40 ve 50 deve 
artışları bu hatların karşılığındadır. (Taksim-i Salât u Evkât, cd 30715] 

Sığırın nisap miktarı da iki türlüdür; ilki 30'dur ve bu miktar için 
bir yaşında buzağı verilir, diğer nisap miktarı da 40'tır ve 2 yaşında 
dana zekât olarak verilir. Buradaki 30, insanın el, ayak ve yüzündeki 
onar hattın toplamı hizasındadır. Nisap miktarı 40 olan sığır da bu 30 
hat ile yüzdeki 10 hattın mahalli toplamı karşılığındadır. (Taksim-i Salât 
u Evkât, cd 30715; Şerh-i Taksim-i Salât u Evkât, cd 30766-7] 

Gümüşün nisap miktarı ise 200 dirhemden başlar ve bu miktar 
için 5 dirhem gümüş zekât olarak verilir. Bu 200 dirhem, yüzdeki 40 
hat ve bu 40 hattın 4 unsurla çarpılmasından elde edilen 160 hattın 
toplamı hizasındadır. Altının nisap miktarı ise 40 miskalden başlar, 
bunun için bir miskal altın zekât olarak verilir. Bu 40 miskal de 40 hat 
hizasındadır. (Taksim-i Salât u Evkât, cd 30716; Şerh-i Taksim-i Salât u Ev- 
kát, cd 30767] 
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Hurufiler ölümden sonra bir hayatın varlığına inanırlar mı; cennet, 
cehennem ve “öbür dünya”dan anladıkları nedir? H. Aksu'ya göre 
Anadolu ve Bağdat Hurufilerinin çoğu ölümden sonra hayat olmadığı- 
na, birleşik varlıkların tekrar basit hale dönüşeceğine inanmaktadır. 

Gölpınarlı da Anadolu Hurufilerinin ruhu ve ahireti inkâr ettikle- 
rini söylemiştir. Bununla birlikte Gölpınarlı diğer bir eserinde Emir 
Gıyâseddin, Derviş Ali, Derviş Bahâüddin, Emir Seyyid İmâdüddin 
Nesimi, Mevlana Muhammed Nâyini Derviş Mevlana Hasan Yezdcür- 
di, Derviş Aliyy-i Giylâni ve Mevlana Hasan Haydari gibi Hurufilerin 
öldükten sonra hayatın olduğuna inandıklarını söylemiştir ki, bu zik- 
redilenler Fazlullah'ın halifeleri ve ilk Hurufilerdir.? 

Bu noktada Hurufilerin öbür dünyayla ilgili inançlarının belirlen- 


mesi için, bu konudaki görüş ve yorumlarının incelenmesi gerekir. 


DÜNYA VE AHİRET 


Hurufi felsefesinde ahiret dünyayla birlikte değerlendirilir. Bazı 
Hurufiler ahiretin dünyada yaşanıyor olduğuna inanmışlarsa da ahiret 
ile dünya arasındaki ilişki, dünyanın ahiretin izdüşümü veya tarlası 


: Aksu, a.g.m., 1998, s. 409. Aksu burada Emir Gıyâseddin'in Istivàináme'sine 
gönderme yapsa da, bu eserde Emir Gıyâseddin, Anadolu ve Bağdat Huru- 
filerinin çoğunun böyle düşündüğünü belirtmemistir. 

Gölpınarlı, a.g.e., 1991, s. 151-152. Gölpınarlı, a.g.e., 1989, s. 23. 
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olarak kabul edilmesiyle kurulmuştur. 

Dünya (tə) kelimesinin eczasinda 11 müteşabih harf karşılığında 
11 harf (cat 4 òy Ji») vardır. Müteşabih harfler gaip hükmündedir. 
Ahiret (> 1) kelimesinin eczasinda ise hazarda kılınan 17 farz rekâtın 
9 teşehhüdü karşılığında 9 harf (5 à, > a9) vardır. Dolayısıyla ahiret 
muhkemât hizasındadır. Muhkem müteşabihe nispetle asıl olduğun- 
dan ve fer' asılla kaim olduğundan dünya ahiretle kaimdir denilebilir. 
(Keşfnâme, cd 67-68) 

Dünya (u») ve ahiret (> 1) kelimelerinden her birinin harf ve nok- 
ta toplamı 7'dir. Iki kelimenin harf ve nokta taplamları, 14 muhkem 
veya 14 müteşabih harf hizasında olarak 14'e eşit olur. Dünya ve ahiret 
kelimelerinin eczalarında gayr-ı mükerrer 17 harf (à s3 » a g ös Ju) 
vardır. 17 harfin 16 noktayla toplamı Âdem'in nutkundaki 32 harf ve 


lamelif'in toplamı hizasındadır. Bu iki kelimenin eczalarında mükerrer 
olarak 20 harf ve 17 nokta (à %3 al ah 4 òs Ji) vardır ve toplamı 


mukattaat harflerinin eczasinda zahir olan 37 harf ( g e c» qs; ey al 
Üs d5 e o gb ole o) karşılığındadır. (Keşfnâme, cd 68] 

Dünya (u») kelimesinin eczasındaki 11 harf (ah, öp J») ve 7 nok- 
ta toplamı 18 bin âlem karşılığındadır. Ahiret (>=) kelimesinin ecza- 
sında da 9 harf (4 $, „> 2) ve 10 nokta zahir olur ki, Allah (à!) keli- 
mesinin eczasındaki 14 harf ve 4 nokta (e 2 ey ey a) ile Zat-ı İla- 


hinin toplamı karsihgindadir. Dünya ile ahiret arasındaki bu benzer- 
liklerinden dolayı, dünya ahiretin misalidir denmiştir. Keşfnâme, cd 68] 
Muhiti, dünya ve ahireti, “Dünya, ehl-i ahirete haramdır. Ahiret, 


»3 


ehl-i dünyaya haramdır. Ehlullaha ise her ikisi de haramdır” hadisin- 


3 Jw àl Jal de obi U^ y GI Jal de el Yİ y iY al de et Ga 
Ihsài, a.g.e., c. IV, s. 119. 


533 


HURUFİLİK 


den hareketle yorumlar. Dünya (%») kelimesinin 4 harf ve 3 noktası 


toplamı, Havva'nın 7 hattından kinayedir. Hadisteki “Dünya ahiret eh- 
line haramdır” cümlesi de bu durumda, ahiret ehline bu 7 ümmi hattı 
bilmemek haramdır, anlamına gelir. Dünya (u») kelimesinin ebcedi 
65'tir. 4 harf ve 3 noktayla birlikte, 28 ilahi kelimenin eczasinda zahir 
olan harfler adedince 72 olur. Cehenneme gidecek 72 fırka da? bu 28 
harfin sırrına eremeyip eczasındaki 72 harfte, yani mürekkebatta ka- 


lanlara işaret eder. Bu da ahiret ehline haramdır. (Keşfnâme, cd 84] Di- 
ger taraftan dünya (>) kelimesinin eczasında 12 harf ve 6 nokta ( J» 


d ş 09) zahir olur, kesret âleminden ve masivallahdan kinayedir. Al- 
lah laf?inin eczasindaki 11 harf ve 3 nokta ise (e ¢Y ey 2) 14 muhkem 
harf hizasındadır; vahdetten ve ahiret âleminden kinayedir. Bu du- 
rumda hadis, “kesret âleminde ve masivallahda kalmak ahiret ehline 
haramdır” anlamına gelmektedir. (Keşfnâme, cd 85] 


Dünya (>) kelimesinin 4 harf ve 3 noktası toplamı Havva'nın 7 


hattına karşılık gelir ve anasırla çarpıldığında Hz. Muhammed'in nut- 
kundaki 28 harfe işaret eder. Ahiret (>) kelimesinin 5 harfi ve 3 
noktası toplamı, istiva hattı geçtikten sonra Âdem'in yüzünde zahir 
olan 8 hat karşılığındadır ve her bir hat 4 unsurdan oluştuğundan 
bunların toplamı, Fazlullah'ın nutkundaki 32 harfe işaret eder. Eğer 
bir kimse “dünya” kelimesinden çıkan suret ve hilkat âleminde, yani 
28 kelimenin zahirinde kalıp, tevilini bilmezse dünya ehli olmuştur. 
32 kelime ona haram olmuştur, hadisteki “Ahiret ehl-i dünyaya ha- 
ramdır” kısmının da anlamı budur. [Kesfnáme, cd 85] 28 kelimeden ki- 
naye olan dünya zahir, 32 kelimeden kinaye olan ahiret de batın ol- 


Ai ci ael, AYIN el üye ue ol dico 
Ayrıca bkz. Kütüb-i Sitte, c. XIII, s. 420, 422. 
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maktadır. (Keşfnâme, cd 67] 

Yukarıda zikrettiğimiz hadisin son kısmında “Dünya ve ahiret eh- 
lullaha haramdır” denir. Dünya Hz. Muhammed'in 28 harfi, ahiret 
Fazlullah'ın 32 harfinden kinaye olduğuna göre hadis “bu ikisini bir 
hakikat ve bir mahiyet bilmemek ehlullaha haramdır” anlamına gelir. 
(Keşfnâme, cd 85) 


EŞRÂT-I SAAT VE KIYAMET 


“Saatin ilmi onun katındadır” [ZUHRUF 43:85] ayetinde olduğu gibi sa- 
at (u) kelimesi Kuran'da kıyamet anlamında kullanılmıştır. Eşrdt-ı 
saat terimi ise kıyametin yaklaştığını bildiren alametleri ifade eder. 
Hurufiler bu terimlerdeki “saat” kelimesinin delaletiyle, kıyameti saat- 
ler üzerine yaptıkları hesaplarla açıklamışlardır. 

Yıl, ay, hafta, gün gibi zaman kavramlarının aslı saattir ve saatte 
olan her şey ilahi kelimeler adedincedirler. Bir saat 60 dakikadır, dola- 
yısıyla tüm bu zaman dilimleri 28 ve 32 ilahi kelimenin toplamları 
karşılığındadır. Saat, tüm mahlukatın zarfı olduğundan, tüm varlık da 
saatın mazrufu olarak, 28 ve 32 ilahi kelimeye taksim edilmiştir. [Cávi- 
dânnâme Şerhi, cd 29563] Bu durumda Cavidi'ye göre kıyamet, gün, 
hafta, ay ve yılın saatlerinin tevhidinin zuhurundan ibarettir. Bunların 
saatleri 28 ve 32 harfe işareten 28 ve 32 karşılığındadır. 28 ve 32 harf 
de haddi zatında 1 harften ibarettir. Kıyamet de bu bilgiye ulaşmayı 
ifade eder. (Câvidânnâme Şerhi, cd 29613] Diğer bir açıdan da kıyamet, 
ilahi harflerin varlıkta ve varlığın zarfı olan saatte müşahede edilmesi- 
dir. Haftanın saatlerinin alfabedeki harfler hizasında gelmesi ilmini Al- 


lah'ın mazharı olan Fazlullah ortaya çıkardığı için o, yukarıdaki ayette 
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zikredilen saatin ilminin yanında olduğu kişidir. (Câvidânnâme Şerhi, cd 
29563; Câvidânnâme-i Sağir, cd 229) 

“Saatin emri yalnız bir göz kırpması veya daha az bir zamandan baş- 
kası değildir” (NAHL 16:77) ayetindeki saat, 7 günün saati olan 6 kere 28 
saate işaret eder. Bu kün (45) emrinin eczasindaki 6 harf (vy 21s) kar- 
şılığındadır. Dolayısıyla 6 harfin her birinin haddizatında 28 harf ol- 
duğuna işaret eder. Cavidi'ye göre 6 günün saatleri gözlerdeki toplam 
6 siyah ve beyazlık hizasındadır. Bu durumda ayette geçen “göz kırp- 
ması” 7. günden (yani cuma gününden) kinayedir. Çünkü sertul hesab 
olan Fazlullah cuma günü zuhur ederek, göz kırpmasından daha hızlı 
bir şekilde bu hesapları yapacak, 28 ve 32 ilahi kelimenin alametlerini 
gösterecektir. Ayrıca bir gözdeki 2 siyahlık ve 1 beyazlık, 2 kirpik ve 2 
kirpiğin mahalliyle 7 hat yapar. İstiva hattının geçmesiyle 14 alamet 
olur. 2 göz için 28 ilahi kelime karşılığında 28 alamet olur. İşte kıya- 
metin göz açıp kapama süresinde kopması harflerin gözlerdeki bu zu- 
huruna işarettir. Başka bir açıdan, “göz açıp kapama”yı gerçekleştiren 
kirpikler düşünüldüğünde, iki gözdeki 4 kirpik, mahalleriyle birlikte 
8 hattır. 4'er unsurdan oluştuklarından 32 ilahi kelime karşılığında 
olurlar. Sonuç olarak göz açıp kapama gibi bir zamanda gerçekleşecek 
saatin emrinden kasıt, gözde 28 ve 32 harfin müşahedesidir. (Câvidân- 
nâme Şerhi, cd 29597-9] 

Hz. Peygamber'den rivayet edilen hadislerde kıyamete alametleri 
hakkında bilgiler bulunur. Bunlardan bazısı kıyametin küçük alamet- 
leri, bazısı da büyük alametleri olarak kabul edilir. Buradaki küçüklük 
ve büyüklük, alametlerin kıyamete yakınlığıyla ilgilidir. Hurufiler nez- 
dinde kıyametin mahiyetinin daha iyi anlaşılması için kıyametin bü- 
yük alametlerini nasıl yorumladıklarını incelemek yerinde olacaktır. 
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Deccal 


Kıyametin büyük alametlerinden ve zuhuru kıyamete çok yakın 
olan Deccal, İslam kaynaklarında zalim biri şeklinde değerlendirilir. 
Isa Mesih ve Mehdi tarafından öldürülecek olan Deccal'ın özelliklerini 
belirten birçok hadis vardır. Bunlardan birinde Hz. Peygamber, “Al- 
lah'ın gönderdiği her peygamber ümmetini onunla korkuttu. Hz. Nuh 
(aleyhisselam) ve ondan sonra gelen bütün peygamberler onunla kor- 
kuttular. Bilesiniz o aranızdan çıkacaktır. Onun şe'ninden (yapacağı 
icraatlar) hiçbir şey size gizli kalmayacak. Çünkü sizlere gizlemez. 
Rabbinizin gözü kör değildir. Halbuki onun sağ gözü kördür. Onun 
gözü pertlek bir üzüm gibidir” demiştir. Deccal'ın bir gözünün kör 
olması, onun sadece dünyayı görüp ahireti görememesine kinayedir. 
Bazı rivayetlerde yüzünün yekpare olduğu söylenir, bu da onun kendi 
yüzündeki 28 ve 32 ilahi kelimenin alametlerini görememesi ve taksim 
edememesine işaret eder. İki gözünün arasında kef fe rı (Q > 5), yani 
mukattaat şeklinde “kâfir” yazması ise Deccal'ın huruf-ı mukattaat sır- 
rına yol bulamaması, yani 14 huruf-ı mukattaatın karşılığında olan 
Âdem'in yüzündeki 14 hattı okuyamamasina kinayedir. (Muhabbetnâ- 
me-i İlâhi, cd 100; Işknâme, cd 30291-2; Câvidânnâme-i Sağir, cd 230) 

Deccal'ın alnında yazılı (, > 4) harfleri, yüzü çevreleyen 3 kısım 
sakal hizasındadır. Bunu okuyamayan Deccal'ın yüzünün ortasına bu 
3 harf yazılmıştır. Bu 3 harfin inbisatindaki 7 harf (s, 5 >S) Deccal'ın 
okuyamadığı 7 ümmi hatta kinayedir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 230] 

Diğer bir hadiste Deccal'ın Mesih korkusundan dolayı Medine'ye 


5 Ql e ie Xo ue GEO pH nim öy pp il İİ Make 
Cue Le ace MELİ ia ul als ye Çİ 0 ede ee 
Kütüb-i Sitte, c. VI, s. 173. 
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(bir başka hadiste Mekke'ye) giremeyeceği ve o gün Medine'nin 7 ka- 
pısının her birinde 2 meleğin bekleyeceği söylenir. Mekke, bu hadiste 
ise Medine, Hz. Peygamber'in vücuduna kinayedir, çünkü diğer bir 
hadiste Hz. Peygamber “ilim medinesi” olduğunu söylemiştir.” Medi- 
ne'nin 7 kapısı Hz. Muhammed'in yüzündeki 7 ilahi kitabettir; 2 ku- 
lak, 2 göz, 2 burun ve bir ağız. Her kapıda iki meleğin olması, bu 7 
deliğin çevresindeki, 14 mukattaat karşılığındaki 14 hatta kinayedir. 
(Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 101; Işknâme, cd 30292] 

Rivayet edildiğine göre Deccal'ı İsa Mesih öldürecektir. Mesih, ke- 
limetullah ve ruhullahtır. Kuran'da Hz. İsa'yla ilgili olarak, “Ey Mer- 
yem! Allah sana kendisinden bir kelime yi müjdeliyor ki, adı Meryem oğlu 
Isa Mesih'tir; dünyada da ahirette de itibarlı, aynı zamanda Allah'a çok ya- 
kınlardandır” [ÂL-i İMRAN 3:45] denmiştir, ki burada itibarlı olarak çevri- 
len vecihen'in kelime anlamı rü-şinas'tır (yüz tanıyan). İsa Mesih'in bu 
şekilde tanımlanmasının nedeni, onun Meryem'in veçhi hilkatine yol 
bulması yüzündendir. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 101; Işknâme, cd 30292) 
Dolayısıyla İsa Mesih'in harflerin ve hatların sırlarını bilmesinin ve or- 


taya koymasının Deccal'ın öldürülmesi anlamına gelir. 


Duhân-ı Mübin 

“Ey Muhammed! Şimdi sen göğün, insanları bürü yecek açık bir duman 
getireceği günü gözetle. Bu acı bir azaptir" [DUHÂN 44:10-11] ayetinde be- 
lirtilen “açık bir duman,” yani duhân-ı mübin kıyametin diğer alametle- 
rinden biridir. Rivayetlere göre bu duman gökyüzünden gelip 40 gün 
© ASL de oly e iy Şal ol 2, şal Ja Y 
Müsnedi Ahmed, c. XLI, s. 404. 
T w de j gl iz U — Meclisi, a.g.e., c. XXIV, s. 107. 
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yeryüzünde kalacak, kâfirlerin kulaklarına girecek, müminleri de nez- 
le yapacaktır. 

Hurufilere göre duhân-ı mübin, harfler ve harflerin ilminin ortaya 
çıkmasına kinayedir. Harfler de duman gibi siyah olan hatlarda zahir 
olduğundan, aralarında böyle bir benzerlik kurulur.? Diğer bir neden 
de bu ayetteki? harf ve nokta toplamının 28 ilahi kelimenin noktala- 
rıyla birlikte toplamı gibi 50 olmasıdır. (Cávidánnáme-i Sağir, cd 62] 

Diğer bir yoruma göre, 28 ilahi kelimenin ash 14 mukattaat harfi- 
dir ve Âdem'in yüzünde 14 hat olarak zahir olmuştur. Ayetteki “du- 
hân” da bu açıdan, Âdem'in yüzündeki bu siyah hatlara kinayedir. 
(işknâme, cd 30333; Câvidânnâme Şerhi, cd 29566] Havva'nın veçhindeki 7 
ümmi hattan —ki huri ve gılmanlar da bu hilkat üzerine olacaklardır— 
kinaye olduğu da söylenir. [Cávidánnáme-i Sağir, cd 62) Bu dumanın 
mübin (parlak) olması dumanın, yani hatların nur olan kelimeyle kaim 
olmasındandır. Görünür (aşikâr) olmasından dolayı da bu sıfatı almış- 
tır. (Ccâvidânnâme Şerhi, cd 29566] 

Hz. Ali'den nakledilen bir rivayete göre duhân-ı mübin kâfirlerin 
kulağına girerek başlarını pişmiş hayvan başı gibi yapacak, müminleri 
ise nezleli bir hale getirecektir. Buradaki “dumanın kulağa girmesi” ki, 
duman kulağa değil göze girer, bilgisinden hareketle dumanın bilinen 
şekliyle duman olmayıp harflerden kinaye olduğu sonucu çıkarılmış- 
tır. Dolayısıyla rivayette, bu sırları duymaktan bahsedilmektedir. Bun- 
ları inkâr eden kâfirlerin başlarının hayvan başı gibi olması, konuştuk- 


ları 28 kelimenin sırrını bilmemelerine işareten, hayvanlar gibi konu- 


5 Abdülmecid b. Firiste, Işknâme, M.K. Ali Emiri, Şer'iyye, no. 1368, cd 66- 
67; Hasan Esterâbâdi, “Hidâyetnâme,” Huart, a.g.e., 1909, s. 11. 


? (44:10) o ot UTR iy an 
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şamaz olduklarına kinayedir. Müminlerin nezleli gibi olmalarıysa, 
nezlenin dimağı temiz olmayan şeylerden temizleme özelliğinden ha- 
reketle açıklanır. Dolayısıyla dumana benzetilen huruf ilmi müminle- 
rin kulağına girince onların dimağlarını temiz olmayan taklidattan ve 
itikattan arındırmaktadır. [Isknáme, cd 66-67] 

Hurufi bir şair duhân-ı mübin'den şöyle bahseder: 
coy dam JJ a ols du il Duman gökyüzünden geldi; yüzündeki 

hattın delildir. 

yök ele ge 26b p) bsb jos Çünkü Hak, namazın alametlerini yüzdeki 


hatlardan gösterdi. [Diván, ^6 cd 28971] 
JU. Je ols We j aul Duman gókyüzünden 40 yilda geldi. 
SL pp Gör ki kulakta da yer etti. 
uya yi şe oy) Dumandan (murat) harf ve nokta olduğu için, 
aS Mae iple RS yo kulakta ses nedeniyle yer buldu. 
r o i uS p Kulakta oldu, göze girmedi, 
2$ uh arf eig b oysa dumanin yeri daima gózdür. 


[Diván, 9$ cd 29113] 


Kainat yaratılırken gökyüzünün duman halinde olduğunu “Sonra 
duman halinde bulunan göğe yöneldi” [FUSSİLET 41:11] ayetinden anlıyo- 
ruz. Bölümün başında verdiğimiz ayette de (DUHAN 44.10] gökyüzün- 
den apaçık bir dumanın geleceği söylenmişti. Duman gibi, gökyüzü de 
28 ve 32 harfin zuhuruna işaret eder. Çünkü burçlar feleğinin 360 de- 
recesi, 6 kere 28 ve 32'e eşit olduğu için ilahi kelimelerin karşılığında- 
dır. Duman da belirttiğimiz gibi 28 ve 32 ilahi kelimenin alemi olan 
ilahi kitabettir. [Cávidánnáme-i Sagír, cd 61] 
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Kesf-i Sâk 

Kıyamet alametlerinden bir diğeri de keşf-i sâk, yani ayağın açılma- 
sıdır. Sâk topuktan baldıra doğru uzanan incik yeridir. Kuran'da bu- 
nunla ilgili “Ayağın üstünden örtünün açılacağı ve onların secdeye çağrıla- 
cakları gün artık güç yetiremezler" [KALEM 68:42] ayeti vardır. Buradaki 
“keşf-i sâk” müfessirler tarafından kıyametin şiddeti, her şeyin ortaya 
çıkması gibi farklı şekillerde tefsir edilmiştir. 

Hurufiler ise sâk'ı gerçek manası üzerinden yorumlar. Ayette sâk 
kelimesi (GU &) şeklinde tenvinle gelmiştir; bu tenvin, tenvin-i tazim- 
dir. Sâk'tan önce gelen an harf-i cerri de ba'd manasındadır ve müca- 
vezet içindir. Dolayısıyla ayetin meali “Ol gün ki hicap sâk-ı azamdan 
açıla” şeklindedir. Ayette sâk'ın kime ait olduğu belirtilmez. Firişteoğ- 
lu'na göre sâk, ol kimsenin sâk'ıdır ki, yüzünün toprağı Kâbe'den alın- 
mıştır ve Kâbe'nin ismi o kişinin (yani Âdem'in) ayağının ka'bından 
gelir. Yani makam-ı vech olup ismini Âdem'in ka'bından alan Kâbe'ye, 
Âdem'i tazim için onun iki ayağındaki parmaklarının 28 eklemi ve 4 
ka'bı adedince, yani 32 kere yüz çevrilir. (Işknâme, cd 30329, 30332] 

Buradaki sâk'ın Allah'ın sâk'ı olduğu görüşü de vardır, ancak Al- 
lah'a ait uzuvların Âdem'in uzuvlarından kinaye olması gibi, bunun da 
Âdem'in sâk'ı olduğunu söyleyebiliriz. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 104, 107; 
Işknâme, cd 30327] Bu durumda keşf-i sâk Âdem'in ayaklarındaki ala- 
metlerin zahir olması anlamına gelir. Bu da Âdem'in iki ayağının par- 
maklarındaki 28 ve ka'bın 4 ekleminin toplamının Âdem'in nutkunda- 
ki 32 ilahi kelime karşılığında olduğunun keşfedilmesidir. O gün bu 
sırlar ortaya çıkıp insanlar secdeye davet edileceklerdir. Ama taklit ka- 
ranlığından kurtulamayan, bu sırları bilmeyip tasdik etmeyen insanlar 
secde edemeyeceklerdir. Ancak Allah'ın Âdem'i kendi sureti üzerine 


yarattığının sırrına erenler secde edebileceklerdir. [Işknâme, cd 30327] 
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Dabbetül Arz 


Dabbetül arz yerden çıkacak bir canlı olup kıyamet alametlerinden 
biridir. Kuran'da Dabbetül arz'dan şöyle bahsedilir: “Söz onların üzeri- 
ne vaki olduğunda, bunlar için yerden bir canlı çıkarırız ki, bu insanlara 
konuşur ..." İNEML 27:82] Hurufiler dabbe “canlı” kelimesinin geçtiği şu 
ayetleri de bu bağlamda değerlendirmeye tabi tutar: “O'nun perçemin- 
den yakalamadığı hiçbir canlı yoktur."9 Benim Rabbim, hiç şüphe yok ki, 
doğru yoldadır.” [HOD 11:56] “Yeryüzünde rızkı Allah'a ait olmayan hiçbir 
canlı yoktur.” [HOD 11:6] “Bununla beraber Allah insanları kazandıkları 
(günahlar) yüzünden hemen yakala yıverse ydi, yeryüzünde hiçbir canlıyı 
sırtı üzerine bırakmazdı.” [FATIR 35:45] l 

Firişteoğlu, Işknâme'de canlı anlamına gelen dabbe kelimesinin geç- 
tiği bu ayetleri bir arada vererek, Fazlullah gibi, bunların hepsini 
“adem, insan” manasıyla yorumlar. (Işknâme, cd 30275; Câvidânnâme-i 
Sağir, cd 230-1; Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 089] Bu yorumlamalarinda ön- 
celikle ayette geçen “Söz onların üzerine vaki olduğunda...” cümlesinin 
28 ve 32 kelimenin zuhuruna işaret ettiğini söyler. Aynı şekilde, “bir 
dabbe (canlı) çıkarırız ki, bu insanlara konuşur” cümlesi de onun 32 ilahi 
kelimenin alametini kendi vücudunda ve yüzünde göstermesine kina- 
yedir. [Isknáme, cd 30276, 30311] 

Dabbe kelimesi sözlükte “çok hareket edici” anlamına gelir. Eşyayı 
harekete geçiren 32 kelimedir, çünkü mazhar-ı Âdem'den zuhura ge- 
lerek tüm eşyayı harekete geçirmiştir. Bu iki ayetteki sırt (FATIR 35:45] 
ve perçem [HOD 11:56] istiva hattı üzerinde yer aldıkları için istiva hat- 
una kinayedir. fRisâle,“5? cd 30438] Fazlullah da “perçeminden tut- 
mak" istiva hattıyla şerh etmiştir. (câvidânnâme-i Sağir, cd 33] 


10 “Perçeminden yakalamak” idare ve kontrolü altında tutmak anlamına gelir. 
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Bir hadiste Hz. Peygamber Ümmül kurâ'da (Mekke) harem yerinin 
yarılıp Dabbetül arz'ın çıkacağını söylemiştir. Nasıl ki Ümmül kurâ 
yeryüzünün ve tüm şehirlerin aslı olup ra's (baş) makamıdır, insanın 
bedeninde de baş asıldır. Ümmül kurâ'daki harem yeri de Âdem'in 
veçhine kinayedir. Harem yerinin yarılması da Âdem'in veçhindeki 
hatlardan istiva hattının geçmesine kinayedir. Nitekim yüzdeki kitabet 
28 iken istiva hattının geçmesiyle 32 olur. 32 hattın zuhuru, Âdem'den 
kinaye olan dabbenin zuhuruna işaret eder. [Isknáme, cd 30276] 

Diğer bir hadiste de şöyle denir: “Dabbetül arz, beraberinde Hz. 
Musa'nın asası ve Hz. Süleyman'ın mührü olduğu halde çıkar. Asayla 
müminlerin yüzünü cilalar, mührü de kâfirlerin burnuna basar. Öyle 
ki, sofra ehli toplanınca biri diğerine (yüzündeki parlaklıktan dolayı) 
‘Ey mümin” der, diğeri de (öbürüne, burnundaki mühür damgası se- 
bebiyle): “Ey kafir? der.” 

Arşi şu beyitlerinde bu iki hadise telmihte bulunmuştur: 


Dabbe olmaz mı dahi arz-ı haremden aşikâr 
Kimse sormaz hâtemi kande asâ n'oldu aceb 
Kâfiri fark eylemez mi dahi mü'minlerden uş 


Fehm olunmaz oldu rüz-ı mácerá n'oldu aceb lArşi, Divân, cd 13] 


Hurufi eserlerde Dabbe'nin asayı insanların alnına koyduğu söy- 
lenir. Eğer kişi Müslüman ve hakiki mümin ise yüzünde beyaz bir 
nokta belirip tüm yüzü nurlanacak, yüzüne “Bu mümindir” yazılacak- 
tır. Eğer kâfir ise tam tersi olarak siyah bir nokta belirip tüm yüzü si- 
yah olacak, yüzüne de “Bu kâfirdir” yazılacaktır. (câvidânnâme-i Sağir, 


cd 40; Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 89] Buna göre asanın alna konulması isti- 


HO çö ASİ dl çiy ça yeşil e lS DİİL ÇARŞ ayi ga er) Uç 
JE VİA İyi cep G Ña Ji opem iel — Kütüb-i Sitte, c. IV, s. 153. 
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va hattı sırnna işaret eder. İstiva hattı sırrını bilenlerin yüzleri ak ola- 
caktır. Dabbe istiva hattı sırrını bilmeyen kişilerin burnunu Süley- 
man'ın mührüyle mühürleyecektir. “Biz onu hortumunun (bumunun) 
üzerinden damgala yacağız” [KALEM 68:16] ayeti buna işarettir. Mührün 
burna vuruluşunun nedeni, kişinin Tevrat'ta belirtildiği gibi Âdem'e 
nefesin üflendiği yer olup dolayısıyla ilk hat olan burnun hatlarını bil- 
memesidir. Bunu bilmeyen kişi doğal olarak diğer hatların da sırrını 
bilemeyecektir. Bu kişilerin aynı zamanda yüzleri, kalpleri ve gözleri 
de mühürlenecektir: “Allah onların kalplerini, kulaklarını ve gözlerini 
mühürlemiştir.” (BAKARA 2:7] “O gün bazı yüzler ağarır, bazı yüzler kara- 
rir" TALİ İMRAN 3:106] ayeti de alinlarinda zahir olacak beyaz ve siyah 
noktaya işaret eder. (Muhabbetnâme-i İlâhi, cd 106; Işknâme, cd 30276] 
Hurufi bir şair bu hadislerden hareketle Dabbe'yi şöyle tanımlar: 
34 0) pur Um m o fe li ; Burnu üzerine mühür vurdu. Çünkü 


Hak bura yol vermedi. 
ŞU es ese azo d biye olj Bu nedenle Allah'ın sıratından düştü ve 


yeri ne “ötü bir yer oldu. 


x el ji otn Lap Oe pp D y Müminin alnına, Allah'ın emriyle asà 
koyduğunda, 

ue ug E) Nİ V) cna) dax h yüzünde tekdirsiz parlak bir nokta 
belirdi. 


34 4) A OU AS joy se eol «t» —— Hak tarafından Dabbe, Âdem 


olduğundan Kâbe'den yüz gösterdi, 
L y a S a uS a5 cir 2 £2» 95. cennet ve cehennemi açtı ki, o her iki 


kapının kilidiydi.  [Divân,"®ć cd 28997] 


Diğer bir Hurufi düşünür de Dabbe'nin, Musa'nın asasını insanla- 


rın alnına kovup mühürle burunları mühürlemesi ile Mehdi hakkında 
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zikredilen, alnının açık ve bumunun kalkık oluşu? arasında ilişki ku- 
rarak Dabbe'nin Hazret-i Mehdi olduğunu ileri sürer. (Mesele, cd 62] 

Sonuç olarak Hurufiler yaygın kanaatin aksine Dabbetül arz'ı garip 
bir yaratık olarak değil, Fazlullah'tan kinaye olan Âdem olarak değer- 
lendirmişlerdir. Dabbe'nin zuhuru da Fazlullah'ın zuhuruyla gerçekle- 


şen 32 harfin esrarının ortaya çıkmasıdır. 


Zülkarneyn, Yecüc ve Mecüc 

Zülkarneyn, yeryüzünde iktidar sahibi ve ulaşmak istediği her şeyi 
elde eden bir hükümdardı. Çıktığı bir seyahatte güneşin battığı yere 
vardığında güneşi, kara bir balçıkta batıyor bulur. Daha sonra iki dağ 
arasına ulaştığında orada neredeyse hiç söz anlamayan bir kavim gö- 
rür. Bu kavim Zülkarneyn'den vergi karşılığında, fesat çıkaran Yecüc 
ve Mecüc'le aralarına bir set yapmasını ister. Zülkarneyn demir kütle- 
lerle dağın iki ucunu birleştirdiğinde ateş yakıp demiri bir ateş koru 
haline getirirerek üstüne erimiş bakır döker. Böylece Yecüc ve Me- 
cüc'ün aşamayacağı bir set yapar. [KEHF 18:83-99] 

Yecüc ve Mecüc'ün seddi açıp tepelerden ve yüksek yerlerden akın 
etmeleri kıyamet alametlerinden biri olarak zikredilmiştir. Hurufiler 
de Zülkarneyn ile seddini ve Yecüc ile Mecüc'ü bu çerçevede tevil et- 
mişlerdir. İlk olarak, Zülkarneyn'in seddi, Kuran'ın aslı olan 14 muh- 
kem harfin alameti 14 hatta kinayedir. Şeytan, Âdem'in veçhindeki 32 
ilahi kelime ve bunların karşılığındaki 32 hat sebebiyle Âdem'e secde 
etmediği, yani bu nutk ve hatlar ona set olduğu gibi, 14 hat da Yecüc 
ve Mecüc'e set olmuştur. Yecüc ve Mecüc, Kuran'ı kendi görüşlerince 


tefsir eden kişilere kinayedir. Dolayısıyla Kuran'ın aslı olup sırrını ba- 


Boy ui güm Ue 
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rındıran ? muhkem harfleri yanlış yorumlamışlardır. Bu da rivayetler- 
de Yecüc ve Mecüc'ün seddi dilleriyle yalamaları şeklinde ifade edilir. 
Yani set, peygamberlerin şeriatı ve Kuran'ın sırrı olan 14 muhkemâta 
yanlış anlam verip tevilini bilmemeye kinayedir. (Keşfnâme, cd 6] 

Yecüc (gL) ve Mecüc (gsl) kelimelerinin eczasında gayr-ı mü- 
kerrer 6 harf (e ;; ! 4) vardır. Bunların eczalarında ise 14 harf ( $ 
e iye à) zahir olur. Bu toplama 2 tane olan ye () harfinin nokta- 
ları ve iki cim'in (g) noktalarını eklersek 18 yapar. Bunlar muhkemâtın 
dışında kalan (mdsival muhkemdt) 18 harf karşılığındadır. Diğer bir 
açıdan, harflerin vahdetinden hareketle, her birinin ebcedini gayn (4) 
hizasında 1000 olarak alırsak toplamları 18 bin olur ki, 18 bin âlem 
karşılığındadır. 18 bin âlem de masivallahtır. Dolayısıyla Yecüc ve Me- 
cüc, masivallah olmalarının yanında, masival muhkemât'tırlar. Yani on- 
lar, mürekkebatta kalıp müfred olan Allah'a ve Kitap'ın aslına ulaşa- 
mayan taifedir. Yani Yecüc ve Mecüc Kuran'ın müfredatının sırların- 
dan bi-nasip olanlardır. fİstivânâme, cd 28; Keşfnâme, cd 6-7] 

Zülkarneyn “iki boynuz sahibi” demektir; bu onun sahib-i tenzil ve 
sahib-i tevil olmasına işaret eder. Iki boynuz, kelam-ı samit ve kelam-ı 
natıktır, ki Hâtem ve Âdem'dir, bu da ikisi bir hakikat olan!* Hz. Mu- 
hammed ve Hz. Ali'ye kinayedir. Nitekim Hz. Ali kendisinin ilk Âdem 
olduğunu söylemiştir.” Ayrıca kelam-ı natık ve kelam-ı samit olduğu- 


nu söyleyen Hz. Ali" ilk Âdem olduğunu söyleyerek de sahib-i tevil'in 


A yi S TA Meclisi, a.g.e., c. LXXXVIII, s. 11. 

pe a pie as pl gie ol o ami; p c ule zi Ibn Batrik-Yahya bin Hasan 
Halli, El-Umde, Kum, İntişârat-ı Camia-i Müderrisin, h.k. 1407, s. 91. 

Ja pi ui 


ASU y abu di eis ul 
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(Fazlullah) kaim-makamı olduğunu ifade etmiştir. (Keşfnâme, cd 07] 
Hz. Ali'ye atfedilen “Ben evvelki suhuflarda zikredilen Zülkarney- 


?" ve “Resulullah'ın bana ‘Sen bu ümmetin Zülkarneynisin' dediği 


nim 
kişiyim” sözlerini tevil eden Muhiti, karneyn, yani iki boynuzdan 
kastın Hasan ve Hüseyin olduğunu da söyler. İki boynuzun, Hasan ve 
Hüseyin'e nasıl işaret ettiğini şöyle açıklar. Karn, bir devirdir ve bir 


devir 360 dereceden kinayedir. Güneşin bir yıllık devri süresince in- 
san vücudu anne karnında şekil bulur. Ayrıca karn (55) kelimesinin 


ebcedi 350'dir. Eczasinda 8 harf ve 7 nokta (oy ş, 26) zahir olur. 


Karn'ın eczasında zahir olan harf ve noktalar, kelimenin ebcedi ve he- 
yet-i mecmuası toplamı 366'ya eşittir. Bu da insan vücudundaki 360 
kemik ve 6 yön toplamı karşılığındadır. Bu açıdan da karn, insan vü- 
cuduna işaret eder. (Keşfnâme, cd 7] 

Hz. Peygamber Hz. Ali'ye “Sen bu ümmetin Zülkarneynisin"? der- 
ken, Hüdavend-i tevil ve beyan olan Mehdi'yi kastetmiştir. Çünkü 
Mehdi, Hz. Ali'nin soyundan gelecektir? Dolayısıyla Zülkarneyn, Hz. 
Ali'nin şahsında Mehdi'den, yani Fazlullah'tan kinayedir. Karn kelime- 
sinin diğer bir anlamı da karındır ki, bu durumda karneyn iki doğu- 
ma işareten iki karın anlamına gelir. Bu doğumlardan birincisi Meh- 
di'nin gayb âleminden şehadet âlemine, yani hilkat âlemine kadem 
basmasıdır, ki Hicri 740'da gerçekleşmiştir. İkinci doğum ise Fazlul- 


lah'ın hakikate doğuşudur ki, onun zuhuruna işarettir ve Hicri 758 yı- 
lında vaki olmuştur. Karı (o5) kelimesinin ebcedi, eczasındaki harf ve 


WE Yi aa di 
1B LN ida oy alio i dl İşe, JU LS di U 
19 LN eda o ias tl 
40 uiu : 
bU oy, Queue! Beyàzi, a.g.e., c. IT, s. 224. 
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noktalarla birlikte 365'e eşittir. Bu durumda karneyn 730'a eşit olur. 
Karn kelimesinin eczasındaki (voy ş, —) imale harfleri sayılmazsa 5 
harf vardır ki, karneyn, yani iki karn da 10 olur. 730'la toplamı 740'a 
eşittir ve Fazlullah'ın ilk doğumuna işaret eder. Dolayısıyla Kuran'da- 
ki, Hz. Muhammed'in ve Hz. Ali'nin hadislerinde geçen “Zülkar- 
neyn”den kasıt “hüdâvend-i tevil, sahib-i zaman, kâşif-i Kuran, malik-i 
her dü cihan” Fazlullah'tır. (Keşfnâme, cd 8] 

Diğer bir yorumda Zülkarneyn ile Yusuf kıssasındaki 14 öküz ara- 
sında ilişki kurulur. 14 öküzün boynuz sayısı 28'dir. Zülkarneyn'in 
asıl ismi olan İskender (S) 6 harf ve 1 noktadan oluşur, ki her biri 
er unsurdan olmak üzere toplam 28 alamettir. Zülkarneyn ismi ona 
iki boynuzu çağrıştıran, istiva hattıyla 2'ye bölünmüş saçlar nedeniyle 
verilmiştir. İskender isminin 28 alametiyle yüzdeki 32 hattın toplamı 
60'a eşittir, ki bir karn (boynuz) 30 karşılığındadır. Bu 30 alamet Boğa 
burcunun 30 derecesi hizasındadır. Bu burçta bulunan İsrafil'in boy- 
nuza ilk üflemesiyle kıyamet kopacak, ikinci üfleyişiyle herkes dirile- 
cektir. Bunun anlamı 28 ve 32 ilahi kelimenin sırlarının zuhurudur. 
60 alamet sahibi Zülkarneyn'in seddinin kıyamette yıkılmasının anla- 
mı, 28 ve 32 (toplamı 60'tır) ilahi kelimenin hakikatini anlama engeli- 
nin Fazlullah'ın zuhuruyla kalkacağıdır. (Şerh-i Pencâh Pâye, cd 29674] 


Güneşin Batıdan Doğması 
Kıyamet alametlerinden sonuncusu güneşin batıdan doğmasıdır. 
Bu olay, kıyametin kopacağı gün gerçekleşecek, tövbe kapısı da güne- 
sin batıdan doğmasıyla kapanacaktır.” Hurufiler bu alametin yoru- 
İL ka ye en alar çö gli YA ge yane öy e ool il 
Kütüb-i Sitte, c. IV, s. 497. 
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muna güneşle başlar. Bunun için de Hz. Yusufun kendisine secde etti- 
ğini gördüğü güneş, ay ve 11 yıldızla ilgili rüyaya [YOSUF 12:4] telmihte 
bulunurlar. Daha önce belirtildiği gibi Hz. Yusufun çocuk yaşlarda 
gördüğü bu rüya, uzun bir aradan sonra kavuştuğu anne, baba ve 11 
kardeşinin kendisine secde etmesiyle gerçekleşir. Rüyasındaki güneş 
babası Yakup'a işaret eder. Dolayısıyla güneş enbiyanın vücudundan, 
yani Âdem'den kinayedir. “Batı” ise Mekke ve Medine'ye nazaran batı- 
da yer alan Beytül Makdis'ten kinayedir. Beytül Makdis, daha önce 
açıklandığı gibi Âdem'in sırtı makamıdır. Dolayısıyla “güneşin batıdan 
doğması,” Âdem'in hilkati sırrının, sırtının makamından ortaya çıkma- 
sını ifade eder. Yani güneşin batıdan doğması kısaca Fazlullah'ın zu- 
huruna işaret eder. Çünkü Fazlullah Hayme-i Mi'âd'ın iplerini ve ku- 
maşının parçalarının uzunluğunun alametlerini, 28 ve 32 karşılığında, 
kendi vücudunda göstermiştir. (Câvidânnâme Şerhi, cd 29560-1, 29568; 
Işknâme, cd 30332-3] 

Güneş, peygamberlere kinaye olduğuna göre, bütün peygamberle- 
rin Âdem'in sırtındaki nutfeden gelmeleri (doğmaları) güneşin batıdan 
doğmasına işarettir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 18-9; Işknâme, cd 30335] 

Fazlullah da *günes"in, insan-ı kâmil olan Âdem'e kinaye olduğu- 
nu söyler. Âdem'in baş ve alnı Kâbe'den, göğüs ve sırtı Beytül Mak- 
dis'ten, sağ eli doğudan, sol eli batıdan, sağ ayağı Mısır'dan ve sol aya- 
ğı Hicaz'dan alınan topraktan yaratılmıştır. Yani tüm yeryüzü Âdem'in 
vücudunun mazharıdır. Hz. Peygamber miraçta, Âdem'in sağ eline ba- 
kıp güldüğünü ve sol eline bakıp ağladığını görmüştür. Bu onun sag 
tarafının (yani doğunun) lütuf ve rahmet, sol tarafının da kahır ve ga- 
zap yeri olduğu anlamına gelir. Doğu ve batı Âdem'in varlığına bağlı- 
dır. Yani Âdem yaratılmadan önce, onun vücut toprağı yeryüzünün 
her tarafında dağılmış vaziyetteydi. Ne zaman ki o yaratılmış, artık do- 
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gu ve batı anlam kazanmış, güneş doğudan doğup batıdan batar diye- 
bilmişizdir. Burada güneşin ahir zamanda batıdan doğması, İnsan-ı 
kâmil'in, kahır ve gazap alametlerinin göründüğü kıyamette zuhuruna 
işarettir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 96] Fazlullah Câvidânnâme'nin diğer 
bir bölümünde, güneşin batıdan doğmasını “sahib-i kemalin ve Allah'ı 
kâmilen bilen”in zuhuru olarak yorumlar. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 232] 

Hz. Peygamber bir hadisinde, Mehdi'nin zulüm ve cevirle dolu 
olan yeryüzünü adaletle dolduracağını sóylemigtir? Her şey aslına 
dönecektir ki, Âdem'in de yüz, el ve ayakları daha önce zikrettiğimiz, 
bu uzuvların topraklarının alındıkları yerlere dönecektir. Mehdi bu 
şekilde yeryüzünü kıst ve adaletle dolduracaktır. (câvidânnâme-i Sağir, 
cd 96] Burada Fazlullah Âdem'in bu uzuvlarındaki esrarın ortaya çık- 
masına, yani onlardaki harfler hizasındaki alametlerin keşfine işaret 
etmektedir. Bu sayede yeryüzü adaletle dolacaktır. 

Güneşin batıdan doğuşunun cuma günü gerçekleşeceği söylenir. 
Âdem'in Seyyidül beşer olmasından dolayı kıyamette zuhur edeceği 
gün olan cuma da Seyyidül eyyam olarak isimlendirilir. Bir hadiste de 
“Güneş cuma gününden daha faziletli bir günde doğmadı”” denmiştir 
ki, bu da aynı şekilde Âdem'in kıyametteki cuma günü gerçekleşecek 
olan zuhuruna işaret eder. [Cávidánnáme Şerhi, cd 29587] 

Her ne kadar Hurufi metinlerinde zuhur edecek kişi Âdem, sahib-i 
kemal, insan-ı kâmil şeklinde zikredilse de kastedilen Fazlullah'tır. Ar- 
şi bunu şu beytinde açık bir şekilde dile getirmiştir: 

Kılmayaydı fazl-ı hak gün gibi magribden tulü' 

Zulmet-ı cehl içre kalmıştı kamu şe yh u şebâb [Arsí, Divân, cd 12] 
22 ui pum cub LS Uus y Vae ua M c Kuleyni, a.g.e., c. I, s. 10. 
Ser ta o Jal peu c6 Kuleyni, a.g.e., c. II, s. 413. 
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Kıyamet tüm bu alametlerin zuhurundan sonra İsrafilin sura üfle- 
mesiyle kopacak ve Azrail tüm canlıların ruhlarını kabzedecektir. Son 
olarak da Allah onun ruhunu alacaktır. İsrafilin sura ikinci kez üfle- 
mesiyle de tüm canlılar Arasat meydanında toplanacaklardir. 

Bir Hurufi yorumuna göre Azrail 32 harftir, ondan da murat 32 
harfin mazharı olan Fazlullah'ur. Çünkü herkes ruhun hakikatine 
onunla ulaşmıştır. Allah'ın kıyamet koptuğunda onun ruhunu bede- 
ninden ayırması, Fazlullah'ın ruhun sırrına ve hakikatine Allah'tan 
(Allah'la) ulaşmasını ifade eder. (Mesâil, ^? cd 30415] 

Azrail (J51,;s) ismini oluşturan 7 harfin (J « !! , ; g) eczasinda 18 
harf, 14 nokta (ey g a a us, o e) zahirdir ve toplamı 32'dir. [Kesf- 
náme, cd 89] İsrafil (451) ismi 7 harften (J 3! ; »') oluşur ve 7 üm- 
mi hat karşılığındadır. 3 noktası bıyık, sakal ve anfeka şeklindeki 3 çe- 
şit ebi hat hizasındadır. 7 harf ve 3 nokta toplamı, Hz. Musa'nın levha- 
sındaki 10 hat karşılığındadır. İsrafilin 7 harfinin eczasinda 18 harf ve 
14 nokta (ty a à I 6, o a) zahirdir. fişknâme, cd 30315] 14 nokta, 
Âdem'in yüzünde gelen 14 muhkem hizasındaki 14 hat karşılığıdır. 18 
harf ise müteşabih harfler hizasında ve 18 bin âleme kinaye olarak ma- 


sivallaha işarettir. Bunun anlamı da 18 bin âlemin, Israfil'in 18 kelime- 
siyle yaşadığı ve baki olduğudur. Çünkü Allah (à) isminin inbisatın- 


daki harf ve nokta toplamı (e 24! ey ey a) da 18'dir. İsrafil'in inbisa- 


tında zahir olan harfler gayr-ı mükerrer olarak istiva hattı geçtikten 
sonra Âdem yüzünde görünen 8 hat karşılığında 8 harften (öç s 2 J! 


e 2) oluşur. Bu 8 harfin toplam 4 noktası da Âdem'in vechindeki 4 hat 


(2 bıyık, 1 sakal, 1 anfeka) karşılığıdır. [Kegfnáme, cd 88-9] 


Israfilin sur'a üfleyeceği nefes 32 ezeli ve ebedi harften oluşur, is- 
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minin de inbisatı noktalarıyla birlikte buna işaret eder. (Turâbnâme, cd 
30012] İsrafilin üfleyeceği sür'un boynuzdan olduğu söylenir; boynuz 
burç isimleri olan boğa ve oğlağa nispettir. Bu burçlardan her biri 
30'ar derece olduğuna göre toplamlar veya her birinin 2'şer boynuzu 
60 dereceye, eşittir, bu da 28 ve 32 ilahi kelimenin toplamı karşılığın- 
dadır. Hiçbir mevcudat bunun (28 ve 32 kelimenin) ve feleğin 360 de- 
recesinin dışında değildir, olamaz. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 230-1] 
Sonuçta 32 alamet ve hat üzerinden yapılan açıklamalarla İsrafil ve 
Azrail'in, 32 kelimenin mazharı Fazlullah'a işaret ettiği görülmektedir. 


Bir Hurufi şairin şu beyitlerinde de buna işaret edilmiştir: 


Vy dem ou uS usn coU n.» Kıyamet sabahı oldu, ne zamana kadar 


cehalet uykusunda kalacaksin; 
oL) lae İsi ys om E my kalk ki Hak geldi ve simdi amellerin 


hesap anidir. 
OU os. cel ace» jo Ox OL; el Jal «xx Ey ölüler, İsrafil'in nefesi bu zamanda 


üflenmistir. 
e S p clie j S U oor az gj 2-9 Hak katından cümle canlar içmişlerdir 


(cümle varlık canlanmıştır), ne vakte 


dek ölüm gafletinde uyuyacaksınız. 
US DU ii A lam gla y» pee Og Allah'ın 32 kelimesi, onun pak nefhası 


olduğundan, 
VU ey Oy a 0j UU, a 3 c.» j onun suretinden yüz göstermiş ve bu 


nedenle hesap günü olmuştur. 
ME) 14) ye JA dea 2 5 Gd Sie Hak, kendi nefesini vaat edilen günde 


sura üflediğinde, 


2 Doğrusu “seydir. 
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yü amele aa ii lee zip cesetlerden ruhlar göründü, yaşlı ve 


os ny po qut eh uS jJ OS cupo 


AS y cé uh adj U ya A Ol eun 


gençler ayağa kalktılar. 
Sur, Hak tarafından boynuzdur ve 


(suver şeklinde okunduğunda) suretin 


çoğuludur. 
Bu ikisinin açıklamasını dinle ki hayat 


sahibi ve mutlu olasın. 


üm y Sd yiye ül ojo y EU a 05 Karn, boynuzdur ve boğayla oğlakta 


ondan vardır. Ve burçları 


oy > je Xia OU» yg cas 60 derecedir. Hak'tan bul ki insanlar 


Wp 4 0 Sus jb ael cas ol; 


epum ag; exi um S au ply 


OU s pa eo pl Aul Oui j uad «5 gn 


eum jo o b aul ola jiu exi; 


Ote jJ) dil SÜ a o ni Eye ue 


epus ag po Äl Une (B das m 


Si ola j y e lala şe öl) 


epe g odo) ALİ İY O op S Sa 


AF jy aro ji RE yr al 


li yi Jig 4$. uS asl zel 


ondan hayat bulurlar. 

Ahmet, Hak tarafindan o yüzden 
dedi ki boynuzdan, kabirlerde 

olan deliklere semadan nefha ulaşır. 
Yani o anda ölüler, asumandan 


feyiz alırlar 
dirilir ve Hakk'ın yardımıyla 


cevap verirler. 

Suret manası da buna benzerdir ki 
kıyamet gününde 

Hak, suretlere acele etmeden üfler. 
Böylece 32 (nutk olan) pak ervah 
topraktan bedenlerden doğar. 

Canlı olan herkes, azapsız helak oldu. 
Allah'ın nefesi sürdan hesap 


gününde geldiğinde, 
toprakta olanların hepsi 
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Çi aL de yi eub la gü 
vb p i mr gj arl 


ole gm ji ay enm) OUJ el 6 a5, 
AS a yim a olj A PERO 
DEP gy age adl ala aa y o O 
a g li aul olihi gata, 

È jay d a okel oS ji p y o olj 
ASİ oy öy ozan b a Ajy 


U gy pS aa LIS ode y 2g ul 


rU n a è e 
VS ug URP) Ha oe o go E 


9j 327 J ao ozan ull um ol) 


Aylı eel d y hay e oue da 


beklemeksizin kalkular. 

32 ebedi nuth alemde müstahim oldu 
ve ruhlar Kerim'den, her taraftan 
cisimlerine girdiler. 

Zira bu zamanakadar Hak'tan 


cisimlerinde aşikâr değildiler. 
Şimdi cisme geldiklerinden Kitap'ın 


nassıyla haşir oldu. 

Çünkü 32 ilahi nutk, hatlardan ay 
gibi yüz gösterdi, 

ruh da yanılmaksızın ve 
gizlenmeksizin kalıba geldi. 
Böylece haşr ve neşr Hak'tan ayan 


oldu ve hesap günü, 
babadan ve anneden beklemeksizin 


güneş gibi yüz gösterdi. 
Budur peygamberlerin haber 


verdikleri vaat edilen gün ki Allah 
yüz gösterdi 

onu örtüsüz görsünler diye bu ceza 
gününde. 


Bu nedenle Fazl-ı hayy-ı zülmenan 


erkekten ve kadından yüz gösterdi; 
Zat'ının aynısı oldu, Allah 


doğrusunu daha iyi bilir. 
IDivân,"8 cd 28997-8] 


Kıyametten sonra sura ikinci kez üflenerek tüm ruhlar cesetlerine 
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iade edilecek ve hesap görülmesi için (neşir) Arasat meydanında top- 


lanacaklardır (haşr). (Câvidânnâme, cd 03] Hurufilere göre haşr Beytül 


Makdis'in olduğu yerde yapılacaktır. Bir Hurufi şair bunu, güneşin ba- 


udan doğmasıyla ilişkilendirerek şöyle ifade eder: 


alb A paye A şb coti 
öl öze o) le ua SEO 
babes ie 
yök ibiş ja lam Ol 4 
OLT jb aga yj gana Jus alaga dai 


wbb emy ib cn» uui a y ael 


el S Uy cos yol oen aai. C» Sij 
wle iy jb ib am cul A mtn 
OFS Jal Aids iuum jb yE p p ay yA 


eph eo) 3 4) olj de cya d A as 


Babanın sırtı güneşi, batı tarafından 
doğdu. 

Çünkü güneş gibi yüzünü Beytül 
Mukaddes'ten gösterdi. 

Haşr u neşrin sırrı, sırt yerinden ondan 


zuhur etti. 

Onun için genç ve yaşlılar Beytül 
Mukaddes'te toplandılar 

Hayme-i Mi'âd kuruldu ve gökten 
duman geldi. 

Bu delil üstüne, her tarafında 50 ip vardı 
Harf ve nokta 50 olduğundan, el ve 


ayak da 
buna delil olduğundan gör ki Musa 50 ip 


bağladı. 
Her vaat edilen şey Hayme'den şimdi 


zahir oldu. 
Ahmet'in dini şahittir ki feth-i bab 


ondan olmuştur. (Divân, '®ć cd 29005] 


Işkurt Dede, tüm eşyâyı 32 harf hizasında müşahede etmeyi haşr, 


32 harfi tüm eşyada müşahede etmeyi de neşir olarak tanımlar. Haşr 


ve neşrin cuma günü olması da bu iki müşahedenin cemedilmesi anla- 


mındadır. [Salátnáme, cd 46) 
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SIRAT KÖPRÜSÜ 


Haşr ve neşrden sonra amelleri tartılan insanlar Sırat Köprüsü'n- 
den geçerler. Bunu geçemeyen cehenneme düşer, geçen de cennete 
ulaşır. Rivayetlere göre Sırat Köprüsü'nün uzunluğu 3.000 yıldır, bu- 
nun bin yılı yokuş çıkılır, bin yılında düz yürünür ve bin yıl da inilir. 

Hurufilere göre Sırat istiva hattından kinayedir. Sırat'ın (242) eb- 
cedi 300'dür, bu da 3 kere 28'e eşittir Çünkü Kuran'ın 28 harfinin 
(müsemmadır) isimlerinde, yani eczasında 72 harf vardır. İsim ve mü- 
semma toplamı 100'dür. Sırat'ın ebcedinin 3 tane 28 olmasından hare- 
ketle bunun el, yüz ve ayaklardaki toplam 3 tane 28 hatta işaret oldu- 
gu söylenir. Bu hatlara sırat, “yol” denmesiyse Allah'a giden yolun, 
Âdem'in yüz, el ve ayağındaki hatlardan geçmesindendir. (Keşfnâme, cd 
56) 

Sırat'ın bin yıl çıkışı, sağ el ve ayağın 28'er hattından, inişi de sol el 
ve ayağın 28'er hattından kinayedir. Bin yıllık düzlük ise yüzdeki 28 
hattan kinayedir. Bu 28 hattın istivasından geçen kişi ehl-i cennet 
olur, eğer geçemeyip zahirde kalırsa cehennemlik olur. (Keşfnâme, cd 
56] Cavidi bunu 7 ümmi hatla açıklar. 7 hattın istivasından, yani Sı- 
ratından geçemeyen 8 hatta, yani 8 cennete ulaşamaz ve ebediyen 7 
cehennemde kalır. (Câvidânnâme Şerhi, cd 29599] 


CENNET VE CEHENNEM 


Hz. Ali, Kayserin cehennemle ilgili bir sorusuna verdiği cevapta, 
Fatiha'da gelmeyen 7 harfin (2 5 #;& g +) her birinin 7 cehennem- 
den birine işaret olduğunu söylemiştir. Yani se (+) sübuta, cim (g) ca- 
hime, hi (7) halâka, ze (5) zakkuma, şın (+) serára, zı (5) lazi'ye, fe (>) 
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de firak'a... Dolayısıyla Fatiha okuyan kişi bu cehennemlere girmeye- 
cektir.” 

Bazı Hurufi yorumlarında “.. genişliği göklerle yer arası kadar olan 
...” İAL-İ İMRÂN 3:133] ve “.. genişliği gökle yerin genişliği kadar olan cen- 
net...” [HADID 57:21] ayetlerinden hareketle cennet ile dünya arasında 
ilişki kurulmuştur. Bu yorumlarda, cennet dünyanın şekil değiştirmiş 
bir hali olarak değerlendirilmiştir. 

Fazlullah cenneti Allah'ın kelimeleri olarak yorumlar. Çünkü bilin- 
diği gibi ezeli ve ebedi olan sadece Allah'tır oysa cennet ve cehenne- 
min de ebedi olduğu söylenir. Bu çelişki, cennet ve cehennemin Al- 
lah'ın kelimeleri olmasıyla giderilmiştir. Bu durumda insanın cennete 
ve cehenneme gidip orada ebedi (câvidâni) kalması, ebedi (câvidâni) 
kelimeye ulaşması anlamına gelmektedir. (câvidânnâme-i Sağir, cd 194] 

l Diğer yandan Fazlullah aynı eserde hükemanın inkâr etmesine 
rağmen haşrin cismani olacağını söyler. Ruhların tekrar bedene girişi 
de kelime olan ruhun kendi mazharı olan bedene yerleşmesiyle olur. 
(câvidânnâme-i Sağir, cd 116; Salâtnâme, cd 50] Ve insan orada baki kala- 
caktır, çünkü insan Allah'ın kelimesidir. (câvidânnâme-i Sağir, cd 41] 

Nesimi, “.. genişliği gökle yerin genişliği kadar olan cennet...” (HADİD 
57:21] ayetinden hareketle cennetin 32 ilahi kelime ve suretindeki 32 
hat nedeniyle Âdem'in sureti olduğunu söyler. Arz ve sema da 32 ilahi 
kelimeyle kaimdir, bu 32 kelime Âdem'in yüzünde yazılmıştır ve 
Âdem'in yüzü bu 32 kelimenin işaretidir. [Mukaddimetü'| Hakâik, cd 8] 

Emir Gıyâseddin, Nesimi'nin yorumladığı ayetin harflerini hesap- 
layarak aynı sonuca ulaşır. Buna göre “Muttakiler için hazırlanmış olup, 


Ni ?, ?, MK. Ali Emiri, Manzum, no. 285, cd 120; ?, Mesele, MK. Ali Emiri, 
Manzum, no. 285, cd 120. 
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genişliği gökle yerin genişliği kadar olan cennet...” ( ET cL vu aye 
oa e" HADİD 57:21]) cümlesinde toplam 32 harf vardır. Burada cen- 
neti tanımlayan 32 ilahi kelime Allah'ın zat ve sıfatının ismi olduğun- 
dan, isim ve müsemma da birbirinin aynı olduğundan, cennet Onun 
aynıdır. Dolayısıyla cennet, 32 ilahi harften ibarettir ve Hakk'ın didarı- 
nın müşahedesidir. Aynı şekilde 32 ilahi kelime Âdem'in veçhinde ya- 
zılmıştır ve daha önce belirttiğimiz gibi Âdem Allah'ın sureti üzerine 
yaratılmıştır. Yani Âdem'in veçhi 32 ilahi kelimenin kaim-makamı ve 
alemidir. Dolayısıyla Cennet ile Âdem arasında da bir ayniyet vardır. 
(Mukaddimetü'l Hakâik, cd 7; Vahdetnâme-i İlâhi, cd 30238] Cennetin 
Âdem'in veçhi ve vücudu olduğu da söylenir. [Taksim-i çihil şebâne rüzi, 
cd 31] Dolayısıyla cennette olduğu söylenen bostan ve gülistan Âdem 
ve Havva'nın vücuduna kinayedir örneğin reyhan, yüzdeki siyah hat- 

' lar, gül, yanaklar, elma, cene ve şeftali sevgilinin dudağının öpücüğü- 
dür... (İstivânârme, cd 48] 

Bir hadiste Hz. Peygamber cennet denilen yerde huri, kasır, bal ve 
süt olmadığını söylemiştir,” ki, bu da cennetin Âdem'in yüzünden ki- 
naye olduğuna bir delil olarak kabul edilir. (Ahiretnâme, cd 7] Ancak 
diğer bir eserde de cennetin yakutlarının, huri ve gılmanların yanak 
ve dudaklarından, incilerinin ise onların dişlerinden ibaret olduğu 
söylenir. Yakut, inci gibi unsurların hepsinin hakikati bir ve aynı şey, 
yani kelimedir ve insanın da hakikati kelimedir. [Risâle,” cd 29530] 

“(Acı ve tatlı) iki denizi salıverdi birbirine kavuşuyorlar. Fakat arala- 
rında bir engel vardır, birbirlerine geçip karışmıyorlar... ikisinden de inci 
ve mercan çıkar... Denizde koca dağlar (a'lâm; alametler) gibi yükselen 
gemiler de onundur... Yer üzerinde bulunan her şe y fanidir. Yalnız celâl ve 


26 ; p 
de Y 209 Y 523 Y 3o) R3 pdr 
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ikram sahibi rabbinin yüzü (zatı) baki kalacaktır.” (RAHMAN 55:19-27] Rah- 
man suresinin bu ayetleri de Âdem'in yüzü olarak tevil edilir. Ayette 
geçen iki deniz, istiva hattının geçtiği ağızdır. Ortasından istiva hattı 
geçtiğinden iki tarafı birbirine karışmaz. Lü'lü ve mercan da dudak ve 
dişlerdir. “Dağlar (alametler) gibi akıp giden gemiler” ifadesi de 
Âdem'in veçhindeki kitabetlere kinayedir. Her şeyin fani olduğunu, 
sadece rabbinin yüzünün baki kalacağını söyleyen son iki ayet de 
Âdem'in yüzüyle tevil edilir. Âdem'in veçhi ve vücudunun baki olma- 
sı, onun bu özelliklere sahip olan cennet olduğuna külli bir işaret ola- 
rak kabul edilmiştir. fİstivânâme, cd 50] 

Bağdat dervişlerinden Derviş Emir Ali Keyvân, Derviş Sadr-ı Ziya 
ve Derviş Hasan Nâtık'a göre müşahede ve idrak, terkibi gerektirir. 
Kelime müfred olduğunda müşahede gerçekleşmemektedir. Müşahede 
ve idrak için ruh ve bedenin bir arada olması da şarttır. Cennet ilim- 
den ibarettir, cehennem de cehilden. Biz 32 kelimenin, vücudumuzun 
ve eşyanın arifi olduğumuzdan her şey bizim için cennettir. Dolayısıy- 
la namaz, oruç, gusül ve haramlar üzerimizden kalkmıştır, çünkü cen- 
nette teklif yoktur. Cennetten garaz, harflerin ve Sahib-i beyanın be- 
yanlarının bilinmesi şartıyla bu âlemdir. (İstivânâme, cd 40] 

Derviş Hacı-yı Bitlisi'yle münazaraya giren Mevlana Hasan Hayda- 
ri, Derviş Muhammed Tirgir ve Seyyid Taceddin ve Seyyid Muzaffer, 
cennette olduklarını ve cennette de teklifin olmadığını iddia etmişler- 
dir. Aralarında bir sonuca varamayinca Aliyyu'l A'là'ya başvurmuşlar, 
o da cennette olduklarını kabul etmesine karşın, cennette de teklifin 
bulunduğunu ispatlamaya çalışmıştır. fİstivânâme, cd 41] Emir Gıyâsed- 
din, Şirvan ve Gilân Hurufilerinin de bu itikat üzerine olduklarını söy- 
lemiştir. (İstivânâme, cd 41] Bazı Hurufiler cennetin Âdem'in veçhi ol- 
duğunu ve veçhin 32 kelime ve 32 kelimenin alemi, her şeyin de o 32 
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kelimenin aynı olduğunu söylemişlerdir. Dolayısıyla o yüze mahrem 
olanlar cennete girmiş olurlar ve 32 kelimeden mürekkeb olan her şey 
de onların hakkı olur. f(İstivânâme, cd 43] 


Refi' de su beyitlerinde “bu dünyadaki cennet” inancını yorumlar: 


Her kimse ki haktan oldu bidâr 
Onlar bu cihanda gördü didâr 
Ol yerde görünen aşikâre 

Bu yerde dahi bulunur ara 

Var bunda bihişt u hür u gılmân 
Mizân u sirát u nür u rızvân 
Çün bunda siráti geçmedin sen 
Cennet kapısın açmadın sen 

Geç bunda sirát-i mustakimi 

Tâ menzilin ola hak na'imi 


Ger içmez isen bu yerde kevser 


Kaldın o cihanda hâr u ebter [Gencnáme, cd 3011] 


Bu mısralarda da görüldüğü gibi, dünyada yaşanan cennet asıl cen- 
netin bir izdüşümü gibi kabul edilir. Yani bu dünyanın dışında bir 
cennetin varlığına inanmakla birlikte onun öncelikle bu dünyada ya- 
şanması, müşahede edilmesi gerektiğine vurgu yapılır. 

Cennet hakkındaki bu iki farklı yaklaşım hakkında Işkurt Dede, 
Fazlullah'tan yaptığı bir iktibasla kapsamlı bir açıklama yapmıştır. Bu- 
na göre tüm eşya ve kainatın kün emrinin iki harfinden yaratıldığını 
bilip idrak eden, ayrıca kainatta, ismiyet bakımından 32 mücerret har- 
fi müşahede eden insan, tüm eşyanın ilahi kelama tebdil olduğunu gö- 
recektir ki, cennet de bundan ibarettir. Elbette bu dünyada ilahi harf- 
lerin eşyada müşahedesi suri bir cennettir. Bir insanın bu ilmi müşa- 
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hedesine (ki kastedilen eşyanın yaratılış sırrı, istivası ve 28 ve 32 keli- 
meye taksimi gibi müşahedelerdir) şer'i amelleri de muvafık olursa, 
ondaki bu bilkuvve cennet, vücudunun toprak olmasından sonra bilfi- 
il cennete dönüşecektir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 115; Salâtnâme, cd 47) 
Dolayısıyla Hurufilerin cennet ve cehennemin bu dünyada olduğunu 
söyledikleri tezi,” bazı Hurufiler tarafından dile getirilen bu düşünce- 


leri tüm Hurufilere yaydığı için eksik ve yanlıştır. 


Cennet ve Cehennemin Kapıları 


Rivayetlere göre cennetin sekiz kapısı vardır ve her biri iki parça- 
dan oluşur. Her kapının üzerinde de dört satır yazılıdır. Cennetin 
Âdem'in veçhinden kinaye olduğunu söyleyen Hurufiler cennetin 8 
kapısını da Âdem'in yüzüyle şerh etmişlerdir. Bu yorumları görmeden 
önce Refi''nin cennet, cennetin kapıları ve Âdem arasındaki bağlantıyı 


gösteren şu beyitlerini aktaralım: 
Mustafâ aydur sekizdir kapısı 
Cennetin iki kanatlı kamusu 


Her hattın çün kim yeri vardır yeri 


Iki kanatlı kapıdır her biri 


Dedi her kapıda dört satır aşikâr 


Bil anasır sırrın olma ehl-i nâr 


Nüshasısın varlığın sen bi-güman 


Sende vardır hür u gilmán u cinân 


Yüz sana dönmüştür esyá her ne var 


Hizmete meşgül oluptur bende-vâr 


zt Taberi, a.g.e., S. 331; aktaran Hıyävî, a.g.e., s. 201. 
561 


HURUFİLİK 


Sende vardır cümle eşyâdan nasib 

Mecma'-i eşyâsın ey merd-i garib 

Sendeki cennet kapılarını bul 

Giregör didâr-ı hakka vâsıl ol 

Ger vücüdun cennetine giresin 

Tanrı'nın didârın onda göresin 

Onda görendir ki eşyâda tamâm 

Haktan artuk nesne görmez ve's-selâm 

Bu cihanda görmesen didâr sen 

Ol cihanda oldun ehl-i nâr sen (Beşâretnâme, cd 2988] 


Cennetin 8 kapısı, 7 ümmi hattan istiva hattı geçtikten sonra zahir 
olan 8 hatta işaret eder. Dolayısıyla Sırat Köprüsü'nden geçen, yani 
yüzündeki hatlardan istiva hattını geçiren cennetin 8 kapısını bulacak- 
ur. Her kapının üzerinde yazılı olan 4 satır, 4 unsurdan kinayedir. 8 
hattın her biri 4 unsurla çarpıldığında esmâ-i küll olan 32 ilahi kelime 
hizasındaki 32 hat elde edilir. Istiva hattını 7 hat üzerinden geçirme- 
yen kişi 8 hattı göremez ve oradan 32 hatta ulaşamaz, yani cennete gi- 
remez. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 10; Mukaddimetü'l Hakâik, cd 8; İstivânâme, 
cd 65; Vahdetnáme-i İlâhi, cd 30216-7] Arşi de buna işareten şöyle söyler: 


Hatt-ı ümmiden sekiz bâb-ı behişt oldu küsád 
Fazl-ı haktan etki yâya fe'd-hulü oldu nidâ 
Etmeyenler yedi hattın istivâsından ubür 
Oldular yedi cehennemde azâba mübtelâ (Arşi, Divân, cd 9] 
Hurufi bir şair cennetin 8 kapısını yüzdeki deliklerle şerh etmiştir: 
c eo Vo göle > 7 kapı, sevgilinin güzel yüzünün ağzı, kulağı 
ve gözüdür. 


yl ei Syy cà» İS Ki o 7, sevgilinin güzel yüzündedir. 
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pd joba S 5> Hak, hatt-ı istivayla ağzı iki eyledi 
oi JS oj biye Slaj zira Sırat kenar bir yoldur. 


cem gm auam je, , Veodörthat ki, Hak yazmıştır 


cL jue uas 95 ip y her kapisinin üzerine, ayva tüyleridir. 

Mep e ks p, PX Cünkü babanin yüzündeki 32 hat 

ua em yk A LA > her zaman bu 8 yerin civarındadır. 

a Jer ES yağ ue Üy Ve o 32 hat 4'e bölünürse, 

cju bal ap onun her bir kapısındaki hatlar 4 olmuş olur. 


(Divan,'8* cd 29114] 


Emir Gıyâseddin aynı bakış açısından hareketle cennetin 8 kapısını 
yüzdeki deliklerle şerh eder. Bunlar 2 kulak, 2 göz, 2 burun ve istiva 
hattı geçtikten sonra oluşan 2 ağız deliğidir. Bu durumda cennetin 8 
kapısının her birinde yazılı olan 4 satır da bu deliklerin çevresindeki 
hatlara işaret eder. Örneğin bu 4 satır, kulak delikleri için, kulakların 
çevresinde yer alan 2 saç, 2 sakal hattı ile bunların mahalli, göz delik- 
leri için 4 kirpik ve mahalli, burun delikleri için 2 burun kılları hattı, 
2 bıyık ve bunların mahalli, ağız için ise 2 anfeka ve mahalleridir.? 

28 kelimenin cehennem, 32 kelimenin cennetten kinaye olmasın- 
dan hareketle, bu ikisi arasındaki 4 mu'cem kelimenin (.5 5 g ~) ecza- 


sındaki harfler gayr-ı mükerrer olarak 8 tanedir (5! $ 5.26 »). 


Emir Gıyâseddin bunları da cennetin kapısından kinaye olarak yo- 


rumlamıştır. (İstivânâme, cd 65] 


2 Emir Gıyâseddin, İstivânâme, M.K. Ali Emiri, Farsça, no. 269, cd 48. Ağız 
istiva hattı geçtikten sonra 2'ye bölünmüştü. Dolayısıyla bu 2 kapı için de 
diğerleri gibi toplam 8 kitabet söylemesi gerekirken sadece 4 tane zikret- 
miştir. Ayrıca 32 hattın elde edilebilmesi için 2 kaş ve onların 2 mahallinin 
hesaba dahil edilmesi gerekmektedir. 
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Cennetin her bir kapısı 2 parçadan oluştuğundan toplam 16 parça 
olur, bu da insanın yüzündeki 16 hattan kinayedir. Nitekim 7 ümmi 
hat, mahalleriyle birlikte 14 hattır. Bunlardan istiva hattının geçmesiy- 
le 16 hat zahir olur. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 117) Bu durumda cennetin 
kapılarının toplam 16 parçasından yarısı istiva hattından sonra zahir 
olan 8 hat, diğer yansı da bunların mahalleri karşılığındadır. 

Ancak Cavidi bunun veya deliklerle yapılan hesabın cennet kapıla- 
rı için kullanılamayacağını söyler. Çünkü bu hesap, Medine'nin 7 ka- 
pısındaki 14 melek için kullanılmıştır. Ona göre cennetin her biri 2 
parçadan oluşan 8 kapısı, miraçta Hz. Muhammed'in istiva hattından 
geçtiği 7 kat gökle açıklanmalıdır. Bu 7 kat gök istiva hattıyla 14 olur 
ve her biri 2 parçadan oluşan 7 kapının parçaları toplamı karşılığıdır. 
7 kat gökten sonra sidretül münteha'ya ulaşılır, bunun da istivasından 
geçilince 2 parça zahir olur. Sidretül münteha Âdem'in veçhiyle tevil 
edilmiştir, cennet de buna kinayedir. (Şerh-i Pencáh Pâye, cd 29684] 

Diğer bir Hurufi elif làm mim (41) mukattaatını cennetin kapıları 
karşılığında görmüştür. Çünkü bu harflerden elifin () ebcedi 1, lam'ın 
(J) ebcedi 30'dur, sıfıra itibar edilmediğinden 3 kabul edilir, mim'in (e) 
ebcedi ise 40'tir, yani 4. Cennetin 8 kapısı, ebced değerleri toplamı 8 
olan elif làm mim (4!) mukattaatı karşılığında olmaktadır. (Risâle,** cd 
29456) Fazlullah'ın isminin (J) eczasinda zahir olan 8 harf (ey ət» 5) 


de cennetin 8 kapısına kinayedir. [Kesfnáme, cd 79] 


Muhkem veya müteşabih herhangi bir harfin ismi söylenirken alfa- 
benin şu 8 harfi mutlaka kullanılır: s , o e J >. Bu yüzden bu 8 harf, 


diğer harflere göre daha efdal kabul edilmiştir. Sonuç olarak cennet 
ehli, 28 harfi bu 8 harf aracılığıyla müşahede ettiğinden cennetin 8 ka- 
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pisi bu 8 harften kinayedir.” 

Cehennemin ise 7 kapısı vardır. Bunlar Havva'nın yüzündeki 7 ki- 
tabetten kinayedir. Havva'nın 7 kitabeti, 7 ayetten oluşan Fatihatül Ki- 
tab karşılığındadır. 7 kitabet 4 unsurdan oluşur, hazarda ve seferde 
bir günde kılınan farz rekâtlar toplamı hizasında 28 hattır. Eğer istiva 
hattıyla bu 7 hat 8 hat olursa, aynı şekilde bu 8 hat da 4'er unsurdan 
oluştuğu için hazarda ve cuma günü kılınan farz rekâtları hizasında 32 
hat olur. Cehennemin 7 kapısı üzerinde 3 satır yazılı olduğu rivayet 
edilir. Bu durumda cehennem kapılarındaki satırların toplamı 21'dir, 
ki Havva'nın suretindeki 21 hat karşılığındadır. Havva'nın yüzü olan 
Fatiha da 21 çeşit harften oluşur. Havva'nın 7 ümmi hattını ve yüzün- 
deki toplam 21 hattı terk etmek, 7 ayet ve 21 harften oluşan Fatiha'yı, 
28 ve 32 rekâtları terk etmek ve bilmemek anlamına geldiği için ce- 
henneme girmeye sebep olur. Bu nedenle Fatihatül Kitab olan Hav- 
va'nın 7 kitabeti, cehennemin 7 kapısından kinaye olarak kabul edil- 
miştir. [Mukaddimetü'| Hakâik, cd 9-10; Câvidânnâme-i Sağir, cd 117] 


Ehl-i Cennet ve Cehennem 


Sırat Köprüsü'nü geçerek 8 kapıdan cennete girenler 33 yaşında 
olacaklardır. Muhiti'ye göre onlar, Fatiha'nın oluştuğu 21 (çeşit) harfi, 
bu harflerin 11 noktasını ve lamelif'i -ki toplamı 33'tür— idrak ettikleri 
için cennette 33 yaşında olacaklardır. (Keşfnâme, cd 05] 

Bir hadiste belirtildiğine göre, cennet ehlinin yiyeceği ilk şey balık 
karaciğeridir (kebed-i hat). Hadiste hüt kelimesi zikredilmekle bir- 


2 Hasan Esterâbâdi, “Hidâyetnâme,” bkz. Huart, a.g.e., 1909, s. 7. 
D Lunas v ex İİ oy cp ca Jal oy e Jj 
Meclisi, a.g.e., c. VIII, s. 122. 
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likte balık manasına gelen diğer bir kelime de nün'dur (vy). Narun (o) 


ebcedi 50'dir ve 50 de bilindiği gibi toplam 22 noktası olan 28 harften 
oluşan Kuran'ın aslıdır. Ayrıca karaciğer manasına gelen kebed'in (45) 
ebcedi 26'dır, kelimenin 3 harfiyle birlikte 29 olur. Bu da başında Ku- 
ran'ın sırrını barındıran mukattaat harflerinin bulunduğu 29 sureye 
işaret eder. Dolayısıyla Kuran balığa ve mukattaat harfleri de onun ci- 
gerine işaret eder. Cennet “kendi hilkatinin sırrına ermek” olduğuna 
göre, bunun yolu önce 29 mukattaatın sırrına erişmekten geçer. Cen- 
nette önce balık ciğeri yenmesinin de anlamı budur. [Kesfnáme, cd 55] 

^... orada altın bileziklerle süslenecekler, ince ve kalın ipekliden yeşil 
elbiseler giyerek koltuklar üzerine dayanıp kurulacaklar.” [KEHF 18:31] 
Ayetteki “yeşil elbise,” cennet ehlinin hatlarından kinayedir. Hatların 
yeşil renkle tasvir edilmesi hatların siyahlığının fazlalığındandır. (câvi- 
dânnâme-i Sağir, cd 122) 

Huri, gılman ve cennet ehli sadece 7 ümmi hatta sahip olacaklar- 
dır. Yani sakal, bıyık ve anfeka onlarda olmayacaktır. Nitekim bu 5 
hat (2 sakal, 2 bıyık ve 1 anfeka) 5 vakit namaza işarettir. Bu da âlem-i 
zahir ve âlem-i şehadete aittir. Hakikat ve mana âleminde, yani cen- 
nette namaz olmayacağı gibi bu 5 hat da bulunmayacaktır. fİtaatnâme, 
cd 30408] 

Cennet ehli dünyada kıldıkları namazda zikrettikleri “Hidayet eyle 
bizi doğru yola” [FATİHA 1:6) şeklindeki dualarının sonucu olarak hida- 
yet bulmuşlardır ve “Onların oradaki duaları: 'Allahım, sen yücelerden 
yücesin; sağlık dilekleri ‘selâm’, dualarının sonu da “Âlemlerin Rabbi Al- 
lah'a hamdolsun.’ diye şükretmek olacaktır.” (YONUS 10:10] Görüldüğü gibi 
duadaki bu şükür, yani “Âlemlerin Rabbi Allah'a hamdolsun” cümlesi 
aynı zamanda Fatiha suresinin ilk ayetidir. Burada cennet ehlinin ahi- 
rette de Fatiha'yı okuyacakları anlaşılır. Bu onların ahirette 7 hat üze- 
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rine olacaklarına işaret eder. fRisâle,'5Z cd 30436] 

Cennete giren herkes Âdem'in yüzü ve boyu üzerine olacaktır. 
Âdem'in boyu, 28 ve 32 ilahi kelimenin ve hattın toplamı karşılığında 
olarak 60 arştır. Cennete girenlerin yüzlerindeki 7 kitabetin/hattın ve 
istiva hattı geçtikten sonraki 8 hattın her biri 4 unsurdan oluştuğun- 
dan onların yüzü ve boyu 28 ve 32 ilahi kelime karşılığında olacaktır. 
(câvidânnâme-i Sağir, cd 10; İstivânâme, cd 65; Işknâme, cd 30352) 

Ehl-i cennetten her bir erkeğe 72 huri verilecek olmasının nedeni, 
her huride bir kelime zahir olmasıdır. Toplam 72 huride zahir olan 72 
harf, 28 harfin eczasında zahir olan 72 harftir. (Câvidânnâme-i Sağir, cd 
117] 

Huriler Kuran'da şöyle tarif edilir: “Çadırlar içerisinde gözlerini yal- 
nız kocalarına çevirmiş huriler vardır... Bunlardan önce onlara ne insan 
ne de cin dokunmuştur... Yeşil yastıklara ve harikulâde güzel işlemeli dö- 
şeklere yaslanırlar.” (RAHMÂN 55:72-76] Burada hurilerin çadır içinde ol- 
maları, yaratılışlarının harfler üzerine olmasından kinayedir. 72 huri, 
28 ilahi kelimenin eczasında zahir olan 72 harf karşılığında olduğuna 
göre, hurilerin gözlerini sadece 28 alamet sahibi kocalarına çevirmiş 
olmaları, bu 72 harfin, 28 harf içinde delalet ettikleri harften başka bir 
harfe delalet etmemelerine işaret eder; be'nin (4) sadece be (>) harfine 
delalet etmesi gibi. Ayrıca hurilerin yalnızca kocalarına bakmaları, si- 
yah gözlü olmalarından dolayı siyahla mevsuf kelimeden ibaret olan 
erkeklerden başka bir yere bakmamalarına da işarettir. Buna ek ola- 
rak, ehl-i cennetin yüzündeki 7 ümmi hat, hurinin yüzündeki 7 ümmi 
hatla Seb'ul mesâni olur, bu hatları, mahalleriyle birlikte toplarsak 28 
olur. Bu açıdan, hurilerin yalnız kocalarına bakmaları 28 ilahi kelime 
karşılığındaki 28 hattın zuhuru içindir. [Cávidánnáme-i Sağir, cd 121] 


Ayette geçen daha önce onlara (hurilere) ne insanın ne de cinin 
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dokunmamış oluşu, daha önce kimsenin varlığın hakikatinin ve 
Âdem'in veçhinin sırlarına ulaşmadığını ifade eder; bu sırları ilk ola- 


rak açığa çıkaran da Fazlullahtır. Hurilerin yaslandıkları yeşil yastıklar 
(ax œ) Âdem'in yüzündeki hatlardan, güzel işlemeli döşekler de 


(o> säs) yüzün beyazlığından kinayedir. (İstivânâme, cd 50] 


Kafirler, yani ehl-i cehennem, “Her kim inkâr ederse, inkârı kendi 
aleyhinedir” [ROM 30:44) ayetinde küfre girenlerin inkârlarının kendi 
aleyhlerine olması, ilahi hatları ve ilahi nutku bilmedikleri ve söyleme- 
dikleri, yani bunları örttükleri (5) anlamına gelir. Bu da onların hay- 
van, bitki ve cansız elbisesi giymeleri, yani bunların suretine girme- 
lerine işaret eder. Çünkü hayvanlar üzerinde ilahi kelimenin alametle- 
ri insanda olduğu gibi beyaz ve siyah hatlarla yazılı değildir ve hay- 
vanlar bu kelimelerin tamamını kullanarak konuşamazlar. Yani bu 
hatları ve nutku inkâr edenler insanlık mertebesinden çıkarlar. (İstivâ- 
nâme, cd 73) Nitekim bu nedenle Kuran'da “Alçaldıkça alçalın orada! 
Konuşmayın artık” (MÜ'MİNÜN 23:108] ve “Bugün, konuşamayacakları gün- 
dür. Kendilerine izin de verilmez ki, özür beyan etsinler” [MORSELAT 77:35- 
36) denir. Çünkü cehennem, konuşma mahalli değildir, konuşma, in- 
sanın bir sıfatıdır. Harflerin mazharı olan hatlarını inkâr ederek onlar 
insanlıktan çıkmışlardır. fİstivânâme, cd 71, 73] Bu cehalet ve hayvanla- 
ra bu benzeyişlerinden dolayı diğer bir ayette “Yüzleri üzerine cehenne- 
me toplanacak olanlar ..." (FURKAN 25:34 denir, ki yüz üzeri yürümek, 
yani yüzleri yere bakarak yürümek, hayvanların alametidir. “Şimdi yüz 
üstü yürüyen mi doğru gider, yoksa dosdoğru yolda yürüyen mi?” |MÜLK 
67:22) ayeti de bu duruma işarettir. İstiva suretinde, müstevi kamet 
olarak sırat-ı müstakim üzerine yürüyenler, istiva hattının sırlarını bi- 
lenlere işaret eder. fİstivânâme, cd 72] 


Benzer şekilde, “Yakında biz onu hortumunun (burnunun) üzerinden 
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damgalayacağız” [KALEM 68:16] ayetinde de istiva hattı sırrını bilmeyen 
ehl-i cehenneme işaret edilir. 32 harfin mazharı olan 32 hatta ulaşama- 
dıkları, yani bu cehaletleri nedeniyle hayvana benzetilerek hortumları- 
nın üzerlerinin mühürleneceği söylenir. (Câvidânnâme, cd 07; İstivânâ- 
me, cd 72; Ahiretnâme, cd 28] 

Ehl-i cehennemden bahseden diğer bir ayette “...ve yüzlerini ateş 
kaplar” (İBRAHİM 14:50) denir ki, bu ehl-i cehennemin yüzlerindeki ilahi 
kitabeti okuyamamalarına kinayedir. Nitekim bilindiği gibi hatlar top- 
rağa nakşedilebilir, ateşe değil. Bu nedenle topraktan olan Âdem'in 
yüzünde 32 ilahi kelime zuhur etmiştir, ateşten olan şeytanın yüzünde 
zuhur etmemiştir. Dolayısıyla ayet, ehl-i cehennemin yüzlerine nakşe- 
dilen bu hatları okuyamamalarının cezasından ve onların bu dünyada- 
ki hatları bilmemelerine ve cehaletlerine de işaret eder. (Câvidânnâme-i 
Sağir, cd 40) 

“O inkârcı kâfirlere de ki, siz mutlaka yenilgiye uğrayacak ve toplanıp 
cehenneme doldurulacaksınız. Orası ne fena bir beşiktir.” [&L-1 IMRAN 3:12] 
“Ona: “Allah'tan kork!” dendiği zaman da kendisini onuru (gururu) günah 
işlemeye sevk eder. Cehennem de onun hakkından gelir. O ne kötü bir be- 
şiktir!” (BAKARA 2:206] ve “O'na itaat etmeyenler ise yeryüzünde bulunan 
ne varsa hepsi kendilerinin olsa da onu ve bir o kadarını bütünüyle kurtu- 
luş fidyesi olarak verirlerdi. Işte onlar, hesabın kötüsü kendileri için olan- 
lardır. Varacakları yer de cehennemdir. Orası da ne fena beşiktir” [R'AD 
13:18) ayetlerinde geçen “beşik” kelimesi arapçada “mihâd”dır. Son 
ayetteki “hesabın kötüsü” ifadesi, Hurufi felsefesinin temelini oluştu- 
ran hatların, rekâtların hesaplarının yanlış yapılması veya bilinmeme- 
sine kinayedir. Bu kişiler cehenneme gideceklerdir. Bu ayetlerde ce- 
hennemin hayvan vücudundan kinaye olan beşiğe benzetilmesi her 
ikisinin de dört ayaklı olmasındandır. Ehl-i cehennem, cehennemin 7 
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kapısına kinaye olan göz, kulak, ağız ve burunda kalıp, cennete ulaşa- 
mayıp, cennetin 8 kapısından girememişler ve hayvan vücudunda kal- 
mışlardır. (İstivânâme, cd 67, 70] 


RÜ'YETULLAH 


Cennete girenler için en büyük ödül Allah'ın yüzünü müşahede et- 
meleridir. Bir hadiste Hz. Peygamber Allah'ı bu dünyada göremeyen- 
lerin öbür dünyada da göremeyeceklerini söylemiştir.”! Insanın bu 
dünyada Allah'ı görmesi için ise gönül gözünü açıp kendi yüzünü mü- 
şahede etmesi gerekir. Böylece Allah didarını da müşahede etmiş ola- 
caktır. Bunun için de insanın kendini bilmesi ve bulması gerekir. [Ahi- 
retnáme, cd 4] Hurufi bir şair buna şöyle temas etmiştir: 

o ox pey cus dU uy! 5o» Fazlı Hakk'ın dolunay gibi yüzünü bu 
alemde görmediğinden 
ok ül Say 05x >; fl 205 0; o âlemde yüzün hayvan yüzü gibi 


olacak. [Divàn,'96 cd 29034] 


Buna karşılık Nesimi zahiri âlem-i sıfat, batını da âlem-i zat olarak 
ayırmış ve zât ve sıfat birbirinden ayrılamadığından bunların bir haki- 
kat olduğunu söyler. Nesimi, “Gözler onu göremez, O ise bütün gözleri 
görür; O, lütuf sahibidir, her şeyden haberlidir” [EN'ÂM 6:103] ayetinden 
hareketle insanın âlem-i zatı idrak edemeyeceğini söyler. [Mukaddime- 
tü'l Hakâik, cd 23) 

“Yüzler var ki o gün ışıl ışıl parlar. Rabbine bakar” [KIYAME 75:22-23] 
ayetinde ifade edilen Allahın yüzünün müşahedesi, ehl-i cennetin 
İK YA EPEY EYP EPEY 
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yüzlerinde 32 ilahi harfi müşahede etmelerine işaret eder. (câvidânnâ- 
me-i Sağir, cd 39; Mukaddimetü'l Hakâik, cd 8; İstivânâme, cd 65; Vahdetnâ- 
me-i İlâhi, cd 30216-7] 

Rivayetlere göre rü'yet cuma günü asr vaktinde gerçekleşecektir, 
yani Allah cuma günü asr vaktinde yüzünü ehl-i cennete gösterecek- 
tir. Bu rivayet de Hurufilerce şerh edilmiştir: Öncelikle rü'yetullah, 
yüzde 32 ilahi kelimenin müşahedesi olduğundan 32 ilahi kelimenin 
rekâtlarda müşahedesi, cuma günü kılınan 15 rekât farz rekâtın hazar- 
daki 17 rekâtla toplanmasıyla olur; yani rü'yet Cuma günü gerçekleşir. 

Rü'yetin cuma günü gerçekleşmesini Hurufiler Nebâtilerden kalma 
devr-i kamer inancıyla da açıklamışlardır. Buna göre Satürn (Zühal), 
Jüpiter (Müşteri), Mars (Merih), Güneş (Şems), Venüs (Zühre), Mer- 
kür (Utarit) ve Ay (Kamer) şeklinde yedi ecrâmın her birinin bin yıllık 
bir devr-i hâssı vardır ve 6 bin yıl da devr-i imtizacı vardır. Örneğin 
Zühal'in bin yıl devr-i hâssı, biner yıl Müşteri, Merih, Şems, Zühre, 
Utarit, Kamer ile devr-i imtizacı vardır ki, yedi bin yıl tamam olur. 
Müşteri'nin de bin yıl devr-i hâssı, biner yıl da Merih, Şems, Zühre, 
Utarit, Kamer ve Zühal ile devr-i imtizacı vardır ki, 7 bin yıl tamam 
olmuş olur... Dolayısıyla her bir gezegen 7 bin yıllık devir yapar. “O, 
gökten yere, (yukarıdan aşağıya) işleri düzenler, sonra da o işler, sizin say- 
dıklarınızdan bin yıl kadar olan bir günde Ona yükselir” (SECDE 32:5] aye- 
tinde görüldüğü gibi bizim bin yılımız Allah katında bir gün gibidir. 
Dolayısıyla her bir gezegenin 7 bin yılı 7 gün karşılığındadır. 7 gezege- 
nin altısı devrini tamamlamıştır ve şu anda kamer devrini tamamla- 
maktadır. Kamer de 7 bin yıllık devrinin son bin yılını dönmektedir, 
yani Allah'ın katında 7. gün (cuma-yı kübra) tamamlanmaktadır. Son 
bin yılın ilk 100 yılı geçtikten sonra -ki duhâ vaktine karşılık gelir- 
Hz. Muhammed'e peygamberlik gelmiştir. 500 yıl öğle vaktine, 800 yıl 
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da asr (ikindi) vaktine karşılık gelir. Fazlullah da Hz. Peygamber'e nü- 
büvvet verilmesinden 700 yıl sonra, yani bu son bin yılın asr vaktinde 
zuhur etmiştir. Dolayısıyla Hakk'ın yüzünü cuma günü, asr vaktinde 
göstermesi, Fazlullah'in zuhurundan kinayedir. (Isknáme, cd 30313-5] 

Muhiti'ye góre, Hz. Peygamber kamerin bu son bin yillik devrinin 
200. yılında, Fazlullah 800. yılında gelmiştir. Hz. Muhammed ile Faz- 
lullah'ın zuhurları arasında 600 yıl vardır. [Kesfnáme, cd 72] Fazlul- 
lah'tan kinaye olan Âdem'in cuma günü yaratılması da Fazlullah'ın zu- 
huruna işaret etmektedir. (Işknâme, cd 30344-5] 

Allah'ın cemali gözle görüleceği için gözle cuma günü arasında da 
bir ilişki kurulmuştur. Gözlerde bulunan 2 gözbebeği, 2 siyahlık ve 2 
beyazlık toplamı 6 hat yapar. Bu da yer ve göklerin yaratıldığı 6 gün 
hizasındadır. Göz, kendisindeki siyahlık ve beyazlıklarla, altı günün 
gece ve gündüzünü görür. 7. güne ulaşıldığındaysa 6 kere 28 saat [7 x 
24 = 168; 6 x 28 = 168) müşahede edilir, bu Hakk'ın 6 yönden müşahe- 
de edilmesini ifade eder. Gözlerdeki 6 hatta, gözlerin 2 mahalli ekle- 
nirse 8 hat olur, ki 4'er unsurdan oluştuklarından 32'ye eşittirler. Bö- 
ylece gözlerdeki 32 hatta mutabık olarak, Hakk'ın veçhindeki 32 hat 
müşahede edilir. (Şerh-i Pencâh Pâye, cd 29637] 


SONUÇ 


Hurufiliğin inanç ve düşünce esaslarını ilk elden kaynaklara daya- 
narak tanıtmayı amaçlayan elinizdeki çalışma, bu amacı gerçekleştir- 
menin ötesinde, Hurufilikle ilgili öne sürülen hissi, öznel ve bilimsel- 
likten uzak birçok teoriye ve konuyla ilgili birçok soruya cevap ver- 
miştir. 

Kendilerini Müslüman olarak tanımlayan, hatta gerçek anlamda İs- 
lamı temsil ettiklerine inanan Hurufileri başka bir dinin mensuplarıy- 
mış gibi göstermek, “Hurufilik dini” tabirini kullanmak, onları galat-ı 
şia veya Şiilikle ilişkilendirmek bu araştırmanın sonunda anlamını yi- 
tirmiştir inancındayız. İbadetleri Sünni inancına göre tarif etmekle 
birlikte Hurufiler mezheplerin ötesinde bir felsefe geliştirmişlerdir. Kı- 
yamete yakın “tek dil, tek din ve tek millet” olacağına dair hadis gere- 
gince, her dine yönelik bir davette bulunmuşlardır. 

Hurufiler felsefelerini harfler üzerine kurmuşlar, ancak fikirlerini 
ortaya koyarken güçlerini rakamların güvenilirliğinden almışlardır. 
Kuran'ın yazıldığı 28 harf veya lamelifin tekrarsız harfleriyle birlikte 
32 harf, diğer ifadeyle Fazlullah'ın eserlerini yazdığı 32 harf, Fatiha'nın 
7 ayeti, 14 mukattaat harfi veya bunların telaffuzunda ortaya çıkan 3 
harfle birlikte 17 mukattaat harfi... Harflerin mevcudattaki, özellikle 
insandaki zuhurunun ispatlamak için Hurufilerin yaptıkları uzun he- 
saplar, aynı zamanda matematiğin kesin sonuçlarından güç alarak fel- 
sefelerini inandırıcı kılmak için de kullanılmıştır. 

Hurufiler harflerin birliği, harflerin soyut varlıklar olarak öncesiz- 
liği, harflerin yaratılıştaki önemi ve harf temelli “varlığın birliği,” isim- 


müsemma'nın aynılığı konularına getirdikleri yeni yorumlar ve bakış 
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açılarıyla felsefi-mistik anlamda bir çığır açmışlardır. Ancak bunların 
da ötesinde Kuran ve hadis yorumlarıyla bir kelime üzerinden geliştir- 
dikleri özgür çağrışımlarla, günümüz felsefesine daha yakındırlar ve 
klasik tefsir anlayışının çok ötesinde yorumlar yapmışlardır. Isim ve 
müsemmanın aynılığı konusundaki yorumları ilk bakışta birçok insan 
tarafından basitçe gülünüp geçilecek cinsten olsa da, ileride Heideg- 
gerin benzer düşünceleri ve yorumlarıyla yapılacak karşılaştırmalarla 
Hurufilerin bu konudaki yorumlarının değeri daha iyi anlaşılacaktır. 

Her ne kadar “Âdem”le çoğu zaman Fazlullah kastedilmiş olsa da, 
bu açıklamaları “insan” kavramıyla ilişkilendirdiğimizde, insan vücu- 
dunun ve hepsinden önemlisi insan yüzünün kutsallığına yaptıkları 
göndermeler günümüz insanına önemli mesajlar verir. Hurufilerin 
çok sık vurgu yaptıkları “meleklerin bile secde ettiği insan” açıklama- 
ları, sema ayininde Alevilerin birbirlerine yaptıkları secdede karşılığını 
bulur. Hurufiler hümanizm adına da ciddiye alınması gereken bakış 
açıları ortaya koymuşlardır. Ümmi hatların temel yapısından dolayı 
kadının erkeğe üstünlüğü hakkındaki yorumları da dikkate şayandır. 

Bu noktada Hurufi felsefesi, “harf ve insan” temelli bir felsefe ola- 
rak da tanımlanabilir. Hurufiler harflerin en mükemmel şekilde tecelli 
ettiği insanı namazda, oruçta, Kâbe'de, Hacerül esved'de merkeze koy- 
muştur. Kâbe ve Hacerül esved insana kinayedir ve tavaf temsili ola- 
rak, insanın hatları sayısınca, insanın etrafında yapılır. Tüm ibadetler- 
de de bu durum rahatlıkla görülebilir. 

“Bu çalışmayla birlikte Hurufilerin karalanması kampanyasının bir 
parçası olarak söylenen, Hurufilerin dinin zahirini yadsıdıkları tezi 
çürütüldü. Hurufilerin ibadetlerin zahirine de batını kadar önem ver- 
dikleri, kendi ifadelerinden hareketle gösterildi. Hurufilerin ibadetle- 
rini yerine getiren insanlarla bu konuda karşı karşıya gelmelerinin 
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ideolojileri açısından olumlu bir sonuç vermeyeceği de açıktır. Her 
şeyden önce Hurufilerin en büyük amaçları harflerle ilgili hakikatlerin 
bilinmesi ve Fazlullah'ın bu konudaki rolünün kabul edilmesidir. Hu- 
rufilerin ibadetleri yadsımaları, farziyetini reddetmeleri düşünülemez, 
çünkü ortaya koydukları sistemin en büyük dayanak noktalarından 
biri ibadetlerdir. 

Hurufilerin ölümden sonrası hayatla ilgili açıklamaları bazı belir- 
sizlikler içermekle birlikte, onların ölümden sonraki bir hayatın varlı- 
Bini inkar etmedikleri de gösterilmiştir. Bu konuda Hurufi felsefesinde 
dikkat çeken nokta cennetin harflerin hakikatinin bilinmesiyle elde 
edileceği, hatta böylece cennet hayatının bu dünyada kazanılacağıdır. 

Hurufilerin Fazlullah için Fazl-ı Hak, Fazl-ı ilâh gibi isimleri kul- 
lanmaları, onların Fazlullah'a uluhiyet atfettikleri anlamına gelmez. 
Ancak Fazlullah'ın uluhiyeti açıkça dile getirilmese de Hurufi eserler- 
de bunu çağrıştıracak ifadeler fazlasıyla mevcuttur. En azından Huru- 
filerce Fazlullah'ın Allah'ın bir mazharı olarak kabul edildiği rahatlıkla 
söylenebilir. Zaten Hurufiler tarafından tüm mevcudat Allah'ın bir 
mazharı olarak kabul edilmiştir, ancak bu zuhur Fazlullah'ta kâmilen 
olmuştur. Şunu da belirtmek gerekir ki, Hurufiler nezdinde Zat veya 
Zat-ı İlahi ile Fazlullah arasında net ve kesin bir ayrım vardır. Dolayı- 
sıyla Hurufileri kuru bir “şirk” veya “küfür” yaftasıyla yaftalamak da 
kısır bir yargı olacaktır. 

Bu eserden hareketle Hurufilik üzerine yapılacak çalışmaların daha 
sıhhatli bir seyir takip edeceği muhakkaktır. Örneğin bu eserde Huru- 
filiğin diğer harfçilerden ayrıldığı noktalara temas edilmiştir, ancak 
Hurufilerin değindiği diğer konularda da benzer ve ayrıntılı karşılaştı- 
rılmaların yapılması kültür tarihi açısından önem arz etmektedir. Bu 
çalışmadaki bilgiler ışığında Bektaşilikle veya diğer tarikatlarla Hurufi- 
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lik ilişkisi daha iyi değerlendirilebilecektir. Hurufilerin yaptıkları Ku- 
ran ve hadis yorumlarının toplu bir şekilde tekrar incelenip, diğer ri- 
vayet ve dirayet tefsirleriyle karşılaştırılması tefsir tarihi açısından 
önemlidir. 

Nesimi de dahil olmak üzere Hurufi şairlerin şiirleri, Hurufi felse- 
fesi bilinmediğinden doğru bir şekilde şerh edilememiştir. Çalışmada 
sunulan bilgiler sayesinde Hurufi, hatta Hurufilikten etkilenmiş diğer 
tarikat mensuplarının şiirleri daha iyi anlaşılacak ve şerh edilecektir. 
Dolayısıyla Hurufi şiir şerhleri başlı başına bir inceleme konusu olarak 
karşımızda durmaktadır. 

Hak ile batıl arasındaki sınır çizgisi, Islamın tahammül sınırlarında 
dolaşan bir akım, Islam âleminin önemli bir tavır göstergesi olan Hu- 
rufilik hakkında bundan sonra şimdiye kadar söylenenlerden daha 
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186, 189-192, 198, 200, 203, 
205, 207, 212, 310, 380, 476, 
477, 487 

Nehcu'l Belâğa, 165 

Nemrut, 335 

Nesr-i tâyir yıldızı, 43 

Neşr, 554, 555, 556 

Nevmnâme, 53, 54, 55 

Nevnáme (Fazlullah), 31, 52-55, 
72, 113, 126, 140, 141, 155, 184, 
188, 189, 205, 207, 221, 223, 
231, 234, 236, 284, 323, 375, 
376, 380, 384, 387, 436, 449, 
450, 462-464, 466, 472, 475 

Neyzen Tevfik, 178 

Nil nehri, 399, 405 

Nişancı Tarihi (Nişancı Muham- 
med Paşa), 25 

Noktatu'l Beyàn, 181 

Noktavilik, 109, 151, 180 

Norris, H. T., 175 

Nuh, Hz., 332-334, 537 

Nuh tufanı, 43, 332-334 

Nuh'un gemisi, 12, 332-335 

Nureddin Tahrani (Şeyh), 39 

Nurullah (Emir), 21, 41, 59, 78, 
334 

Nurullah (Fazlullah"in oğlu), 41 

Nusayrilik, 152 

Nutfe (sperm), 188, 269, 276, 322, 
331, 347, 352, 427, 433, 434, 
549 

Nüsha-i Nev, 54, 55 


Ocak, Ahmet Yaşar, 19, 179, 180 

Oruç, 11, 40, 63, 153, 155-161, 
168, 262, 364, 451, 452, 499, 
500-504, 559 

Osman Baba (Şair), 178 

Osmanlı(lar), 9, 10, 17, 24-28, 59 

Otman Baba, 179 

32 harf, hat veya ilahi kelime, 11, 
30, 32, 33, 44, 46, 52, 97, 101, 
113, 114, 116, 118, 125-128, 
134, 136-139, 144, 146, 147, 
149, 156-158, 169, 171, 172, 
180, 184, 191, 194-196, 199, 
200, 201, 203, 205, 219, 220, 
221, 223, 224, 229-234, 236-239, 
244-246, 256, 257, 259, 260, 
261, 265, 266, 268, 271, 272, 
274-278, 282, 284-296, 301-304, 
307, 309-311, 313, 316, 319, 
320, 322-325, 327, 330, 333-336, 
338-340, 342, 343, 347, 348, 
350-352, 354, 357, 358, 359, 
361, 366, 368, 371, 381-383, 
385, 386, 388, 391-395, 402, 
404, 410, 413, 415, 417, 418, 
420, 422-428, 430-434, 437, 438, 
440-444, 449, 452, 454, 455, 
457, 463, 465, 469-471, 473, 
474, 482, 485, 490-493, 497, 
500, 503-506, 509, 513, 516, 
519, 524, 527, 533-537, 540-543, 
545, 548, 549, 551-555, 557-560, 
562, 563, 565, 567, 569, 571-573 


Ömer b. Hattâb (Sahabe), 435 
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Osür, 525, 527, 528 


Penahi, 10, 28, 86, 128, 136, 137, 
183, 184, 187, 195, 221, 222, 
267, 281, 305, 315, 316 

Philon, 174 

Pir Sultan Abdal, 10, 28 

Pisagor, 176 

Preveze, 28, 82, 84 


Rabin Ukbe, 108 

Rahmetullah, 102, 344 

Recep Bursi, 109, 112 

Refi', 5, 9, 27, 28, 50, 67, 82, 84, 
85, 131, 137, 146, 207, 222, 224, 
225, 229, 232, 243, 251, 260, 
275, 283, 289, 299, 324, 353, 
369, 374, 394, 403, 405, 408, 
413, 425, 444, 504, 509, 511, 
514, 560, 561 

Regaip gecesi, 488, 493 

Risale-i Huruf (Celaleddin Devva- 
ni), 23 

Risale-i Muhammediye (Seyyid Sa- 
yuniddin), 22 

Risale-i sualül mülük (Seyyid Sayu- 
niddin), 22 

Ritter, Helmut, 42, 54, 59, 72 

Ruhi-i Bağdadi, 178 

Ruhullah, 48, 240, 361, 364, 538 

Ruhül Kudüs, 240, 357, 362 

Rumeli, 24, 26, 179 

Rü'yetullah, 404, 413-415, 469, 571 


Sabikün, 134-138, 146, 147, 324 

Sad Denizi, 390, 391 

Sadr-ı Ziya (Derviş), 46, 159, 559 

Safa tepesi, 516 

Sahibussadr Şeyh Hace, 38 

Said Nefisi, 68, 69 

Salâtnâme (Işkurt Dede), 10, 29, 
31, 45, 49, 54, 56, 60, 61, 75, 
78-80, 96, 101, 102, 149, 157, 
163-165, 214, 248, 250, 387, 
401, 422, 429, 430, 432, 439, 
449, 453, 455, 456-459, 468, 
469, 478-480, 483-486, 488, 489, 


492-498, 501, 506, 518, 519, 
522, 526-528, 555, 557, 561 
Samiri, 352 
Satüm, 571 


Seb'ul mesâni, 178, 209, 339, 343, 
381, 389, 412, 470, 486, 567 

Sebe halki, 354, 355, 357 

Sefer Yesirah, 108, 116 

Sehl b. Abdullah el-Tusteri, 109, 
122 

Sehl b. Harun, 117 

Selamullah (Fazlullah'ın oğlu), 41 

Selim, 1. (Gsmanli hükümdarı), 86 

Semerkand, 22 

Semirem, 36 

Senceriye, 420, 522 

Sevadül azam, 143, 144, 145 

Seyyid Abdal Tahiri, 22 

Seyyid Ali (Emir), 45, 56 

Seyyid İshak, 27, 36, 38, 45, 55, 
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61, 71-76, 90, 113, 139, 156, 
157, 165, 183, 187, 194, 230, 
233, 241, 278, 373, 406, 443, 
506 

Seyyid Kemaleddin Hüseyin, 62 

Seyyid Mahmut Zindegi, 38 

Seyyid Muhamuned Nânvâ, 38 

Seyyid Muzaffer, 45, 159, 559 

Seyyid Nesimi, 9, 16, 24, 27, 28, 
45,57, 66,67,82,141,151,221, 
228, 311, 348, 353, 392, 426, 
438, 532, 557, 570, 576 

Seyyid Sayuniddin, 22 

Seyyid Şerif, 27, 75. Ayrıca bkz. 
Mir Şerif 

Seyyid Şerif Gurgâni, 68 

Seyyid Taceddin, 45, 159, 559 

Sırat köprüsü, 201, 261, 469, 544, 
556, 562, 563, 565, 568 

Sırt, 217, 267, 269, 293, 318, 347, 
348, 349, 352, 367, 402, 434, 
500, 509, 523, 542, 549, 555 

Siccin, 139 

Sidretül münteha, 397, 399, 400- 
409, 415, 417, 564 

Sifr-i Tekvin, 108 

Simon b. Cevâşin, 108 

Sina dağı, 349 

Sivas, 26 

Siyâhi Dede, 178 

Sogand köyü, 76 

Sultan Üveys, 38 

Suman (Peygamber), 303 


Suriye, 9, 174 

Süleyman (Fazlullah'ın halifele- 
rinden), 45 

Süleyman, Hz., 37, 216, 256, 288, 
345, 354-357, 543, 544 

Süleyman, Kanuni Sultan, 25, 86, 
91 

Süleymaniye Kalesi, 78 

Sünni, 25, 162-166, 280, 369, 420, 
429, 433, 460, 573 


Safiiler, 495 

Şahruh (Timur'un oğlu), 20-22, 
78, 79 

Şakkul Kamer, 394, 395, 396, 497 

Şam, 364, 365, 366 

Şamahı, 41 

Şamlu, 12, 179 

Şehadet, 410, 461 

Şehriyârnâme (Penahi), 86 

Şem'un, 303, 359, 361 

Şem'un Berihi, 108 

Şemseddin (Fazlullah'ın halifele- 
rinden), 87 

Şemseddin Muhammed (Emir; 
Seyyid Şerif Gurgâni'nin oğlu), 
68 

Şemuyel (Peygamber), 303 

Şeraleddin Yezdi, 97, 100 

Şerh-i Muhkrizi, 42 

Şerh-i Pencáh Beyt-i Arşnâme (Ca- 
vidi Ali), 100, 142, 164, 165, 
185, 186, 201, 232, 257, 265, 
278, 308,:310, 313, 359, 395, 
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396, 489, 492 

Serh-i Pencáh Páye (Cavidi Ali), 
98, 210, 266, 272, 342, 361, 365, 
377, 380, 388, 401, 403-406, 
408, 415, 470, 485, 494, 495, 
497, 501, 502, 548, 564, 572 

Şerh-i Taksimât, 80, 81, 158 

Şerh-i Taksim-i Salât u Evkât (Mir 
Fazıli), 56, 324, 325, 327, 371, 
375, 379, 464, 465, 502, 503, 
526, 527, 531 

Serhler (Cavidi Ali), 10, 29, 96, 97, 
99, 218, 219, 220, 427, 522 

Seriat, 123, 151-157, 159, 161, 166, 
182, 364, 404, 421, 546 

Seyh Bedreddin, 180 

Seytan, 51, 140, 211, 306, 308, 
314-316, 321, 338, 352, 391, 
429, 519, 545 

Sibli, 122, 170 

Şiilik, 124, 162-167, 175, 280, 369, 
372, 458, 495, 573 

Siraz, 66, 68, 78 

Sirvan, 31, 48, 66, 160, 559 


Tahkiknâme (Seyyid İshak), 74 

Takiyyuddin İbn Teymiyye, 124 

Taksim-i çihil şebâne rüzi, 104, 147, 
196, 198, 199, 321, 338, 342, 
402, 494, 498, 558 

Taksim-i Salât u Evkât (Mir Fazıli), 
80-82, 270, 272, 451, 452, 464, 
486, 495, 496, 500, 503, 526, 
527, 529-531 


Tasavvuf, 15, 55, 96, 124, 151, 167, 
169, 170, 174-176, 239 

Tatarpazarcığı, 26 

Tavaf, 156, 203, 218, 334, 420, 
424, 504, 505, 507, 511, 512, 
516-522, 525, 574 

Tebriz, 18, 22, 23, 31, 36, 38, 41- 
44, 66, 67, 86, 160, 163, 174, 
511 

Temennâi, 82 

Teravih namazi, 485-487, 503 

Tercüme-i Hâbnâme (Firişteoğlu), 
90 

Teslis, 175, 362 

Tevekkül b. Dara, 45 

Tevekküli, A., 13, 151 

Tevfik, Rıza, 12, 54, 57,91, 92, 174 

Tevhidnâme (Aliyyu'l A'là), 31, 58 

Tevrat, 11, 29, 127, 152, 174, 177, 
261, 283, 344, 347, 349, 351, 
388, 389, 390, 404, 544 

Tiflis, 23 

Timur, 17, 18, 19, 20, 21, 22, 41, 
42, 44, 78, 173, 180, 263 

Tire, 26, 87 

Tohcı Mescidi, 38, 39, 56, 71 

Turábnáme (Seyyid Ishak), 61, 74- 
76, 127, 156, 157, 165, 312, 351, 
552 

Tur-ı Sina, 140, 345, 349, 350, 351, 
352 


Uluğ Bey (Mirza), 22 
Umre, 516, 517, 518 
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Umur Obası Köyü, 26 
Utarit, 403, 571 


Ümmet-i vasat, 130-134, 147, 223, 
419 

Ümmi hatlar, 138, 144, 189, 196, 
215, 216, 244, 245, 266, 268, 
271, 276, 279-282, 287, 297-302, 
319, 320, 327, 341, 356, 358, 
366, 377-380, 382, 387, 395, 
401, 404, 405, 413, 414, 451- 
453, 463, 465, 468, 472, 486, 
487; 491, 500, 503, 508, 512, 
516, 519, 520, 530, 534, 537, 
539, 551, 556, 562, 564-567, 574 

Ümmül Kitab, 111, 201, 206, 207, 
208, 255, 356, 375-379 


"Ümmuül Kitab (Fazlullah'ın kızı), 


41 
Ümmül kura (Mekke), 543 


Vahdet, 110, 112, 118, 120, 168, 
171, 175, 182, 184, 186, 201, 
225, 239, 242, 304, 308, 318, 
328, 362, 368, 458, 534 

Vahdet-i hurüf, 123, 141, 
204, 222, 285, 440, 546 

Vahdet-i vücud, 55, 178, 179, 239 

Vahdetnâme (Mukimi), 10, 29, 96, 
129, 158, 163, 164, 168, 228, 
251, 262, 266, 267, 304, 320, 
327, 349, 364, 366-368, 373, 
381, 396, 421-423, 426, 429, 
436, 437, 440, 446, 455, 463, 


197, 
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466, 468, 469, 494, 496, 503- 
505, 508, 512, 517-520, 524, 
528, 558, 562, 571 

Varidat (Seyh Bedreddin), 180 

Vech-i din (lsmaili eserlerinden), 
175 

Velayetnâme (Seyyid İshak), 76 

Venüs, 571 

Verdâsebi, E., 13, 162 

Virani, 179 

Vitir namazı, 446, 483, 485, 487 


Yahudi(lik), 108, 109, 114, 174- 
177, 348, 351, 362, 363, 388 

Yahya, Hz., 397, 403 

Yakup, Hz., 338, 344, 549 

Yasak ağaç, 306, 321, 322 

Yecüc, 35, 545, 546 

Yedi Deniz, 266 

Yemen, 399 

Yemini, 178 

Yeni-Platonculuk, 108, 175 

Yezd, 97, 100 

Yezidilik, 152 

28 harf, hat veya ilahi kelime, 32, 
44, 52, 97, 99, 101, 113, 114, 
117, 118, 125-127, 134, 136-138, 
140, 144, 147, 149, 156, 157, 
158, 169, 171, 172, 180, 184, 
186, 189, 191, 195, 196-199, 
202, 203, 205, 210, 216-220, 
230, 233, 234, 238, 245, 246, 
260, 261, 265-267, 271, 272, 
274-278, 282, 284-286, 289-297, 
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300-303, 313, 319, 320, 327, 
330, 332, 333, 335, 338, 340, 
342, 343, 345-349, 351, 352, 
354, 358-360, 364, 366-368, 371, 
372, 379-382, 384, 385, 388-390, 
392-395, 408-411, 413, 416, 417, 
422, 423, 425, 427, 431, 434, 
436, 437, 440-448, 451, 454, 
455, 457, 470, 474, 487, 489- 
494, 497, 500, 501, 503-506, 
509, 512, 513, 517, 519, 520, 
531, 534-537, 539, 540, 542, 
543, 548, 549, 552, 556, 
561,564-567, 573 

Yuhanna, 109, 362 

Yunan, 107, 114 

Yunanistan, 26, 28 

Yunus Emre, 10, 28 

Yusuf, Hz., 88, 265, 323, 337-344, 
398, 403, 404, 526, 548, 549 

Yusuf Sineçak, 178 


Zat, 31, 111, 119, 140, 160, 185, 
190, 198, 209, 213, 224, 227- 
234, 238-242, 246, 259, 276, 
304, 307, 310, 319, 362, 370, 
412, 418, 422, 428, 434, 444, 
474, 476, 497, 527, 554, 575 

Zat-ı Hak, 235, 252, 257, 305, 429 

Zat-ı İlahi, 33, 118, 234, 235, 311, 
511, 533, 575 

Zat-ı Kadim, 113, 233, 415, 458 

Zat-ı Mutlak, 230, 234 

Zat-ı Zül-menen, 242 


Zekât, 52, 153, 155, 156, 262, 422, 
525-531 

Zekeriya (Vezir), 38 

Zekeriyya, 443 

Zerrinküb, 42, 175 

Zeyneddin Aliyy-i Vezir, 69 

Zeyneddin Recai (Mevlana), 38 

Zohar (Musa b. Lion), 108 
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Zübdetu'n-necât (Ebul Hasan), 63, 
64, 127, 164, 205, 213, 300, 422, 
474, 501, 517 

Zühal, 404, 571 

Zühre, 404, 571 

Züleyha, 88, 338-343, 526 

Zülkarneyn, 35, 545-548 
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İlk Elden Kaynaklarla Doğuşundan İtibaren 


Fatih Usluer 


Fazlullah tarafından XIV. yüzyıl İran'ında kurulmuş, izleri XVII. yüzyıla 
kadar Anadolu ve Balkanlar'da takip edilebilen mistik ve felsefi bir akım 
olan Hurufiliğin tüm felsefesi harfler üzerine kurulmuştur. Bu açıdan 
bakıldığında Hurufilik İslam dünyasında, hatta dünya kültür tarihinde 
ayrıcalıklı ve eşsiz bir konumdadır. 
Harfler Allah'ın ezeli ve ebedi kelamı olarak Ondan ayrılamaz. Hurufi- 
ler harflerin varlığını varlıkta müşahede ederek aslında varlıkta Allah'ın 
varlığını müşahede etmişlerdir. Dolayısıyla harfler araştırılması gereken 
ilahi bir zuhur olarak karşımıza çıkmaktadır. Harflerin bizzat kendilerin- 
deki zuhurunu müşahedeleriyle de, Hurufiler aslında Allah'ı kendilerin- 
de müşahede etmektedir. 

Fazlullah Mehdi mi, Mesih mi, yoksa Allah mıdır? 

Hurufiler öte dünyaya inanırlar mı? 

Fazlullah Hz. Muhammed ve Hz. İsa'ya göre nasıl konumlandırılır? 

Hurufilik bir din midir, İslamın bir kolu mudur? 

Hurufiler Hıristiyanlıktan mı etkilenmişlerdir? 

Fatih Usluer'in bu çalışması bu tür soruları yanıtlayarak Hurufiliği 
saran giz perdesini kaldırıyor 
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